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सुमति-जिन-स्तवन 
(समुद्गक यमकः ) 

देहिनो जयिनः श्रेयः सदाध्तः सुमते ! हित: । 
देहिनो जयिनः! श्रेयः स वातः सुमतेहितः ॥ 

--समन्तभद्दाचार्य 

प्रथं--हे सुमति ! जिनेन्द्र ! श्राप कर्मरूप शत्रओों को जीतने वाले प्राणियों के उपासनीय हैं--जो प्राणी 

प्रपने कर्मेझूप शत्रुओं को जीतना चाहते हैं वे श्रवद्य ही आपकी उपासना करते हैं। (क्योंकि भापकी उपासना के 

बिना कर्मरूप शत्रु नहीं जीते जा सकते) पभ्राप सदा उनका हित करने बाले हैं, भ्रापके द्वारा प्ररूपित भ्रागम शौर 
आपकी चेष्टाएँ उत्तम हैं। प्राप श्रज हैं--जन्म-मरणादिक व्यथा से रहित हैं, सबके स्वामी हैं, भ्र्थात् आपके द्वारा 

निर्दिष्ट मोक्षमागं का भ्रवलम्बन करने से संसार के समस्त प्राणियों का हित होता है। श्रतएवं है दानशील 
सगवन् ! मुझे भी मोक्षरूप कल्याण प्रदान कीजिए--मैं भी जन्म-मरणादि कष्टों से सदा के लिए छुटकारा 

"पा जाऊं। 

१. नः+भज:+इनः इति पदच्छेद: । भज छाब्द: स्वोज समोडिति सुप्रत्यय: । ससजुधोररितिरत्वम्ू । 'भोभगो- 

भ्रधों अपूर्वस्थ योप्शि! इति रोयदिश्:। लोपः शाकल्यस्येति विकल्पेन यकार लोप: । त॒तों वात्र 
बिकल्पत्वाल्लोप:। 



जैन-दर्शन_में सर्वज्षता की-शंभावनाएँ” 
पं० दरबारीलसल बेन कोठिया एम. ए. न्वायाचार्य॑ 

तज्जयति परं ज्योति: सम समस्तेरनन्तपय तर: । 

दर्पपतल इव सकला प्रतिफ॑लति पदार्थमालिकाँ यत्र ॥ 

--श्रमृतचन्द्र, पुरुषा्थंसिद्धयू पाय ।१ 

पृष्ठभूमि ः 

भारतीय दर्शनों में चार्वाक झौर मसीमांसक इन दो 

दर्शनों को छोड़कर क्षेप सभी (न्याय-वैशेपिक, साख्य- 

योग, वेदान्त, बौद्ध और जेन) दर्शन सर्वज्ञता की सम्भा- 

बना करते तथों युक्तियों द्वारा उसकी स्थापना करते हैं । 
साथ ही. उसके सद्भाव में प्रागम-प्रमाण भी प्रचुर मात्रा 

में उपस्थित करते हैं + 

सर्वज्ञता के निर्षष में शार्वाक दर्शन का वृष्टिकोण : 

चार्वाक दर्शन का दृष्टिकोण है कि 'यद्दृश्यते तदस्ति' 
यन््न दृष्यते तन्नस्ति--इन्द्रियों से जो दिखे वह है श्रोर 
जो न दिखे वह नहीं है। पृथ्वी, जल, भ्रग्नि भोर॑ वायु से 
चार भूत-तत्त्व ही दिखाई देते हैं। अतः बे हैं। पर उनके 

श्रतिरिक्त कोई भ्रतीन्द्रिय पदार्थ दृष्टिगोचर नहीं होता । 
झ्तः वे नहीं हैं । सर्वेशता किसी भी पुरुष में इद्धियों द्वारा 

ज्ञात नही है और अज्ञात पदार्थ का स्वीकार उचित नहीं 

है। स्मरण रहे कि चार्वाक प्रत्यक्ष प्रमाण के भ्लावा 

अनुमानादि कोई प्रमाण नहीं मानते । इसलिए इस दर्शन 
में भ्रतीन्द्रिय सवेश की सम्भावना नहीं है । 

मीमांसक वद्रांन का मन्तव्यः 

मीमासकों का मन्तव्य है कि धर्म, श्रधम, स्वर्ग, देवता, 
मरक, नारकी भादि पभठीन्द्रिय पदार्थ है तो ध्रवश्य, पर 

उनका ज्ञान वेद द्वारा ही सम्भव है, किसी पुरुष के द्वारा 

$ झखिल' भारतीय दर्शन परिषद् के दशम वॉषिक 
झधिवेशन में ग्रायोजित गोध्ठी में पछित | 

नहीं! । पुरुष रागाद्नि क्षैपों'है युक्त है भौर रागादि दोष 
पुरुषमात्रि का स्वभाव हैं तैंथों वे किसी भी पुरुष से सवंधा 
दूर नहीं हो सकते । ऐसी हालत में रागी-६पी-अज्ञानी 
पुरुषों के द्वारा उन, धर्मादि अतीन्द्रिय पदार्थों का ज्ञान 

संभव नहीं है। शवर स्वामी भ्पने शावर-भाष्य (१-१-५) 
में लिखते हैं::-- 

चोदना हि भूत॑ भवन्तं भविष्यन्तं सूक्ष्म॑ व्यवहितं 

विप्रकृष्डभित्येवजातीयकमर्थभवगमयितुमलुं, त्ान्यत् किच- 
नेन्द्रियम् ॥ 

इससे विदित है कि मीमांसक दर्शन सूक्ष्मादि अती- 

न्द्रिय पदार्थों का ज्ञान चोदना (वेद) द्वारा स्वीकार करता 
है किसी इन्द्रिय के द्वारा उनका ज्ञान सम्भव नहीं 

ग्ानत । छावर स्वामी के परवर्ती प्रकाण्ड विद्वानू भट्ट 

'क्रुमारिल भी किसी पुरुष में सर्वज्ञता की सम्भावना का 
अपने मीमांसा एलोकवातिक में विस्तार के साथ पुसजोर 
खण्डम करदे हैंरे । पर वे इतना स्वीकार करते है कि हम 

१. तथा वेदेतिहासादि ज्ञानातिशयवानपि । 

न स्वग-देवताशओूव-प्रत्यक्षीकरण . क्षम: ॥। 
भट्ट कुमारिल, मीमासा इलोक व० । 

२. यज्जातीय: प्रमारणसतु यज्जातीयार्थद्शनम् । 
दृष्ट सम्प्रतिलोकस्य तथा कालात्तरेष्ण्यभूत्॥११२-सू ० २ 

यत्राप्यनिशयो दृष्टः स स्वार्थानतिलघतात् । 
दूरसूक्ष्मादिदृष्टो स्थान्न रूपे श्रोत्रवृत्तिता ॥११४ 

ये८पि सातिशया दृष्टा: प्रज्ञामेधादिभिनेरा: । 
स्तोक स्तोकान्तरत्वेन नत्वतीन्द्रिय दर्शनात ॥ 
प्राज्ोडपि हि नरः सूक्ष्मानधनि द्रष्टु क्षमोईपि सन् । 
स्वजातीरनतिक्रमान्नतिशेते पराननरान् ॥ 
एबशास्त्रविचारे तु दृश्यतेशतिशयो महान्। 

नतु दास्त्रान्तरज्ञानं तन्मात्रेणेव लम्यते॥ 
ज्ञात्वी व्योकरणं दूरं बुद्धि: शब्दापशब्दयो: । 
प्रकैष्पति ने 'नक्षंत्र-तिथि-ग्रहणनिर्णये ॥ 



जन दर्शन में सर्वज्षता की संभावनाएं । 

केवल. धर्मज का झधबा घर्मज्ता का निषेध करते हैं। यदि 
.कोई पुरुष धर्भाधिरिक्त भ्न्य सबको जानता है तो जाने, 
हमे कोई विरोध नहीं है. 

प्रमेज्ञत्व- निषंधस्तु केबलोंप्जोपयुज्यते । 
सर्वमन्य&िजानस्तु पुरुष: केन वायंते ॥ 
सवंप्रमातृ-संबं फि-प्रत्यक्षा दिनिवा रणात् । 
केवला5गम- गम्पत्यं लप्स्यते फुण्य-पापयो:३ ॥ 

किसी पुरुष को धर्मज्ञ न मानने में कुमारिल का तके 
यह है कि पुरुषों का अनुभव परस्पर विरुद्ध एवं बाधित 

देखा जाता है४ | अतः वे उसके द्वारा धर्माधर्म का यथार्थ 

साक्षात्कार नहीं कर सकते । बेद नित्य, अपौरुषेय भौर 
त्रिकालावाधित होने से उसका ही धर्माधम के मामले में 

प्रवेश है (धर्म चोदनेव प्रमाणम्) । ध्यान रहे कि बौद्ध- 
दर्शन में बुद्ध के अनुभव, योगि ज्ञान को और जैन दर्शन 
में अहंत के अनुभव, केवलज्ञानको धमधिम का यथार्थ 

साक्षात्कारी बतलाया गया है। जान पड़ता है कि कुमारिल 

को इन दोनों की धर्माधमंज्ञता का निपेध करना इष्ट है । 
उन्हें अगीवित् मन्वादि का धर्माधर्माद विषयक उपदेश 
मान्य है, क्योंकि वे उसे वेद-प्रभव बतलाते है५ । कुछ भी 

ज्योतिविच्च प्रकृष्टोषपि चन्द्राकं-ग्रहणादिषु । 
न मवत्यादिश्वब्दानां साधुत्वं ज्ञातुमहंति ॥ 

« दशहस्तान्तरे व्योम्नि यो नामौर॑ंच्लुत्य गच्छति १ 

न योजनमसी गन््तुं शक्तो5म्यासशर्त रपि ॥। 
तस्मादविशयज्ञान रतिदूरगतेरपि । 

किचिदेवाधिक ज्ञातु णक्यते न त्वतीन्द्रियम् ॥ 

प्ननन््तकी ति द्वारा बृहत्सवेशसिद्धिमें उद्धृत । 

३ इन दो कारिकाशों में पहली कारकाको शान्तरक्षित ने 
तत्वसंग्रह में (३१२८ का०) और दौनों को अ्रनन्त- 
कीति ने बृहत्सवंशसिद्धि (प० १३७) में उद्धतं 
किया है । 

४. धुगतो यदि सर्वज्ञ: कपिलो नेति का प्रमा। 
त्तावुभी यदि स्ज्ञौ मतभेद: कथं तयो: | 

-पअ्रष्ट स. पृ. ३, उद्धृत 
५.. उपदेश हि बुद्धादेधर्माधर्मादिमोचर: । 

प्रन्यथाच्चोपद्येत सर्वज्ञो यदि नाभवत् ॥ 

हो, वे किसी पुरुष को स्वयं धर्मज्ञ स्वीकार नहीं करते । 
वे मन्वादि को भी मैंद द्वारा हीं धर्माधर्मादि का शाता और 
उपदेष्टा भानते हैं 

मौद्ध दहन में सर्वशताकी संभावना :. 

बौद्ध दर्शन में भ्रविद्या भौर तृष्णा के क्षय से प्राप्त 
योगी के परम प्रकर्षजन्य ग्रनुभव पर बल, दिया गया है 

और उसे समस्त प्रदार्थों का, जिनमें धर्माधर्मादि भ्रतीन्द्रिय 
पदार्थ भी सम्मिलित हैं, साक्षात्कर्ता कहा गया है। 
दिझतनाय आदि बौद्ध-बिन्तकों ने सूक्ष्मादि पदार्थों के 

साक्षात्तरण रूप प्रर्थ में सवंज्ञता को निहित, प्रतिपादम 
किया है। परन्तु बुद्ध ने रूवयं अपनी स्वज्षत्ा पर बल नही 

दिया । उन्होंने कितने ही प्रत्मीन्द्रिय पदार्थों को भ्रव्याकृत 
(न कहने योग्य) कहकर उनके विषय में मौन ही रखा६। 
पर उनका यह स्पष्ट उपदेश था कि धर्म .जसे स्भतीदिय 
पदार्थ का साक्षात्कार या श्रनुभव हो सकता है। उसके 

लिए किसी धर्म-पुस्तक की शरण में जाने की प्रावश्यकता 
नही है। बौद्ध ताकिक धर्मकीति ने भी बुद्ध को धर्मज्ञ ही 

बुद्धादयो ह्ावेदज्ञास्तपां वेदादसंभव: । 

उपदेश: कृतोउतस्तंव्यमोह्ादेव केवलात ॥ 

ये5पि मन््वादयः सिद्धा: प्राधान्येन प्रयीविदाम् । 
श्रयीविदाश्रितग्रन्थास्ते. वेदप्रभवोक्तम: ॥ 
नरः कोः्प्यस्ति सर्वज्ः स च स्वज्ञ इत्यपि । 
साधन यत्प्रयुज्येत प्रतिज्ञामात्रमेव तत् ॥ 
सिसाधयिषितो योअ5र्थ: सोज्वया नाभिधीयते । 

यस्तूच्यते न तत्सिद्धों किचिदस्ति प्रयोजनम् १॥ 
। यदीयागभसत्यत्वसिद्धो सर्वेजनतेष्यते । 

नसा सर्वशसामान्यसिद्धिमात्रेण लम्यते।॥॥ 

यावब्दुद्धो ने स्वज्ञस्तावत्तद्चनं मृषा | 
यत्र क्वचन सर्वेज्ञे सिद्धे तत्सत्यता कुतः ॥ 
प्रन्यस्मिन्न हि सवंगे वचसोउन्यस्य सत्यता । 

सामानाधिकरण्पे हि तयोरंगागिभावता भवेत् ॥ 
ग्रे क्ारिकाएँ कुमारिल के नाम से भर्नन्तकीत ने 

बृ. स. सि. में उद्धुत को हैं। 

६. देखिये, मज्किम निकाय '२-२-३ के चूलमालुंक्य सूत्र 
का संवाद । 



डे झनेकाम्त 

बतलाया है झौर सर्वज्ञता को मोक्षमार्ग में भ्नुषयोगी 

कहा है : 
तस्मादनुष्ठावग्त शानमस्य विचायंताम् । 
कीट-संख्या परिज्ञान तस्य नः क्योपयुच्यते ॥ 
हेयोपादेयतत्त्वस्थ साम्युपायस्य वेदक: । 
यः प्रमाशमसाविस्टो न तु स्वस्थ वेदकः ॥ 

धमंकीति, प्रमाण वा० ३१,३२ | 

'पौक्षमा्ग में उपयोगी ज्ञान का ही विचार करना 

चाहिए | यदि कोई जगत् के कीड़े-मकौड़ों की संध्या को 

'जानता है तो उससे हमें क्या लाभ ? भ्रतः जो हेय भौर 

उपादेय तथा उनके उपायों को जानता है वही हमारे 

लिए प्रमाण (भाप्त) है, सब का जानने वाला नहीं । 

यहाँ उल्लेखनीय है कि कुमारिल ने जहां धमंज्ञ का 

निषध करके सवंज्ञ के सद्भाव को इष्ट प्रकट किया है 

वहाँ धमंकीति ने ठीक उसके विपरीत धर्मज्ञ को सिद्ध 
कर सर्यज्ञ का निषेध मान्य किया है। शान्तरक्षित भर 
उनके छिष्य कमलशील बुद्ध में ध्मंशता के साथ ही स्व॑- 
ज्ञता की भी सिद्धि करते हैं७। पर वे भी धमंजता को 
मुख्य भर स्वज्ञता को प्रासंगिक बतलाते हैंद । इस तरह 
हम बौद्ध दर्शन में सर्वक्षता की सिद्धि देख कर भी, 

बसस््नुतः उसका विशेष बल हेयोपादेय तत्वज्ञता पर ही है, 

ऐसा निष्कर्ष निकाल सकते हैं । 
स्थाय-बेशे जिंक दर्शन में सवंशता की सम्भावना : 

न््याय-वशें षिक ईश्वर में सवज्ञत्व मानने के अ्रतिरिक्त 
दूसरे योगी-प्रात्माभों में भी उसे स्वीकार करते है€॥। 

७. स्वर्गापवर्यसम्प्राप्तिहेतुज्ञोजल्तीति गम्यते । 
साक्षान्न केवल किन्तु सवंज्ञो5पि प्रतीयते ॥--- 

तत््व० स० का० रे३० ॥ 

८. “मुख्य हि तावत् स्वगंमोक्षसम्प्रापकहेतुशत्वसाधनं भग- 

वतोध्स्मामि: क्रियते । यत्युन: भ्शेषार्थ परिज्ञातृत्व 
साधनमस्य तत् प्रासड्रिकम् ।-तत्त्य० सं० पृ० ८६२। 

€. “भप्रस्मद्विशिष्टानां युक््तानां योगजधममानुगृहीतेन मनसा 
स्वात्मान्त राकाशा दिक्का सपरमाणुवायुम नस्सु तत्समवेत 

गुरा कर्म सामास्यविशेषसमवाये चावितर्थ स्वरूप 
दछ्शनमुत्पश्चते, वियुक्तानां पुन:********* ।--प्रशस्त- 
वाद भाष्य, पृ० १८७ | 

परन्तु उनका वह स्ज्षत्य प्रपवर्ग-प्राप्ति के बाद नष्ट हो 
जाता है, क्योंकि यह घोग तथा झात्ममने: संयोग-जम्य 

गुण भ्रथवा भ्रणिमा भ्रादि ऋद्धियों की तरह एक विभूति 
मात्र है। मुक्तावस्था में न प्रात्मन: संयोग रहता है प्रौर 
न योग । भ्रतः ज्ञानादि गुणों का उच्छेद हो जाने से वहां 
स्वंज्ञता भी समाप्त हो जाती है। हाँ, वे ईदवर की 

स्वज्ञता भ्रनादि-भ्रनन्त भ्रवदय मानते हैं । 

सांह्य-पोग दर्शत से स्वशता की संभावता : 

निरीश्वरवादी सांख्य प्रकृति में और ईश्वरीवादी 
योग ईइवर में सर्वज्ञता स्वीकार करते हैं। सांख्यों का 

मन्तव्य है कि ज्ञान बुद्धितत्त्व का परिणाम है और बुढ़ि- 
तत्त्व महत्तत्त्व प्रकृति का परिणाम है। भ्रतः सर्वज्ञता 

प्रकृति में निहित है प्रौर वह भ्रपवर्ग हो जाने पर समाप्त 

हो जाती है। योगद्शंन का दृष्टिकोण है कि पुरुषविशेष 

रूप ईश्वर१० में नित्य सर्वज्ञता है प्रौर योगियों की 

सर्वज्ञता, जो सं विषयक 'तारक' विवेकज्ञात रूप है, भ्रप- 
वर्ग के बाद नष्ट हो जाती है। अ्रपवर्ग अवस्था में पुरुष 

चैतन्य मात्र में, जो ज्ञान से भिन्न है, भ्रवस्थित रहता 
है? १। यह भी भ्रावश्यक नहीं कि हर योगी को वह 
सर्वज्ञता प्राप्त हो । तात्पर्य यह कि इनके यहां सर्वज्ञता 
की संभावना तो की गई है पर वह योगज विभूतिजन्य 

होने से प्रनादि-प्रनन्त नहीं है, केवल सादि-सानन््त है । 

वेदान्त दान में सवश्ञता : 

वेदान्त दश्शन में स्वज्ञता को भ्रन्त:करणनिष्ठ माना 
गया है श्रोर उसे जीवनमुक्त दशा तक स्वीकार किया 

गया है। उसके बाद वह छूट जाती है। उस समय 

अविद्या से मुक्त होकर विद्या रूप शुद्ध सब्चिदानन्द बह 

क रूप प्राप्त हो जाता है और सबंज्ञता आत्मज्ञता में 

विलीन हो जाती है । भ्रथवा उसका भ्रभाव हो जाता है। 

जन वहान में स्वक्षता को संभावनाएँ : 
जन दर्शन में ज्ञान को आत्मा का स्वरूप प्रथवा 

स्वाभाविक गुण माना गया है भर स्व-पर प्रकाशक 

१० [क्लेदकर्मविपाकाहय रपरामृष्ट: पुरुषविशेष 

ईश्वर:-योगसूत्र । 

११ [ता द्रष्टुः स्वरूपेईवस्थानम्-योगसूत्र १-१-३ 



लेन दहन में सर्वक्षता को संभावगाएँ हि 

बतलाया गया है१२। यदि प्रात्मा का स्वभाव श्त्व 
(जानना) नहो तो वेद के द्वारा सूक्ष्मादि ज्यों का ज्ञान 

नहीं हो सकता । भट्ट अकलंक ने लिखा है?३ कि ऐसा 

कोई शेय नहीं, जो शस्वभाव आरात्मा के द्वारा जाना न 

जाय । किसी विषय में प्रश्षता का होना ज्ञानावरण तथा 

मोहादि दोषों का कार्य है। जब ज्ञान के भ्रतिबन्धक 

ज्ञानावरण तथा मोहादि दोषों का क्षय हो जाता है तो 

बिना रुकावट के साथ समस्त ज्ेयों का ज्ञान हुए बिना 

ज्ञान नहीं रह सकता । इसको सर्वश्षता कहा गया है। 

जैन मनीषियों ने प्रारम्भ से त्रिकाल भौर त्रिलोकवर्ती 

समस्त पदार्थों के प्रत्यक्ष ज्ञान के प्रथं में इस सर्वज्ञता 

को पर्यवरस्तित माना है । भ्रागम-प्र न््थों व तर्क ग्रन्थों मे हमें 

सवंत्र स्वज्ञता का प्रतिपगादन मिलता है। षट्खण्डागम 

सूत्रों में कहा गया है१४ कि 'केवली भगवान् समस्त लोकों, 

समस्त जीवों औ्ौर प्रन्य समल््त्त पदार्०ों को सदा एक 

साथ जानते व देखते हैं?५ । ग्राचारांग सूत्र में भी यही 
कथन किया गया है१६ । महान् चिस्तक और लेखक कुन्द- 
कुन्द ने भी लिखा है?७ कि झ्ावरणों के भ्रभाव से 

१२ 'उपयोगों लक्षणम्'-तत्त्वार्थ सू० २-५८। 
१३ “णाणं सपरपयासयं-कुन्दकुन्द' प्रवचन सा: १० 
१४ 'न खलु ज्ञस्वभावस्प कश्चितगोचरो5स्ति यन््न 

ऋमेत, तत्स्वभावान्त रप्रतिषंधात् ।-प्रष्ट० ० प्रष्ट० 
सा पृ० ४७ । 

१५ सयं॑ भयवं उप्पण्णणाणदरिसी****** सब्वलोए 

सव्वजीवे सब्वभावे सब्ब॑ सम॑ं जाणदि पस्सादि विह- दित्ति' 

>पट् ख० पयदि०्सु० ७८ | 
१६ से भगवं भरिहं जिणो कैवली सब्वन्नू सब्वभाव- 

दरिसी***** सब्वलोए सब्वजीवाणं सब्यं भावाईं जाणमाणे 

पासमाण एवं च॒ ण विहरद् ।' भ्राचारांग सू० २-३ । 

१७ 'जं॑ तक््कालियमिदरं जाणदि जुगवं समंतदो सब्बं । 

श्रत्थं विचित्त विसम॑ तं णाणं खाइयं भणियं ॥ 

जो ण विजाणदि जुगवं भ्रत्थे तेकालिगे तिहुवणत्थे । 
णादु तस्स ण सकक्क॑ सपज्जयं दब्वमेक॑ वा॥ 

दव्वमणतप्पज्जयमेकमण्णताणि दव्वजादाणि । 

ण विजाणदि जदि जुगवं कध सो दव्वाणि जाणादि ।॥ 
प्रवचन सा० १-४७, ४८५, ४६ | 

उद्भूत केवलज्ञान, वर्तमान, भूत, भविव्यत्, सूक्ष्म, व्यव- 
हित प्रादि सब तरह के ज्ञेयों को पूर्ण रूप में युगपत् 
जानता है। जो त्रिकाल और त्रिलोकबर्ती सम्पूर्ण पदार्थों 
को नहीं जानता वह भ्रनन्त पर्यायों बाले एक ब्रव्य को 

भी पूर्णतया नहीं जान सकता और जो प्रनन्त पर्याय वाले 
एक द्व॒ब्य को नहीं जानता वह समस्त द्रव्यों को कंसे एक 
साथ जान सकता है? प्रसिद्ध विचारक भगवती झाराधना- 

कार शिवायं १८ भ्रोर भ्रावश्यक निर्युक्तिकार भद्गवाहु बड़े 
स्पष्ट भर प्रांजल दाब्दों में स्वशता का प्रबल समर्थन 
करते हुए कहते हैं कि 'वीतराग भगवान् तीनों कालों, 
प्रनन््त पर्यायों से सहित समस्त ज्ञेयों प्रौर समस्त लोकों 
को युगपत् जानते व देखते हैं ।' 

झागम युग के बाद जब हम ताकिक युग में भाते हैं 
तो हम स्वामी समन््तभद्र, सिद्धसेन, भ्रकलंक, हरिभव्र, 

पात्रस्वामी, वीरसेन, विद्यानन्द, प्रभ चन्द्र, हेमचन्द्र प्रभूति 
जैन ताकिकों को भी सर्वज्ञता का प्रबल समर्थन एवं उप- 
पादन करने हुए पाते हैं। इनमें भ्रनेक लेखकों ने तो 
स्वंज्ञता की स्थापना में महत्वपूर्ण स्वतन्त्र ग्रन्थ ही लिखे 
हैं। उनमें समन््तभद्र (वि० स० दूसरी, तीसरी छाती) 
की प्र.प्तमीमांसा, जिसे 'स्वज्ञ विशेष परीक्षा” कहा गया 
है, १€ भ्रकलक देव की सिद्धिविनिश्चय्रगत 'सर्वज्सिद्धि! 

विद्यानन्द की भााप्तपरीक्षा', प्रनन्तकीति की लघु व 
बृहत्सवंज सिद्धियाँ, वादीभप्तिह की स्थाद्वादसिद्वधिगत 
'सर्वज्ञ सिद्धि! भ्रादि कितनी ही रचनाएँ उल्लेखनीय हैं। 

यदि कहा जाय कि स््वज्ञता पर ज॑न दाशंनिकों ने सब से 
झधिक चिन्तन ग्रौर साहित्य सृजन करके भारतीय दर्शन 
शास्त्र को समृद्ध बनाया है तो प्रत्युवित न होगा । 

सवंज्ञता की स्थापना में समन्तभद्र ने जो युक्तित दी 
है वह बड़ महत्व की है। वे कहते हैं कि सृक्ष्मादि प्रती- 

न्द्रिय पदार्थ भी किसी पुरुष विश्येष के प्रत्यक्ष हैं, बयोंकि 

१८ पस्सदि जाणदि य तहा तिण्णि वि काले सपज्जए सब्बे, 

त(प्र)ह वा लोगमसेतं पस्सदि भयवं विगदमोहों 

भ० झा० गा० २९४१॥ 

१६ संभिण्णं पासंतो लोगगलोग च सबव्बशों सव्यं । 

त णत्थि जं न पासइ भूय भव्य भविस्सं च॥ 
ध्रावश्यक नि० गा० १९७ । 



० 

थे. अनुमेय हैं, जेसे ऋरिन । उनकी वह युविति यह है: 

सूक्ष्मान्तस्तिदुरार्था: प्रत्यक्षा: कस्प्चित्रथा । 

भ्रनुमेयत्वतो न्यादिरिति सर्वज्ञ-सस्थिति: ॥ 
समन्तभद्र एक दूसरी युक्त के द्वारा सर्वज्ञता के 

रोकने वाले श्रज्ञानादि दोषों श्र ज्ञानावरणादि श्रावरणीं 

का किसी श्रात्म विशेष में भ्रभाव सिद्ध करते हुए कहते 
है कि 'किसी पुरुष विज्ञेष में ज्ञान के प्रतिबन्धकों का 
पूर्णतया क्षय हो जाता है क्योंकि उनकी अ्रन्यत्र स्थूना- 

घिकता देखी जाती है | जैसे स्वगें में बाह्य और श्रन्तरंग 

दोनो प्रकार के मेलों का भ्रभाव दृष्टिगोचर होता है२० । 
प्रतिबन्धकों के हट जाने पर ज्ञस्वभाव आत्मा के लिए 

कोई ज्ञेय अज्ञेय नही रहता । ज्ञेबों का भअज्ञान या त्तो 

श्रात्मा में उन सब ज्ञेयों को जानने की सामथ्यं न होने से 

होता है या ज्ञान के प्रतिबन्धकों के रहने से होता है । 

चुकि आत्मा ज्ञ है श्रौर तप, संगयमादि की आराधना हारा 
प्रतिवन्धकों का श्रभाव पूर्णतया सम्भव है, ऐसी स्थिति मे 

उस वीतराग महायोगी को कोई कारण नहीं कि अ्रशेष 
जैथों का ज्ञान न हो | अस्त में इस सर्वेज्ञतां को अहंत् में 
पसम्भाव्य बतलाया गया है। उसका यह प्रतिपादन इस 
प्रकार है :-- 

दोषावरणयोहाॉनिनिश्शपाउस्यतिगायनातू._। 
क्वचिद्यया स्वहेतुम्यों बहिरन्तमंलक्षय: ॥॥ 

स त्वमेवासि निर्दोपो युत्ति शास्त्राविरोधिवाक् । 

' अबिरोधों यदिष्टं ते प्रसिद्धेन न वाध्यते ॥ 

श्राप्तमी ० का० ५, ६ । 

समन्तभद्र के उत्तरवर्ती मृक्ष्म विन्तक अ्रकल ड्डुंदेव ने 

सर्वजञता की सम्भावना में जो महत्वपूर्ण युक्तियाँ दी हैं। 

उनका भी यहाँ उल्लेख कर देना आवश्यक है। अकलक 

२०. यहाँ ध्यान देने योग्य है कि समन्तभद्र ने आाप्त के 

झ्रावश्यक ही नही, अनिवाय तोन ग्रुणों एवं विशेष- 

ताओं में स्ंज्ञदा को आप्त की अनिवाय विश्येपता 

बतलाया है--उसके बिना वे उसमें आ्राप्तता भ्रसम्भव 

बतलाते है :-- 

'. आप्तेनोच्छिन्नदोपेण.. सर्वज्ञेनागमेशिना । 

भवितक्यं नियोगेन नान््यथा ह्याप्तता भवेत् ॥॥ 

--रत्नक ० इलोक ५ ॥ 

5 सनेकिाम्ति ४ है न 

की पहेली युक्ति यह है कि आ्रात्मा में समस्त पदार्थों को 
जानने कीं सामथ्यं है। इस सामथ्यं के होने से ही कोई 
पुरुष विशेष वेद के द्वारा भी सूक्ष्मादि ज्ञेयों को जानने में 
समर्थ हो सकता है, अन्यथा नहीं । हां यह श्रवश्य है कि 
संसारी-प्रवस्था में जानावरण से श्रावृत होने के कारण 
ज्ञान सब ज्ञेयों को नहीं जान पाता। जिस तरह हम 
लोगों का ज्ञान सब्र ज्ञेयों को नहीं जानता, कुछ सीमितों 
को ही जान पाता है, पर जब ज्ञान के प्रतिबन्धक कर्मों 
(ग्रावरणा) का पूर्ण क्षय हो जाता है तो उस विशिष्ट 

इन्द्रियानपेक्ष और आ्रात्म मात्र सापेक्ष ज्ञान को, जौ स्वयं 

अप्राप्यक। री भी है, समस्त ज्ञगों को जानने मे क्या बाधा 

है२१ ? ' 
: उनकी दूसरी युविति यह है कि यदि पुरुषों को धर्मा- 

धर्मादि अ्रतीद्धिय ज्ञेयों का ज्ञान न हो तो सूर्य, चन्द्र श्रादि 
ज्योतिग्रहों की ग्रहण आदि भविष्यत् दक्षाश्रों श्रौर उनसे 

होने वाला शुभाशुभ का अविसंवादी उपदेश कैसे हो 
सकेगा ? इन्द्रियों की अ्रपेक्षा किये बिना ही उनका 

अतीन्द्रियार्थ विषयक उपदेश सत्य और यथार्थ स्पष्ट देखा 
जाता है। श्रशवा जिस तरह सत्य स्वप्नइशंन इन्द्रियादि 

की सहायता के बिना ही भावी राज्यादि लाभ का यथार्थ 

बोध कराता है उसी तरह स्वज्ञ का ज्ञान भी अतीन्द्रिय 

पदार्थों में संवादी और स्पष्ट होता है भ्लौर उसमे इन्द्रियों 

की आशिक भी सहायता नही होती । इन्द्रियाँ तो वास्तव 

में कम ज्ञान को ही कराती है। वे अधिक और सर्व 
अज-++ा+#++ा 

२१. कभडिचत् स्वप्रदेशपु स्यात्कमं-पटलाच्छता । 

संसारिणा तु जीवाना यत्र ते चक्षुरादयः ॥ 
साक्षात्ततु विरोध, कः सर्वथा वरणात्यये । 
,सत्यमर्थ तथा सर्व यथाअभुद्ठा भविष्यति ॥ 
सर्वार्थग्रहणसामर्थ्याच्चेतन्यप्रतिबन्धिनामू_॥ 

करमंणा विगमे कस्मात् सर्वान्नर्थान् न पश्यति ॥ 

ग्रहादि गतयः सर्वा: सुख-दु.खादि हेतव:। 
येन साक्षात्कृतास्तेन किन्न साक्षात्कृतं जगत् ॥॥ 

ज्ञस्यावरणविच्छेदे ज्ञेयंय किमवशिष्यते । 
अ्प्राप्यका रिणस्तस्मात्सवर्थावलोकनम् ॥ 
न््यायविनिश्वय का० ३६१, ३६२, ४१०, ४१४, 

४६५) 



जन दर्शन में सर्वक्षता को संभावनाएँ ७ 

विषयक ज्ञान में उसी तरह बाधक हैं जिस तरह सुन्दर 

प्रामाद में बनी हुई खिड़कियाँ प्रधिक और पूर्ण प्रकाश को 

रोकती हैं । मर 

अ्रकलंक की तीसरी युक्तित यह है कि जिस प्रकार 
१रिमाण, अणु पर्मिण से बढता-बढता पग्राकाश में महा 

परिमाण या विभुत्व का रूप ले लेना है, क्योंकि उसकी 

तरनमना देखी जोती है, उसी तरह ज्ञान के प्रकर्ष में भी 

तारतम्य देखा जाता है। ग्रतः जहाँ वह ज्ञान सम्पूर्ण 
प्रवस्था (निरतिश॑यपने ) की प्राप्त हो जाय वहीं सर्वज्ञता 

था जाती है। इस सर्वज्ञता का किसी व्यक्ति या समाज 

ने ठेका नहीं लिया । वह प्रत्येक योग्य साधक को प्राप्त 

हो सकती है। 

उनकी चौथी युविति यह है कि सर्वज्ञता का कोई 

बाधक नही है। प्रत्यक्ष श्रादि पांच प्रमाण त्तो इसलिए 

बाधक नही हो सकते क्योकि वे विधि (अस्तित्व) को 
विपय बनाते हैं। यदि वे सर्वेज्ञता के विपय में दखल दे 
तो उनसे उसका सदभाव ही सिद्ध होगा । मीमासकों का 

झ्रभाव-प्रमाण भी उसका निषेध नहीं कर सकता | क्योंकि 
अभाव-प्रमाण के लिए यह ग्रावश्यक है२२ कि जिसका 

प्रभाव करना है उसका स्मरण और जहाँ उसका अभाव 
करना है वहाँ उसका प्रत्पक्ष दर्शन श्रावश्यक ही नही, 

अनिवार्य है। जब हम भूतल में घड़े का अ्रभाव करते है 
तो वहाँ पहले देखे गये घड़े का स्मरण और भूतल का 
दर्शन होता है, तभी हम यह कहते हैं कि यहाँ घड़ा नहीं 

है । किन्तु तीनो (भूत, भविष्यत् और वतंमान) कालों 

तथा तीनो (उरध्व॑ मध्य और अ्धो) लोकों के अतीत, 
झ्रनागत और वर्तमातकालीन अनन्त पुरुषों में सर्वज्ञता, 

नहीं थी, नहीं है शौर न होगी', इस प्रकार का ज्ञान 

उसी को हो सकता है जिसन उन तमाम पुरुषों का साक्षा- 

त्कार किया है। यदि किसी ने किया है तो वह सर्वज्ञ हो 

जायगा । साथ ही सर्वज्ञता का स्मरण सर्वगता के प्रत्यक्ष 

अनुभव के बिना सम्भव नही और जिन त्रेकालिक और 
त्रिलोकवर्ती श्रनन्त पुरुषों (आधार) में सबंगता का 

[ ० ५ त्ि रु 

२२. गृद्वीत्वा वस्तु सद्भाव स्मृत्वा च॒ प्रतियोगि'म । 

मानस नास्तिताज्ञानं, जायते5क्षानपेक्षया ॥ 

प्रभाव करना है उनका प्रत्यक्ष दर्शन भी सम्भव नहीं । 

ऐसी स्थिति में.सर्वज्ञता का ब्रभाव प्रमाण भी बाधक नहीं 

है ६. इस श्रह जब कोई केशधक नहीं है तो कोई कारण 
नहीं कि सर्वज्ञता का सद्भाव सिद्ध न हो२३ ' 

निष्कप यह है कि ग्रात्मा ज्ञ-ज्ञाता है और उसके 

ज्ञान स्वभाव को ढेंकने वाले झ्रावरण दूर होते है। श्रत 

आवरणों के विच्छिन्न हो जाने पर ज्ञस्वभाव आत्मा क्र 

लिए फिर शेप जानने योग्य क्या रह जाता है ? श्रर्थाव 

कुछ भी नहीं । अप्राप्यकारी ज्ञान से सकलार्थ विपयक्क 
ज्ञान होना भ्वश्यम्भावी है। इन्द्रियां और मन सकलार्थ 

परिज्ञान में साधक न होकर बाधक है। वे जहाँ म्हों हैं' 

और झावरणों का पूर्णत. श्रभाव है वहाँ त्रंकालिक् और 

त्रिलोकवर्ती यावज्ज्ञेयों का साक्षात् ज्ञान होने में कोई बाधा 
नही है । 

आ० वीरसेन२४ और आ्रा० विद्यानन्द२५ ने भी इसी 
श्राशय का एक महत्वपूर्ण इलोक प्रस्तुत करके उसके द्वारा 

ज्ञ स्वभाव आत्मा में सर्वेज्ता की सम्भावना की हैं। वह 
इलोक यह है .-- 

जो ज्ञेय कथमज्ञ: स्थादसात प्रतिबन्धने । 

दाह्म 3 ग्नदहिको न स्यादसति प्रतिबन्धन ॥ 

जयधवला पृ० ६६, अ्रप्ट स० पृ० ५० । 

ग्रग्ति में दाहकता हो और दाह्य-ईधन सामने हो तथा 
बीच में रकावट न हो तो झगिनि भ्रपन दाह्म को क्यो नहीं 
जलावेगी ? ठीक उसी तस्ह श्रात्मा ज्ञ (जाता) हुं, प्रौर 

ज्ेव सामते हों तथा उनके बीच में कोई रुकावट न रहे 

तो ज्ञाता उन ज्ञेयो को क्यों नहीं जानेगा ? आ्रावरणों के 
ग्रभाव में जस्वभाव ग्रात्मा के लिए आसन्नता श्ौर दूरता 

ये दोनो भी निरर्थक हो जाती है । शिंप पृ० € पर] 

२३. 'अस्ति सर्वज्ञ. सुनिश्चितामभवदबाब्रकप्रमाणत्वात, 

मुसादिवत् । सिद्धिवि० व० ८-६ तथा श्रप्ट० श० 
का० ५ । 

. विद्वेप के लिए वीरसेन की जयधवला (पृ० ६४ से 
६६) । । 

. विद्यानन्द के आ्राप्तपरीक्षा, अ्रप्टमहखी आदि ग्रन्थ 

देखे । 



शब्द-चिन्तन : शोध-दिशाएँ 
मुनिश्री नथयमल 

[ गहँ प्राकृत भाषा के शब्दों का भाषा वेज निक, व्याकरण-सम्मत और इतिहास-पुराण के श्राधार 
पर जैसा विश्लेषण प्रस्तुत किया गया है, वह् मुनिश्री को बिहसा झोर सृक्ष्म वृष्टि का परिचायक है। उससे 
विद्वान पाठक प्रत्याधिक लाभान्वित हो सकेंगे, ऐसा में समक सका हूँ । ये शोध के दुर्गंस पथ्च हैं, जिन पर साथा- 

रण पनुर्ा-धत्सु चलते हुए हिचकता है। मुनिश्री उन पर सहजगति से हो चले चलते हैं । 

(१) रायबेद्ठि : 

रायवेट्टि का भर्थ है--राजा की बेगार १। राजस्थान 

में इसे 'बेठ' कहते है ((वद्ठि वेट्टि-बेठ), यह देशी शब्द है । 

देशी नाममाला मे इसका भ्रथ प्रंषण' किया है२। उपदेश 

रत्नाकर (५ ६११) में इसका भ्रर्थ बेगार' किया है३ । 

प्राचीन समय में यह परम्परा थी कि राजा या जमीदार 

गाँव के प्रत्येक व्यक्ति से बिना पारिश्रमिक दिए ही काम 

कराते थे । बारी-बारी से सबका काये करना पड़ता था। 

इसी की ओर यह छब्द संकेत करता है। जेकोबी “विद्ठि' 

का भ्र्थ 'भाड़ा,, किराया' करते हैं। किन्तु यहां यह उप- 
मुक्त नही है४ । 

(२) गग्ग: 

इसके दो सस््कृत रूप होते हैं--गर्ग और गाग्य । 
गर्ग' व्यक्तिवाची शब्द है और “गराग्यं' योत्र-सम्बन्धी । 
शाम्त्याचाय ने इसका संस्कृत रूप 'गाग्य/ देकर इसका 

भ्र्थ गगंसगोत्र: किया है। नेमिचन्द्र ने इसे 'गगं' दाब्द 

मानकर “गर्ग नामा' ऐसा प्र किया है५ । स्थानांग सूत्र 

१. बुहद् वृत्ति, पन्र ५५३ | 

“राजवेष्टिमिव' नृपतिहठप्रवरतितकृत्यमिव । 
२।४३, पृष्ठ ६६ । 

पाइयसहमहण्णव, पृष्ठ €७१। 
४. दि सेक्रेड बुब्स झ्लॉफ दि ईस्ट वोलूम ६५५. 

उत्तराध्ययन पेज १५१, फुट नोट २ ॥। 

५. (क) बृहद वृत्ति, पत्र ५५० गाग्य गर्गसगोत्रः । 

(ख) सुखबोधा, पत्र ३१६ “गगं:' गगेनामा। 

2* 4० 

---सम्पादक ] 

में गौतम-गोत्र के अ्रन्तगंत गर्ग गोत्र का उल्लेख हुआ है! । 
इसलिए शान्त्याचायं वाला भ्रथ॑ ही संगत लगता है । सर 

पेन्टियर ने यह अ्रनुमान किया है कि--गर्ग शब्द 

श्रति प्राचीन है और वैदिक साहित्य मे इसका प्रयोग हुआा 
है । इसके निकट के छब्द गार्गी और गागय॑ भो ब्राह्मण- , 

युग से सुवि;दत है। सम्भव है कि उस समय में गर्ग नाम 
वाला कोई ब्राह्मण मुनि रहा हो और जँनों ने उस 
नाम का ग्रनुकरण कर अपने साहित्य में उसका प्रयोग 

किया हो। उत्तराध्ययन में श्राए हुए 'कपिल' आदि शब्द 
के विषय में भी ऐसा ही हुआा है२ ॥ किन्तु ब्राह्मण लोग ४ 
जन-शासन में प्रव्रजित होते थे, इसलिए ब्राह्मण-मुनि नाम 

का भ्रनुकरण कर यह अध्ययन लिखा गया, इस अनुमान 
के लिए कोई पुष्ट भ्राधार प्राप्त नहीं है । 

(३) खलूंक : 
'खलुंक और खुलुंक' ये दोनों रूप प्रचलित हैं । नेमि- 

चन्द्र ने इसकः भ्रर्थ 'दुष्ट बेल” किया हैर । स्थानांग वृत्ति 

में भी खलुक का अर्थ अविनीत किया गया है४ं। खलुक' का 
कजनजा अज-- जज +»- 

१. ७२५१ 
“जे गोयमा ते सत्तविधा पं० नं० ते गोयमा, ते 
गग्गा, ते भारदा, ते अंगिरसा, ते सक्कराभा, ते 

भकक्खराया, ते उदत्ताभा ॥” 
२. उत्तराष्ययन, १० ३७५॥ 
३. सुखबोध, पत्र ३१६--खलुड्धान्' गलिबृषभान् । 
४. स्थानांग बृत्ति ४३।३२७, पत्र २४०--खलुद्धो- 

गलिरविनीत: । 



शब्द चिन्तन : शोष-दिश्ञाएँ है 

भ्र्थ घोडा भी होता है१ । 

सरपेन्टियर ने लिखा है कि सम्भव है यह शब्द 

'खल' से सम्बन्धित रहा 'हो । परन्तु इसकी प्रामाणिक 

ब्युत्पत्ति भ्रज्ञात ही है । श्नुमानत: यह शब्द 'खलोक्ष' का 
निकटवर्ती रहा है । ज॑स--खल-विहग का दुष्ट पक्षी के 

प्रथ॑ में प्रयोग होता है, बसे ट्री खल-उक्ष का दुप्ट बैल के 
प्रथ॑ में प्रयोग हुआ होर । 

खलुक' शब्द के अनेक ग्र्थ निर्युक्ति की (४५६- 

४६४) गाथाओं में मिलते हैं-- 

जो बैल अपने जूए को तोड़ कर उत्पथगामी हो 

जाते हैं उन्हें खलूंक कहा जाता है--यह गाथा ४८६ का 

भावार्थ है । 

४६०वी गाथा में खनुक का श्रर्थ वक्र, कुटिल, जो 

[वें पृ० 

उपसंहार : 

ग्रन्त में यह कहते हुए अपना निबन्ध समाप्त करते है 

कि जैन दर्शन में प्रत्येक झ्रात्मा में प्रावरणों और दोपों के 
प्रभाव में सवंज्ञता का होना अनिवाय माना गया है। 

बेदान्त दर्शन में मान्य आत्मा की सर्वज्ञता से जेन दर्शन 
की सर्तज्ञता में यह अन्तर है कि जैन दर्शन में सर्वज्ञता 

को आावृत करने वाल झ्रावरण और दोप मिथ्या नहों है, 
जबकि वेदान्त दहन में ग्रविद्या को मिथ्या कहा गया है । 

इसके अलावा जैन दर्शन की सर्वज्ञता जहाँ सादि-ग्रनन्त है 

श्रौर प्रत्येक मुक्त आत्मा में वह प्रथक्ू-पृथक् विद्यमान 
रहती है अतण्व प्रनन्त सर्वज्ञ है, वहाँ वेदान्त म मुक्त- 

आात्माएँ भ्पने पृथक अस्तित्व को न रख कर एक आ्व- 
तीय सनातन ब्रह्म में विलीन हो जाते है और उनकी 

स्वज्ञता अन्त.करण सम्बन्ध तक रहती है, बाद को वह नष्ट 

हो जाती है या ब्रह्म में ही उसका समाव्रेश हो जाता है । 

श्री सम्पूर्णाननद जी ने अपने उद्घाटन भाषण मे 

जैनों की सर्वज्ञता का उल्लेख करते हुए उसे श्रात्मा का 

स्वभाव न होने की बात कही है। उसके सम्बन्ध में इतना 

ही निवेदन कर देना पर्याप्त होगा कि जैन मान्यतानुमार 

१. श्रभिधानप्पदी पिका ३७ ०-घोटको, (तु) खलुद्धो (थ )। 

२. उत्तराध्ययन, पृ० ३७२ ॥ 
३. बृहद् वु्ति, पत्र ५४८-५५० 

नमाया नहीं जा सकता झादि किया गया है । 

४६१वीं गाथा में हाथी के अंकुश, करमंदी, गुल्म की 
लकड़ी झभौर लालवृ त के टंके श्रादि को खलुका कहा गया है। 

४६२वी गाथा में दस, मशक, जौंक भ्रादि को खनुंका 
कहा गया है। श्रौर अन्त में-- 

४६३-४६४ में गुरु के प्रत्यनीक, शबल, श्रसमाधिकर, 

पिशुन, दूसरों को संतप्त करने वाले, भ्रविश्वस्त प्रादि 
शिष्यों को खनुक कहा गया है३ । 

उपरोक्त विवरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि दुष्ट, 

वक्र आदि के प्रर्थ में 'खलूंक' शब्द का प्रयोग होता है । 
जब यह मनुष्य या पशु के विशेषण के रूप में प्रयुक्त 
होता है तब इसका अर्थ--वक्र, लता या वृक्ष, ठ 5 गाठो 

वाली लकड़ी या वृक्ष होता है । 

का शेष ] 
सर्वज्ञता आत्मा का स्वभाव है और वह भरहँत् (जीवन्मुक्त ) 
भ्रवस्था में पूर्णतया प्रकट हो जाती है तथ्य वह विदेह 
मुक्तावस्था में भी भ्रनन््त काल तक विद्यमान रहती है। 

'सत् का विनाश नही और असत् का उत्पादन नहीं इस 
सिद्धान्त के अनुसार आत्मा का कभी भी नाश न होने के 

कारण उसकी स्वभावभूत सर्वज्ञता का भी विनाश नहीं 
होता । अ्रतएब श्रहंत् अवस्था में प्राप्त प्रनन्त चतुप्टय 
(अनन्त दर्शन, अनन्त ज्ञान, अनन्त सुख और अ्रनन्त वीय॑) 

के अन्तर्गत अनन्त ज्ञान द्वारा इस सर्वज्षता को जैन दर्शन 

में शाश्वत-शवित की अपेक्षा अनादि अनन्त और व्यक्ति 
की अपेक्षा सादि-पनन्त स्वीकार किया गया है । 

अन्त में दर्शन परिषद् में सम्मिलित हुए सभी सदस्यों 

का, विशेष कर उसके आयोजकों का, मैं हृदय से भ्राभारी 

हैं कि उन्होंने मुझे 'जैनों के प्रनुसार सर्वश्षता की सभावनाएँ' 

विषय पर जैन दृष्टि से विचार प्रस्तुत करने का भ्रवसर 

तथा समय दिया। एक बार मैं पुनः सब का धन्यवाद 

करता हूँ । 

हिन्दू विश्वविद्यालय, 

बाराणसो । 



श्रावकप्रज्ञप्ति का रचयिता कोन !? 
श्री पं० बालचन्द सिद्धान्त शास्त्रों 

श्रावकप्रशप्ति यह एक श्रावकाचार विषयक सुप्रसिद्ध 

ग्रन्थ है जो प्राकृत में रचा गया है । उसमें समस्त गाथाएँ 
४०१ है। यह बम्बई के ज्ञान-प्रसागरक मण्डल द्वारा वि० 

सं० १६९६१ में श्री श्राचार्य हरिभद्र विरचित संस्कृत टीका 

के साथ प्रकाशित हो चुका है। इस संस्करण में जो 

शीषंक रूप से “उमास्वातिवाचक कृत श्रावक भ्रज्ञप्त्याख्य 

प्रकरण' ऐसा निर्देश किया गया है। वह सम्भवत. किसी 

हस्तलिखित प्रति के भ्राधार से ही किया गया प्रतीत होता 

है । इस संस्करण के प्रामुख में ग्रन्थ के कतृ त्व के विषय 
में ग्राशंका प्रगट करते हुए उसके आचार्य हरिभद्र भौर 

उमास्वाति वाचक विरचित होने में पृथक-पृथक् २-४ 

कारण भी प्रस्तुत किये गये है। 

यहाँ हम उक्त ग्रन्थ के कर्ता के विषय में कु+ विचार 
करना चाहते हैं। उपयुक्त संस्करण मे जो उसे उमा- 

स्वाति वाचक विरचित निर्दिष्ट किया गया है वह कुछ 

अआन्तिपुर्ण दीखता है। यथा-- 

श्री आचार्य प्रवर उमास्वातिवाचक विरचित तत्त्वा- 

थथाधिग्रम सूत्र कुछ पाठ भेद के साथ दिगम्बर और इवे- 

ताम्बर दोनों ही सम्प्रदायों मे सम्मान्य देखा जाता है। 

उसके ७ठें भ्रध्याय में भ्रासनव तत्त्व की अरूपणा करते हुए 

श्रावकाचार का विशद विग्चन किया गया है? । उसके 

साथ जब हम तुलनात्मक स्वरूप से प्रकृत श्रावकप्रज्ञप्ति 

१. पण्चाशक टीका में जो नवांगीवृत्तिकार श्री प्रभय- 
देव सूरि ने उसे वाचक तिलक उमास्वाति विरचित 
निदिष्ट किया है सम्भव है उनका उससे प्रभिप्राय 

तत्त्वार्थाधिगम सूत्र के श्रन्तर्गत इस श्रावकाचार 

प्रस्ूपण का ही रहा हो | श्रन्यथा, वे ही भ्रमयदेव 

सूरि झाचार्य हरिभद्रविरचित पञ्चादक की इसी 
टीका में भ्रन्यत्र 'पूज्येरेवोक्तम्”' जैसे वाक्य के द्वारा 
उसे हरिभद्वविरचित कंसे सूचित कर सकते थे ? 

के विषय-विवेचन का विचार करते हैं हो दोनों में हमें 

कितने ही मतभेद दृष्टिगोचर होते है, जिनसे इन दोनों 
ग्रन्थों के एक कत क होने मे बाधा उपस्थित होती है । वे 

कुछ मतभेद इस प्रकार है-- 

१ तच्वार्थाश्गिम सूत्र में गुणत्रत श्रौर शिक्षात्रत 
का विभाग न करके जिन सात श्ीलब्रतों का उल्लेख किया 
गया है? । उनका वह विभाग प्रद्गत श्रावकप्रज्ञप्ति में 

रूष्टरूप से देखा जाता है२। तत्त्वार्थाधिगम सूछ के ऊपर 

जो स्वोपज्ञ भाष्य उपलब्ध है उसमें भी चह विभाग नही 

देखा जाता है, प्रत्यूत इसके वहाँ इन ब्रतों को उत्तर ब्रत 

कहा गया है३ । इस प्रकार के उल्लेख से यदि भाष्यकार 
को उक्त सात ब्रनो के पू्ववर्ती पाँच ग्रणुब्रत मूलब्रतों के 
रूप में प्रभीष्ट रहे हो तो यह झ्रा्वयजन्क नही होग।४ । 
इसके अ्रतिरिक्त जिस क्रम से उन ब्रतो का निर्देश तत्त्वा 

र्थाधिगम सूत्र में किया गया है उससे उनका वह क्रम 

१. दिग्देशानर्थदण्डविरतिसामायिकपौपधोपवासोपभोग - 

परिभोगातिथिसविभाग ब्रतसपन्नइच + त० सूत्र १६, 

ब्रत- शीलेषु पञ्च- पणञ्च यथाक्रमम् ॥ तत० 
सू० १६ | 

२. पंचेव अणुव्वयाईं गुणव्वयाइं च हुति तिन्नेव । 
सिक््खावयाइ चउरो सावगधम्मो दुवालसहा ॥ 
इत्थ उ समणोवासगधम्मे अ्रणुव्वयगुणव्बयाइ च | 
भ्रावकहियाइ सिक््खावयाइ पुूण इत्तराइ त्ति॥ 

श्रा० प्र०« ६ व ३२८ । 

३. एभमिद्च दिग्तादिभिरुत्तरत्रत: संपन्नो&्यारी ब्रनी 

भवति । त० भाष्य ७ १६। 

४. स्वामी समन्तभद्र ने मद्य, मांस प्रौर मधु के त्याग 

के साथ उन पांच अणुब्रतों को मूल गुण ही स्वीकार 
किया है । र० क० ६६ | 



आवकप्रशप्ति का रचयिता कौन ? 

श्रावक्रज्ञप्ति में भिन्न ही देखा जाता है? । 

२: तत्त्वार्थाधिगम सूत्र में सत्याणुब्रत के ग्रतिचारों 
में न््यासापह्ार और साकार मन्त्र भेद का ग्रहण किया गया 

है, परन्तु श्रावकप्रज्ञप्ति में इन दो श्रतिचारों के स्थान में 
सहसा अम्पाख्यान और स्वदारमन्त्रभेद नाम के दो अन्य 

ही अ्तिचार ग्रहण किये गये है२ । 

३. तत्त्वार्थाधिगम सूत्र में श्रनर्थदण्ड ब्रत के अ्रति- 
चारों में श्रसमीक्ष्याधिकरण को ग्रहण किया गया है, परन्तु 
श्रावक प्रज्ञप्ति में उसके स्थान में संयुक्ताधिकरण नाम के 
झ्रतिचार को ग्रहण किया गया है३ । 

४. तत्त्वार्थाधिगमसूत्र में (७,२९६) में पौषधोपवास 

ब्रत के अतिचार इस प्रकार निरदिष्ट किये गये है---प्रप्रत्य- 

वेक्षित-ग्रप्रमार्जित उत्सर्ग, भ्रप्रत्यवेक्षित-प्रप्रमाजित ग्रादान- 

निक्षेप, अप्रत्यवेक्षित-अ्प्रमाजित सस्तारोपक्रमण, ग्रनादर 

प्रोर स्मृत्यनुपस्थान । 

परन्तु श्रावकप्रशप्ति में वे श्रतिचार कुछ भिन्न रूप 
से पाये जाते हैं--अ्रप्रतिलेिखित दु"प्रतिलेखित शब्या- 
सस्तारक, भ्रप्रमाजित-दु प्रमाजित शब्या-सस्तारक, अप्रति- 
लेखित-दु:प्र तिलेखित उच्चा रादिभूमि, प्रप्रमाजित दुःप्रमा- 
जित उच्चारादिभूमि और पौपधविषयक सम्यक् अ्रननु- 
पालन। ([श्रा. प्र. ३२३२-२४) । 

१. देखिये श्रा० प्र० गाथा २८०, २८४, २८५६, २६२, 

३१८, २२१, और ३२५४-२६ | 

२. मभिथ्योपदेश-रहस्पाम्याख्यान-कूटलेखक्रियास्यासापहार 
साका रमन्त्रभेदा: त. सू. ७-२१. 

सहसा भ्रब्भक्खाणं रहसा य सदारमतमभेयं च । 
मोसोवएसय कूडलेहकरणं चर वज्जिज्जा ॥ 

श्रा० प्र० ३६३ | 

है. त० सू० ७-२७ । असमीक्ष्याधिकरणं लोक प्रतीतम् । 
(भाष्य) । 

क्रा० प्र० २६१. संयक्ताधिकरणम्--अ्रधिक्रियते 
नरकादिष्वनेनेत्यधिकरणं वस्युदूखल शिलार पुत्रक॑ 
गोधूमयन्त्रका दिपु संयुक्तमर्थक्रियाकरणयोग्यम्, सयुक्त' 
च तदधिकरणं चेति समास: । (टीका) 

११ 

५. उपभोग परिभोग ब्रत के प्रतिचार भी दोनों 
ग्रंथों में कुछ भिन्न स्वरूप से पाये जाते हैं। यथा-- 
सचित्ताहार,  सचित्तसंबद्धाहार, सचित्तसंमिश्राहार, 

झभिपवाहार और दुष्पक्वाहार। (त० सू० ७, ३०) ! 
सतित्ताहार, सच्त्तप्रतिबद्धाहार, भ्रपक्वाहार, दुष्प- 

क्वाहार श्रौर तुच्छौषधिभक्षण । (श्रा० प्र० २८६) । 
६- तत्त्वार्थाधिगम सूत्र (७, ३२) में संलेखना के 

अ्रतिचार जीविताशसा, मरणासंसा, मिन्रानुराग, सुखानु- 

बन्ण और निदान; ये पाँच कहे गये है। परन्तु श्र'वक- 

प्रज्मप्ति में (३८५) वे इस प्रकार पाये जाते है--इह- 

लोकाशंसाप्रयोग, परलोकाशंसाप्रयोग, जीविताझंसाप्रयोग, 

मरणाशसाप्रयोग और भोगाशंसाग्रयोग । 
७. तत्त्वार्थाधिगम सूत्र (७, १८) के भाष्य में 

कांक्षा अ्रतिचार का स्वरूप इस प्रकार कहा गया है--ऐह 

लोकिक-पार लोकिकेपु विषयेष्वाशसा कांक्षा' । 
परन्तु उसी का स्वरूप श्रावक प्रज्ञप्ति (गा०८७) में 

भिन्न रूप से इस प्रकार कहा गया है--कंखा श्रन्नश्नद्सण- 

ग्गाहो । टीका--“काक्षान्योन्यदश नग्राह: सुगतादिप्रणीतेषु 

द्शनेपु ग्राहोईभिलाप इति ।! 
८. श्रावकप्रज्ञप्ति में (३२१) पौषध के जो 

आ्राहारपौपध, हारीर्सत्कारपौपध, ब्रह्मचर्यपोषध भ्रौर 

अव्यापारपौषध ये चार भेद निदिष्ट किये गये है उनका 
उल्लेख तत्त्वार्थाधियम सूत्र (७, १६) के भाष्य में किया 

जा सकता था, परन्तु वह वहां दृष्टिगोचर नहीं होता१ । 
बल त3+...->-. 

१. श्रावक प्राप्त में १२ ब्रतों की प्रूपणा कर चुकने 
के पश्चात् श्रावक को कंसे स्थान में रहना चाहिए 

(३३६) व वहाँ रहते हुए किस प्रकषर का ग्राचरण 

करना चाहिए (३४३) इत्यादि सामाचारीका 
(३७५) कथन करते हुए गाथा ३७६ में विशेष कर- 
णीय रूप से जिन प्रतिमादिकों का भी सकेत किया 

है उनका निर्देश तत्त्वार्थाधिगम सूत्र और उसके 

भाष्य में कहीं नहीं पाथा जाता है। परन्तु उपासक- 

दशांग (पृ० २६-२६), समवायांग (११, पृ० १७) 

ग्रावश्यक सूत्र उ० (पृ० ११७-२०) बारित्र प्राभृत 
(२१) और रत्नकरण्ड श्रावकाचार (१३६-४७) 

आ्रादि में उनका उल्लेख देखा जाता है । 



श्र प्रतिकान्ते 

इन मतभंदों से यह निश्चित प्रतीत होता है कि उपर्युक्त 
श्रावकप्रज्॒प्ति के रचयिता आ्राचाय उमास्वाति वाचक 

नहीं हो सकते, क्योंकि, किसी एक ही ग्रन्थकार के द्वारा 
रचे गये विविध ग्रंथों में परस्पर उक्त प्रकार के मतभभंदों 
की सम्भावना नहीं होती । 

तब फिर उस श्रावकप्रज्ञाप्त का रचयिता कौन है ? 

यहू एक प्रइन है जिश्नके समाधान स्वरूप थहाँ कुछ विचार 

किया जाता है--उकत श्रावकप्रज्ञप्ति की दो हस्तलिखित 

प्रतियाँ हमारे पास रही है। उनमें एक प्रति भाण्डारकर 

झ्रोरियण्टल रिसर्च इंस्टीट्यूट पूना की थी जो सवत् 

१५६३ में लिखी गई है। उसक आदि व अन्त में कहीं भी 

मूल ग्रन्थकार के नाम का निर्देश नहीं किया गया है। 
ग्रन्थ का प्रारम्भ वहाँ ॥६०।॥। श्रीग्रुरुम्यों नमः इस 

वाक्य के अ्रनन्तर हुआ्ला है। और प्रन्तिम पुष्पिका उसकी 
इस प्रकार है--॥ इति दिक॒प्रदा नाम श्रावक प्रज्ञप्ति 
टीका ॥ समाप्ता ॥ कृति: सित्तपटाचार्य जिनभद्रपादसेव- 

कस्याचार्य हरिभद्वस्य ॥छा॥ सवत् १५६३ वर्ष लिखित 
मिदं पुन (?) वाच्यभानं मुनिवरेश्चिरं जीयात्ू ॥३॥ 
श्रीस्तात् ॥श्री॥ 

दूसरी प्रति ला० द० भारतीय सस्क्ृति विद्यामन्दिर 
भ्रहमदाबाद की रही है। इस्त प्रति के भी प्रारम्भ में मूल 

ग्रन्थकार का नाम-निर्देश नहीं किया गया है। वहां ॥६०॥ 
नमः सिद्धे भय: ॥ इस वाक्य को लिख कर ग्रन्थ का प्रारम्भ 
हुआ है । उसका प्रन्तिम पत्र नष्ट हो गया है जो 

सम्भवतः पोछे मुद्रित प्रति के आधार से भिन्न कागज पर 
नीली स्पाही में लिखाकर उसमें जोड़ दिया गया है। 
इससे उसके लेखनकाल भआ्रादि का परिज्ञान होना सम्भव 

नहीं रहा । 

इनमें पूर्व प्रति से यह निश्चित ज्ञात हो जाता है कि 
इस श्रावक प्रश्प्ति के ऊपर आचाये हरिभद्व के द्वारा 

दिकप्दा नाम की टीका लिखी गई है। ये हरिभद्र सूरि 

वे ही हैं जिन्होंने 'समराइच्चकहा' नामक प्रसिद्ध पौराणिक 

कथाग्रन्थ की रचना की है। इसमे उन्होंने उज्जैन के 

राजा समरादित्य के नौ पूवंभवों के चरित्र का चित्रण 
झतिशय काब्य-कुशलता के साथ ललित भाषा में किया 

है। यह कथा बड़ी ही रोचक है। 

उक्त समराइच्चकहा के अन्तगंत अभ्रंथम भव प्रकरण 
में कह! गया है कि एक दिन क्षितिप्रविष्टनगर में विजयसेन 
नाम के आचार्य का शुभागमन हुआ । इस शुभ समाचार 
को सुन कर गुणसेन राजा (समरादित्य राजा के पूर्ज 
प्रथम भव का जीव) उनकी वंदना के लिए गया। वंदना 
के पदचात् उसने विजयमेनाचायं की रूप-सम्पदा को 
देखकर उनसे अपने विरक्त होने का कारण पूछा । तदनु- 
सार उन्होंने भ्रपने विरक्त होने की कथा कह दी। इस 

कथा का प्रभाव राजा गुणमेन के हृदय-पट पर श्रंक्रित 
हुआ । तब उसने उनसे शाइवत स्थान व उसके साधक 
उपाय के सम्बन्ध में प्रझन किया । उसके उत्तर मे आचार्य 
ने परमपद (मोक्ष) को शाइवत स्थान बतला कर उसका 
साधक उपाय सम्यर्दर्शन, सम्यस्शान ओर सम्यक्चारित्र 
स्त्ररूप धर्मं को बतलाया ! 

इस धर्म को उन्होंने गृहिधर्म श्रौर साधुधर्म के भेद 
से दो प्रकार का बतला कर उभ्की मूल वस्तु सम्यकत्व 
को निर्दिष्ट फिया । “थ ही उन्होंने यह भी कहा कि वह 

सम्यक्त्व अनादि कर्म सन्तान से वे ऐटल प्राणी के लिए 

दुलंभ होता है। प्रतगवश वहां ज्ञानावरणादि ग्राठ कर्मो 
और उनकी उत्कृष्ट व जप्रन्य स्थिति का भी वर्णन किया 

गया है | उक्त कम स्थिति के क्रमश: क्षीण होने पर जब 
वह एक कोदाशोड मात्र शेष रह कर उसमे भी स्तोक 

मात्र --पल्योपम के ग्रनख्यातवे भाग मसात्र--क्षीण हो 

जाती है तब कहीं प्राणी को उस सम्यक्त्व की प्राव्ति 

हुआ करती है। इस प्रसंग में समराइच्चकहा में जो 
गाथाएँ (७२-१८) उद्धृत की गई हैं वे पूर्व निदिष्ट 

श्रावक-प्रज्प्ति में उसी क्रम से ५३-६० गाथा सख्या से 

श्रंकित पायी जाती हैं । 

तत्पदचात् वहाँ विजयमेनाचार्य के मुस्त से यह कह- 

लाया गया है कि पूर्वक उस मम स्थिति में से जब 
पल्योय्म के अ्रसंख्यातवें भाग मात्र स्थिति और भी क्षीर 

हो जाती है तब उस सम्परदृष्टि जीव को देशविरत्ति की 

प्राप्ति होती है। इतना निर्देश करने के पव्चात् वहां 

प्रतिचारों के नामोल्लेख के साथ पाँच अणुब्रतों, तीन गुण- 

ब्रनों और चार शिक्षात्रनों का वर्णन किया गया है। 
तत्पश्चात् वहाँ यह कहा गया है कि इस झनुरूप कल्प से 
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विहार करके परिणाम विशेष के पश्लाश्नय से जब पूर्वोक््त 
कर्म स्थिति में से उसी जन्म में झ्रथवा अनेक जम्मों में भी 
भी संख्यात सागरोपभ्त मात्र स्थिति और भी क्षीण 

हो जाती है। तब जीव सवंविरतिरूप यति धर्म को-- 
क्षमा-मार्दवादिरूप दस प्रकार के धर्म को--प्राप्त करता 

है । इस प्रसंग में जो वहाँ दो गाथाएँ (८०-५१) उद्धुत 

की गई हैं वे श्रावक प्रज्ञप्ति में २६९०-६१ गाथा संख्या 
में उपलब्ध होती हैं । 

अब यहाँ विशेष ध्यान देने योग्य यह है कि प्रक्ृत 

श्रावक प्रज्ञप्ति में जिस क्रम से और जिस रूप से श्र।वक 

धमं की विस्तार से प्ररूपणा की गई है ठीक उसी क्रम से 

ग्रौर उसी रूप में उसका विवेचन समराइच्चकहा में गुण- 
सन राजा के उस प्रश्न के उत्तर में आ्षाय॑ विजयसेन के 

श्रीमुख से सक्षेप में कराया गया है। समराइच्चकहा का 
प्रमुख विषय न होने से वहाँ जो उस श्रावक धमं की 
सक्षेप में प्रवणा की गई वह प्रसंगोचित होने से सर्वथा 

योग्य है। फिर भी वहाँ जिस पद्धति से उसकी प्ररूपणा 

की गई है वह श्रावक प्रज्ञप्ति की विपरया वेचन पद्धति से 

सर्वेधा ममान हैदोनों मे कुछ भी भेद नहीं पाया 
जाता है। इस समानता को स्पष्ट करने के लिए यहाँ 

कुछ उदाहरण दिये जाते हैं-- 

१. श्रावक प्रज्ञप्ति की गाथा ५ पचेव ग्रणुव्वयाई' 
झ्रादि में जिस प्रकार श्रावक धर्म को पाँच अ्णब्रत, तीन 
गुणब्रत और चार शिक्षात्रतों के भेद से बारह प्रकार का 

तिदिष्ट किया गया है उसी प्रकार समराइच्चकहा में भी 

उसे बारह प्रकार का इस प्रक/र से निरदिप्ट किया गया 

है! -- 
तत्यथ गिहिधिम्मों दुवालसविहों | त जहा पत्र भ्रणव्व- 

याइं तिण्णि गुणव्वयाइ चत्तारि सिक्खावयाद ति। न 

२. आगे श्रावक प्रज्ञप्ति की गाथा ७ में श्रावक धर्म 
की मूल वस्तु सम्यक्त्व को बतल!या है। यथा-- 

१. हम समराइच्चकहा का छात्रोपयोगी जो प्रथम दो 
भवात्मक सस्करण प्राप्त हुआ है उसमें पृ० ४३-४४ 

में उस श्रावक धर्म की प्ररूपणा पाई जाती है पुस्तक 

के प्रारम्भ के कुछ पृष्ठो के फट जाने से उसके प्रकाशन 

स्थान प्रादि का परिज्ञान नही हो सका । 

एयस्स मूलव॒त्यू सम्मत्तं त॑ व गंथिभियम्मि । 
खयउवसमांद तिविहं सुहायपरिणामरूव॑ तु ॥ 
समराइच्चकहा में भी ठीक उसी प्रकार से 'एयरस्स 

पुण दुविहस्स वि धम्मस्स मूलवत्थू सम्मत्त' इस वाक्य के 
द्वारा उम सम्यक्त्व को श्रावक धर्म की मूल वस्तु निर्दिष्ट 
किया गया है । 

३ जीव और कम का श्रनादि सम्बन्ध होने पर 
चंंकि कर्म के क्षयोपशमादि स्वरूप उस सम्यक्त्व की 

संगति बनती है, ग्रतणव जिस प्रकार श्रावक प्रनज्नप्ति में 

२३ (८से ३०) गाथाम्नों के द्वारा उन ज्ञानावरणादि 

कर्मो की प्ररूपणा की गई है उमी प्रकार समराइच्चकहा 

में भी आगे संक्षेप में उन कर्मों की प्रद्षणा की गई है । 
यथा--- 

जं जीव-कम्मजोए जुज्जद एयं प्रशो तय॑ पुन्व॑ । 
वोच्छ तश्रो कमेणं पच्छा तिविहं पि सम्मत्त ॥ 

वेयणियस्स य बारस णामग्गोयाण भ्रट्ट उ मुहुत्त । 
सेसाण जह॒न्नठिई भिन्नमुहुतं॑ विशिषिट्रा ॥ 

श्रा० प्र० गाथा ८पव ३० । 

त॑ पुणो भ्रणाइकम्मसंताणवेढियर्स जंतुणों दुल्लह 

हवइ ति ।॥ त च॒ कम्म ग्रट्रहा । त॑ जहा--शा।णावर णिज्जं 
दरिसणावरणिज्ज' ** "** ४ ******* । सेसाणं भिण्णमुदुत्तं 
ति। (समराइच्चकहा ) 

४ आगे श्रावकप्रज्मप्ति में २ गाथाग्रो के हारा 
घ८ण-घोलन के निमित्त म॒ उस उत्कृष्ट कमंस्थिति के 

किसी प्रकार से क्षीण होने पर अभिन्न पूर्व ग्रन्धथि के होन 

का निर्देश किया गया है। यथा-- 

एवं टियस्स जया घसणघोलणणिमित्तश्रों कहवि। 

खबिया कोडाकोंडी सब्बा इक्क पमुत्तूणं ॥३ १॥ 

तीइ विय थोवमित्ते खबिए इत्थतरम्मि जीवस्स । 

हवइ हु श्रभिन्नपुव्]वों गंठी एवं जिणा विति॥३२॥ 

दीक इसी प्रकार से समराइच्चकहा में भी प्रक्ृत 

प्रस्वणा इस प्रकार की गई हे-- 

एवं दिग्रस्स य इमस्स कम्मस्स भ्रहपवत्त करणेण जया 

घंसशाघोलणाए कहवि एग सागरोवम कोडाकोर्डि मोत्तूण 

सेसाझों खबियाओरों हवति तीसे वियण थाव्मित्ते खबिए 

तया घणराय-दोसपरिणाम''******* “*"****कम्मगठि 

हवइई । (स० कहद्दा) 
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डा० विद्याधर जोहरापुरकर, जावरा 

अ्रनेकान्त के पिछले (फरवरी ६५) के पक में श्रीपुर 
के अ्न्तरिक्ष पाइत्रंनाथ के विषय में श्रीमान् नेमचंद जी 

न्यायतीर्थ का एक लेख प्रकाशित हुप्ना है । इसमें जो बाते 
इतिहास की दृष्टि से एकदम विरुद्ध हैं उन्हें स्पष्ट करने 

के लिए यह लेख लिखा जा रहा है । 

(१) श्रीपुर में खरदूषण के समय में ही श्री इ्रनाथ 
की स्थापना हुई थी तथा एल राजा के कुछ पहले उस 
मन्दिर का विध्वंस हुआ होगा यह श्रीमान् नेमचन्द जी 
की कल्पना श्रीपुर के सम्बन्ध में पुराने लेखकों की जो भी 

कथाएँ मिलती है उन सब के विरुद्ध हैं। इन सब कथाओं 

में यह कहा गया है कि खरदूषण ने (या माली सुमाली 

के सेवक ने) स्वय प्रतिमा का अविनय न हो इसलिए 
उसे कूप में (या सरोवर में) डाल दिया था। तथा एल 
राजा ने कप से ही वह प्रतिमा पाई। खरदूषण के समय 
से एलराज के समय तक यदि प्रतिमा कूप में ही रही तो 
उसकी स्थापना एलराज से पहले किस प्रकार हो सकती 

थी ? यह कप या पोखर जिस में यह प्रतिमा थी एक 
बन में था तथा राजा एल वहाँ क्रीडा करने गया था और 
प्रतिमा मिलने पर राजा ने वहाँ अपने नाम से श्रीपुर 
नगर बसाया । इस विषय में भी पुराने कथाकारों में एक- 

५. श्रावक प्रजप्ति से ३४वीं गाथा की टीका में 
प्रसंग पाकर जो “गंठित्ति सुदुब्भेम्नो १” झादि गाथा उद्- 
धृत की गई है वह समराइच्चकहा मे भी इसी प्रसग में 
उद्धृत की गई है । 

इसके अ्रतिरिक्त ज॑ंसा कि ऊपर निर्देश किया जा 
चुका है। बीसों गाथाये दोनों ग्रन्थों मे यधास्थान समान 
रूप में उपलब्ध होती हैंर + ब्नतातिचारो की प्ररूपणा भी 

१. विज्षेषावश्यक भाष्य ११६५। 

२. यह ब्रताति चारों की प्ररूपणा तत्त्वार्थाधिगम सूत्र में 

मत है। जिनप्रभ सूरि के शब्दों में (विविधतीर्थंकल्प पृ० 
१०३)--रन्ना पडिमा अदट्ठूएणा अ्रधिईए गते तत्थेव सिरि. 

पुरं नाम नयरं निम्रनामोवलक्धिश्न निवेसिञ्नं । अतः इस 
श्रीपुर का अस्तित्व राजा एल श्रपरनाम श्रीपाल से पहले 

का बतलाना पुराने सभी कथा लेखकों के विरुद्ध है। फिर 
प्रशन होता है कि क्या ये कथालेखक गलती कर रहे थे । 

यदि नहीं तो श्रोमान् नेमचन्द जी ने श्रीपुर के जो पुराने 
उल्लेख बतलागे हैं उनका कया स्पष्टीकरण है ? इस प्रश्न 

के उत्तर के लिए हमने इन उल्लेखों की छानब्रीन की तो 
प्रा चला कि इनमें से कुछ उल्लेख इस (विदर्भ स्थित) 
श्रीपुर के न होकर कर्णाटक्र के धारवाड जिले में स्थित 
श्रीपुर (वर्तमान नाम शिरूर, सिरियूर ) के हैं । 

(२) श्रीमान नेमचन्द जी ने जैन शिलालेखसमंग्रह 
भा० २ पृ० ८5५ के एक लेख में राजा जयमिह चालुक्य 

द्वारा इस क्षेत्र को सन् ४८८ में कुछ भूमि दान देने की 
बात लिखी है। मूल लेख तथा उसका सारांश देखने पर 

पता चला कि यहाँ श्रीपुर का सम्बन्ध नटीं के बराबर 

है। यह दान कुहुण्डी प्रदेश के अलक के नगर में बने हुए 
जिनमन्दिर के लिए था। यहाँ श्रीपुर का सम्बन्ध इतना 

ही है कि दान दी हुई भूमि श्रीपुर के मार्ग पर पड़ती थी । 

दोनो ग्रन्थों में समान रूप से की गई है --उसमें कहीं कुछ 
भी मतभेद नही है | 

इस प्रकार दोनों ग्रन्थों की एकरूपता को देखते हुए 

यह निश्चित प्रतीत होता है कि श्राचार्य हरिभद्व ने ही 

स्वोपज्ञ टीका के साथ उसके मूल भाग की भी रचना 

की है। 

उससे कुछ भिन्न रूप में पाई जाती है, परन्तु उक्त 

दोनों ग्रन्थों में स्बंथा समान होकर उपासक दश्शांग 

(अ्रध्ययन १) का अनुसरण करती है । 
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यह श्रीपुर क्षेत्र को दी गई थी ऐसा लेख में कहीं नहीं 

कहा है। दूसरी बात यह है कि यह श्रीपुर चालुक्य राज्य 

में था और उस समय चालुक्यों का राज्य सिफफ उत्तर 
कर्णाटक में था। विदर्भ में तो उस समय वाकाटक वंश के 
राजाशों का शासन था । जिनकी एक राजधानी वाशिम 
में ही थी! । वाकाटक राजाओं के प्रदेश की कोई भूमि 
चालुक्य राजा किस प्रकार दान कर सकते थे ? अ्रतः 

उक्त लेख मे जिस श्रीपुर का थोड़ा सा सम्बन्ध है वह भी 
कर्णाटक के धारवाड़ जिले का श्रीपुर है, विदर्भ के 
अ्रकोला जिले का नही । 

(३) यही बात जैन शिलालेखसंग्रह भा० २ पृ० 
१०६ के उल्लेख के सम्बन्ध मे भी है। इसमे कहा है के 

पृथिवीनिर्गुन्दराज की पत्नी कुन्दाल्चि ने श्रीधुर के उत्तर 

में लोकतिलक मन्दिर बनवाया तथा उसके लिए विमवत- 

चन्द्र ग्राचायं को सन् ७७६ में कुछ दान दिया। इस 

लेख का भी विदर्भ के श्रीपुर से सम्बन्ध होना सम्भव 
नही है । क्योंकि दानदाता राजा पृथिवीनिर्गुन्द गण महा- 

राज श्रीपुरुष के स,मन््त थे जिनका राज्य कर्णाटक मे ही 
था। विदर्भ और महाराष्ट्र में उस समय राष्ट्रकूट 

राजाओं का शासन था और गग झौर राष्ट्रकूटो में उस 
सत्य वात्रुता थी। श्रीपुरुष का पुत्र शिवमार युद्ध में 

राष्ट्रकूटों द्रारा बन्दी बनाया गया था२। ऐसी स्थिति मे 
श्रीपुरुव का एक सामन््त राष्ट्रकूटों के प्रदेश मे कोई मन्दिर 

बनवा कर भूमि कैसे दान दे सकता था ? 

श्रत' उक्त लेख में जिस श्रीपुर का उल्लेख है वह भी 

कर्णाटक का ही है, विदर्भ का _नहीं। इस लेख में जिन 

विमलचन्द्र आचार्य का उल्लेख है उनके गुरु कीतिणन्दि 
श्राचार्य एरेगित्तूर गण के पुलिकल गच्छ के थे। श्रीमान 
नेमचन्दजी लिखते हैं कि इनके कुछ लेख सिरपुर की धातु- 
मूर्तियों पर हैं | ग्रच्छा हो यदि वे उक्त लेख प्रकाशित 

करें श्र बताये कि उनमें एरेगित्तूर गणा, पुलिकल गच्छ 

या कीनिणन्दिगुरु का सम्बन्ध कहां तक है। किन्तु यह 

संभव नही है क्योंकि उपयुक्त विमलचन्द्र आठथी सदी 

१. दि क्लासिकल एज पृ० १८५४-८७ | 
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के है श्रौर ग्राठवीं सदी की लिपि पढ़ने के लिए विशेषज्ञ 
विद्वान की जरूरत होती है। उक्त धातुमूरतियों के लेख 
झाठवीं सदी के हैं या नहीं यह तो उनकी लिपि से ही 
जाना जा सकता है । भ्रतः सिर्फ विमलचन्द्र नाम देखकर 
इन मूर्तियों का सम्बध उपय क्त लेख से नहीं जोड़ना 
चाहिए । जैन भ्राचार्यो में बहुधा एक-एक नाम के कई 
श्राचाय हुए हैं यह ध्यान में रखना होगा । 

“पद्धं] ऊपर कर्णाटक के जिस श्रीपुर की चर्चा की है 
उसकी जानकारी हमें स्व. प० प्रेमीजी के एक लंख में 

मिली [जैन साहित्य और इतिहास पृ० ४६४ ] ।३ उनका 
कहना है कि विद्यानन्द का श्रीपुस्पाश्वनाथ स्तोत्र भी 

इसी कर्णाटक के श्रीपुर का है। यही हमारा भी मत है ; 

यह स्तोन्न ३० इलोकों का है लेकिन उसमें पाइवनाथ के 
भ्रन्तरिक्ष होने का कही उल्वेंख नही है | विदर्भ के श्रीपुर 
पाईवनाथ का यह भ्रन्तरिक्ष होने का अतिशय इतना 

विलक्षण है कि प्राय: सभी स्तोत्र लेखकों ने उसका बरा- 

बर उल्लेख किया है । उसका उल्लेख न होना यही सूचित 
करता है कि विद्यानन्द वरणित श्रीपुर विदर्भ का न होकर 
कर्णाटक का है । यह स्वाभाविक है क्योकि विद्यानन्द ने 
जिस गग राजा सत्यवाक््य के लिए तीन ग्रन्थ लिखे थे 

उस का राज्य विदर्भ में न होकर कर्णाटक में था । 

(५) अब निर्वाणकाण्ड के उल्लेख को देखिए । 
पं० प्रेमीजी ने तो इस उल्लेख को भी उपयुक्त कनन्नड़ 
श्र.पुर का ही माना है। किन्तु इस प्रश्न का एक दूसरा 
पहलू भी है | वह यह कि निर्वाणकाण्ड न तो श्री कुन्द- 

कुन्द की रचना है और न ही उसका समय ईसबी सन् 
की पहली शताब्दी है। दशभक्ति की पुस्तकों में निर्वाण 

काण्ड भी छपा होता है श्रीर टीकाकार प्रभाचन्द्र के 

कथनानुसार प्राकृन दशभक्ित कुन्दकुन्द की और संस्कृ८ 

दशभवित पृज्यपाद की रचना बतलाई गई है । इसी पर से 
श्रीम।न नेमचन्द जी ने तक किया होगा कि निर्वाणका०६ 

कुन्दकुन्दकृत है । उन्होंने इस बात की ओर ध्यान नहं! 

३. प० दरबारीलाल जीने प्रन्तस्क्षि पाब्वनाथ का , 

सम्बन्ध भी गलती से इसी श्रीपुर के साथ जोड़ दिया है 
(शासनचतुस्त्रिशिका पृ० ४२) 



१६ झनेकान्त 

दिया कि संस्कृत निर्वाणभक्ति पर तो प्रभाचन्द्र की टीका 
है किन्तु निर्वाणकाण्ड पर नहीं है इससे स्पष्ट होता है कि 
प्रभाचन्द्र के समय या तो निर्वाणकाण्ड था ही नहीं प्रथवा 
हो भी तो वे उसे दशभक्ति संग्रह की रचना नहीं मानते 
थे। टीकाकार प्रभाचन्द्र कां समय कुछ विद्वान तेरहवी 
सदी में और कुछ दसवीं सदी में मानते हैं। इनमें से 
दूसरा मत भी मानें तो कहना होगा कि निर्वाणकाण्ड 
दसवीं सदी में निर्वाणभक्ति के रूप में प्रतिष्ठित नही 

हुआ था | एक और प्रमारा है जिसमे निर्वाणकाण्ड की 

रचना आठवीं सदी से बाद की निद्िचत होती है। 

निर्वाणकाण्ड में वरदस और वरांग का निर्वाणस्थान 

तारापुर के निकट बतलाया है। यह तारापुर राजा वत्स- 
, राज ने बसाया था श्रौर इसका नाम बौद्ध देवी तारा के 

मन्दिर के कारण 6.रापुर था ऐसी जानकारी सोमप्रभकृत 

कुमारपाल-प्रतिबोध में मिलती है (प० प्रेमीजी-जैन 
साहित्य और इतिहास पृ० ४२५-६) | इस प्रदेश के 
इतिहास में वत्सराज नाम का जो राजा हुआ था उसका 
समय भाठवीं शताब्दी है ।४ अतः उसके द्वारा बसाये गये 
ताराधुर का उल्लेख | करने वाला निर्वाणकाण्ड झ्ाठवी 
सदी के बाद का है । इस समय के पहले सातवीं सदी में 
जटासिहनन्दि आचाय न वरदत्त का निर्वाणस्थान भ्रौर 
वरांग का स्वगंवास स्थान मणिमान पर्वत बतलाया है, 
उन्हें तारापुर नाम की जानकारी नहीं थी, इसस भी 

उपयु क्त कथन की पृष्टि होती है। जब निर्वागकाण्ड 
आठवीं सदी के बाद का है तब न वह पहली सदी का 

, हो सकता है और न ही कुन्दकुन्दकृत हो सकता है। 
, प्रभाचन्द्र के समय (दसवी सदी) में भी वह प्रसिद्ध नहीं 
. था। अ्रतः बहुत सभव है कि राजा एल श्रीपाल (दसवीं 

सदी ) के बाद की ही रचना हो । जटासिहनन्दि, रविषेण, 

गुणभद्, पृष्पदश्त आदि पुरातन ग्रन्थकारों के विरुद्ध 
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निर्वाणकाण्ड के जो बहुत से कथन है उनकी विस्तार से 
समीक्षा पं» प्रेमीजी के जैन साहित्य और इतिहास (प्० 

४२२-५१) में की गई है। उससे स्पष्ट प्रतीत होता है 
कि यह रचना किसी साधारण लेखक की उत्तरकालीन 

रचना है। यह बात झौर है कि तीर्थ सम्बन्धी दूसरी 
व्यवस्थित रचना उपलब्ध न होने से उसी को दिगम्बर 
जैन समाज में बहुत भ्रधिक प्रादर मिला है । 

(६) श्रीपुर के सम्बन्ध में ऊपर जो चर्चा की है 

उसमे स्पष्ट होगा कि पुरातन समय में श्रीपुर नाम के दो 
नगर थे एक कर्णाटक मे और दूसरा विदर्भ में (इसके 
अतिरिक्त एक श्रीपुर मध्य प्रदेश में रायपुर के पास था 
श्रौर एक और श्रीपुर ग्रान्ध्र में था जहा इस समय कागज- 
नगर नामक नया ओ्रौद्योगिक शहर बसा हुआ्ना है) इस 

में श्रीपुर का जो कोई पुराना उल्लेख मिले उसका संदर्भ 

देखकर ही निर्णय करना चाहिए कि वह किस श्रीपुर 

का है। हरिभद्र और जिनसेन के जो उल्लेख श्रीमान 

नेमचन्दजी ने बताये हैं उतमें विशिष्ट सन्दर्भ का अभाव 

होने से विदर्भ स्थित श्रीपुर के ही वे उल्लेख है यह कहना 

सभव नही है। हरिभद्र का जो उद्धरण उन्होने दिया है 
वह मौलिक न होकर किसी आधुनिक लेखक का है जिसने 

गलती से उसका सबंध अतरिक्ष पाइ्वेनाथ के श्रीपुर से 
जोड़ दिया है । ऐसी स्थिति में हमारा मत है कि अन्तरिक्ष 

पाश्वेतांध का श्रीपुर राजा एल श्रीपाल द्वारा स्थापित 

है यह पुराने कथालेखकों का वर्णन सही है, उसे गलत 

सिद्ध करने वाले प्रमाण अ्रभी उपलब्ध नही है । 

(७) प्रसंगवश यह भी नोट करना चाहिए कि 
पद्मप्रभ के लक्ष्मीमंहस्तुल्य आदि स्तोत्र के प्रत्येक पद्य में 
रामगिरि का स्पष्ट उल्लेख है। पझ्त: उसका श्रीपुर से 
जो सम्बन्ध श्री नेमचन्द जी ने बताया है बह भी निरा- 

घार है । 



प्रतिहार साम्राज्य में जेन-धर्म 
डा० दशरथ शर्मा एस. ए. डी. लिट 

प्रतिहार साम्राज्य में भ्रनेक ध्मं फले और फूले । 

बौद्धध्मं भी कुछ समय तक कोटा प्रदेश में अ्रवस्थित 
रहा; किन्तु विशेष समय तक नहीं। प्रायः सत्र ही 

श्रहिसावादी जैनधर्म या वेष्णव धर्म दसवी श्ती तक 
उसका स्थान ग्रहण कर चुका था। जैन विद्वानो में बप्प- 
भट्टसूरि आमराज नागभट द्वितीय के मित्र और गप्रध्यात्म- 
दृष्टिक्ल गुरु भी थे । उनकी पारस्परिक मंत्री का बष- 

भट्टूसूरि चरित में बहुत्त भ्रच्छा वर्णन है । 

कुछ समय तक राजस्थान में जैन धर्म भी पतनोन्मुख 
हुमा । सतत बिहार को छोड़ कर अनेक साधुओं ने चंत्यों 

में रहना; लवग, ताम्बूल ग्रादि का सेवन करना और 
बढ़िया वस्त्र धारण करता आरम्भ कर दिया था। धर्म 

विषयक प्रइन पूछने पर ये प्राय: श्रावकों को टालते, 
उनसे कहते कि धर्म की गुत्यियाँ और रहस्य उनकी समझ 

से कुछ दूर की वस्तु हैं। प्रतिहार साम्राज्य के उदय से 
पूत्र ही श्री हरिभद्रसूरि ने ग्रपनी बहुमुखी प्रतिभा से इस 
उत्मार्गगामिनी आचारधारा को रोकने का प्रयत्न किया 

भा। उनके बाद कुवलयमालाकार उद्योतनसूरि श्रौर 

उपमितिभवप्रपञ्चाकार श्री सिद्धपिसूरि ने भी यह 

कार्य अग्रसर किया । हरिभद्र सूरि ने श्रत्यन्त सक्षेप्र में 
जिस धर्म विषय का धर्मविन्दु में प्रतिपादन किया था, 
बढ़ी उनकी समराइच्च कथा एवं अन्य झ्राचायों की कथाग्रों 
में विशद रूप प्राप्त कर चुका है । 

प्रतिहार साम्राज्य मे जैनधर्म ने अच्छी प्रगति को । 

विज्ञेष रूप से राजपूतरों को जेनथर्म में दिक्षित कर जन 

भाचार्यो ने यह प्रवाद निर्मुल सिद्ध कर दिया कि राजपूतों 
द्वारा द्ासित राज्यों में अहिसावादी धर्म नहीं पनप सकते ॥ 
जैन धर्म मे तो हर एक के निए स्थान है। उसमें भाचार 
का क्रम ही ऐसा रखा गया है कि हर एक मनुष्य अपनी 

सामथ्यं और बुद्धि के प्रनुसार स्वतः भागे बढ़ने की शक्ति 
प्राप्त करता है । 

राजपूत राजाओं ने जैनों से सदा झर्छ्धा, व्युवहार 
किया । परम्परा से प्रसिद्ध है कि प्रथम प्रतिहार सम्राट 

नागभट प्रथम को ज॑नाचार्य यक्षदेव की कृपा से ऋद्धि 
धोर सिद्धि की प्राप्ति हुई थी | सम्राट् वत्सराज के समय 
समस्त प्ररिचमी राजस्थान जेन मन्दिरों से परिपूर्ण था । 
श्रोसियां के भव्य जैन मन्दिर का भी उसी के समय में 
निर्माण हुआ | प्रतिहार राजा कक््कुल न सं० ६१८ में 
रोहिसकूप में जेन मन्दिर का निर्माण करवाया श्रौर उसे 
झ्राम्रक, भालुक आ्रादि जैन गोष्ठिकों के हाथ में सोंप दिया। 
उसी प्रकार चौहान राजा पृथ्वीराज प्रथम प्रार्णोराज 

विग्रहराज चतुर्थ, सोमेह्वर प्रादि मे भी जेनधर्म की 

अच्छी सेवा की । इन राजाओं का समय प्रतिहार साम्राज्य 

के बाद का है। इससे सिद्ध है कि जेन धर्म तब तक इस 

प्रदेश में इतना दृढमूल हो चुका था कि राज्यों के श्रनेक 

उत्थान और पतन होने पर भी उसका उत्थान ही होता 

रहा । 

झनेकान््त के किसी अग्निम अद्धू मं हम इस विषय 

पर कुछ अधिक प्रकाश डालने का प्रयत्न करेंगे । 



खजुराहो का जेने संग्रहालय 
नीरज जेन 

खजुराहो का पुरातत्त्व विशिष्ट कलात्मक और विश्व- 

विख्यात है, बहुत कम लोग जानते हैं कि सौन्दर्य के इन 

प्रतीकों में जैन स्थापत्य का बहुत बड़ा योगदान है । खजु- 

राहो के जैन शिल्प का क्रमश: वर्णन करते हुए पारसनाथ 

मन्दिर और प्रादिनाथ मन्दिर पर सामग्री पाठकों के 

समक्ष गत श्रंकों में प्रस्तुत की जा चुकी है। इस अंक में 

यहाँ के जैन शिल्प संग्रहालय पर दृष्टिपात करेंगे। 

वारसनाथ मन्दिर के पह्चिमी पादर्व में एक गहरी 

बावली है; उसी बावली से लगा हुआ---जैनग्रुप का भ्रंतिम 

कोना-अ्रभी एक खुले हुए संग्रहालय के रूप में सजा 

हुआ है। इसे संग्रहालय भी क्या कहें, मन्दिरों की पुननि- 

मणि-व्यवस्था करते समय यहाँ फैली हुई छशातशः जैन- 

प्रतिमाशों को परकोटे की दीवाल में चुन विया गया है 

झौर बाद में एकत्र की गई कुछ मूर्तियाँ चबूतरे पर सजा 

दी गई हैं। यह हर्ष की बात है कि समाज ने धीरे धीरे 

झपनी इन कलानिधियों का मूल्य पहिचाना है प्ौर यहाँ 

एक संप्रहालय-भवन बनाने का निश्चय कर लिया है। इस 

वर्ष मेले पर इस प्रस्तावित भवन का शिलान्यास भी हो 

चुका है। इसी बीच केन्द्रीय पुरातत्त्व विभाग ने इन 

प्रतिमाओं को प्राप्त करने का प्रयास किया था परन्तु 

श्रीमान् बाबू छोटेलालजी कलकत्ता के प्रयास से वह स्थिति 

टल गई है तथा इन पंकितियों के लेखक का विश्वास है कि 

यदि समय पर धंग्रहालय भवन तैयार हो सका तो यहाँ 

की समस्त उपलब्ध सामग्री तो उसमें सजाई ही जायगी, 

खज् राहो के केन्द्रीय संग्रहालय में स्थित अनेक जैन प्रति- 

माझ्रों को भी इस संग्रहालय के लिए प्राप्त करने में 

सफलता प्राप्त हो जायगी, और तब यह एक अत्यन्त 

महत्त्वपूर्ण संग्रहालय हो जाएगा । 

वर्तमान में यहाँ पर लगभग एक-सौ से अधिक मूर्ति 

खण्ड पडे हैं जिनमें भ्रधिकांश तीर्थंकर प्रतिमाएँ है, किन्तु 

द्वार तोरण, सिंहासन, शासन देवियाँ, द्वारपाल, नवपग्रह, 

शादूल झादि भी पर्याप्त मात्रा में उपलब्ध हैं, इन सबका 

प्रंकन श्रनेक वैविध्य श्रौर वैचित्र्य से पूर्ण है, एक लम्बे 

तोरण में एक दिगम्बर श्रातार्य को एक ऊँची शिला पर 

विराजमान दिखाया गया हैं जिनके सामने पीछी लिए 

हुए दो दिगम्बर मुनि नमन करते हुए भप्रंकित हैं भौर 

श्रावक श्राविकाएँ तथा सेना खड़ी हुई है, हाथी घोड़े तथा 

भाला बरछी से सज्जित सेना यह सिद्ध करती है कि 

कहीं दूर की यात्रा का यह दृश्य है, ऊपर विद्याघरों की 

पंक्ति भी है, इसी पट्ट के नीचे की ओर बांसुरी बजाते 

हुए एक गंधर्व युगल का सुन्दर ग्रंकन है । 

द्वार तोरणों में मध्य कालीन परम्परा के पग्रनुसार 

गंगा-यमुना, द्वारपाल यक्ष, मिथुन युगल तथा नवग्रहों का 

झंकन एक से एक बढ़कर यहाँ दिखाया गया है, जेन 

शासन देवियों की कुछ स्वतन्त्र बड़ी प्रतिमाएँ भी इस 

संग्रहालय की शोभा बढ़ा रही है जिनमें धरणेन्द्र पद्मावती 

और प्रम्बिका प्रमुख हैं, चन्द्रेदवरी, ज्वालामालिनी तथा 

सरस्वती भ्रादि का अकन भी यथा स्थान दिखाई देता 

है, अनेक विश्ञाल जिन बिम्बों के ऊपरी भाग यहां पाये 

जाते है, जिनमे जल ग्रभिषेक करते हुए गज तथा छत्र 

ग्रादि बने हैं, और उन्हें देखकर लगता है कि यहां बड़ी- 

बड़ी मूर्तिया भी प्रचुर मात्रा में रही है, तीर्थकर प्रतिमाएँ 

यहां सर्वाधिक हैं, जिनमें पश्चासन और खड्गासन दोनों 

प्रकार की मूर्तियां हैं, इन मूरतियों का सुकर परिकर, 

निरविकार-सौम्य मुख मुद्रा, तथा सिंहासभ से लेकर छत्र तक 

का कलात्मक गठन और सुन्दर सज्जा खजुराहो के तक्षक 

की गौरव गरिमा के अनुरूप है और दर्शकों को श्राकर्पित 

करते हुए उच्चतर स्वर में घोषित करती है कि सौन्दर्य 

की भ्रनुभूति कामुकता या | गार के अनुपान में ही होती 

हो यह भावदश्यक नहीं है अ्परिग्रह के परिवेश में झौर 
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विकार मुद्रा के सर्ववा भ्रभाव में भी प्रनन्त सौंदर्य की 
धारा प्रवाहित होती रह सकती है, चार छह मूर्तियों का 
सिर लंडित हो गया है उनके सम्पूर्ण भामण्डल को देखकर 
मह समझना कठित हो जाता है कि सिर की उपस्थिति 
में यह समृचा भामण्डल बनाया कंसे गया होगा , दो तीन 

मूर्तियों के शरीर की चिकनाहुट भी श्राइचर्यकारी है । 
यहां की मूर्तियों पर पालिश का सर्वथा श्रभाव है, इसलिए 

विशेष चिकनाहट वाली प्रतिमाप्रों को देखकर विश्वास 

करना पड़ता है कि भ्रवद्य ही सेकड़ों वर्षों तक इन प्रति- 

माझ्रों पर प्रतिदिन प्रक्षाल श्र श्रभिषेक हुआ्आ है जिसके 

बिना उन पर इतनी मनमोहक चिकनाहट था ही नहीं 
सकती थी ' 

यहां की सभी प्रतिमाएँ और मन्दिर भूरे भ्रथवा लाल 

देशी बलुवा पत्थर से निर्मित हैं, तथा उनमें तक्षण कला 
के जेसे चमत्कार भ्रंकित किए गए हैं वास्तव में वसा 

अंकन संगमरमर जैसे नरम पाधाण में भी सहज संभव 
नहीं होता, मूर्तियों के छत्र पर भ्रंकित की गई क्षुद्र घंटि- 
काएँ, पुष्प वेलि तथा रत्नमयी फालर श्रत्यन्त शोभनीय 

दिखाई देती है, इसी प्रकार भामण्डल में भी भ्रनेक अ्रभि- 
प्रायों का श्रेकन है, रत्ववलय, पुष्प वेलि तथा सूर्य किरण 

तो भामण्डल का साधारण क्रम है ही पर यहां के कलाकार 

ने कमल दल, नाग वेल और प्रग्नि ज्वाल को भी भामण्डल 
में अंकित करके अ्रपनीा सविशेष कल्पना को साकार 

किया है । 

इस संग्रहालय की वर्तमान दीवाल के बाहरी ओर 

तथा बीच में भी पर्याप्त सामग्री का उपयोग हुम्ना मालूम 
होता है। नये संग्रहालय भवन के निमाण के समय निकट 

"विष्य में ही उस विलुप्त प्राय सामग्री के उद्घाटन की 

आ्रागा है और यह विश्वास किया जा सकता है कि तब 

चंदेल कला में जन मूर्ति शास्त्र के कुछ नए मान प्रकाश में 
आवंगे। 

जैन पुरातत्त्व के वर्णन के श्रन्त में झादुल अथवा 
भ्रष्टापद के भ्रंकन का थोड़ा सा विवरण दे देना ग्रावश्यक 

है । खजुराहो में सिह की भाकृति से मिलते-जुलते इस 
जानवर का अंकन प्रतीकरूप में बहुतायत से हुप्ा है । 
जैन ग्रूप में भी वह संकड़ों की संख्या में प्रंकित है। इस 
पशु श्राकृति के इस प्रकार भ्रकन के भ्रनेक रूप और भ्रनेक 
अर्थ विद्वानों द्वारा दिए जाते हैं। कोई इन्हें प्रसुर बिम्ब 

मानकर मन्दिरों पर देवासुर भ्रंकन की सिद्धि करते हैं 
और किसी किसी ने इन्हें प्रभिलाषा भ्रौर ज्ञान का प्रतीक 
माना है। इनका धड़ सिंह के शरीर से मिलता जुणता है, 

पर मुखाकृति अनेक तरह की बनाई गई है। मुझ इन 
जैन मन्दिरों में ही शार्दलों की जो मुखाकृतियाँ प्राप्त हुई 
हैं उनमें सिह, बाघ, गज, भ्रश्व, मेढ़ा, तोता, हि रण, बैल 

और मनुष्य प्रादि लगभग बारह भिन्न भिन्न प्राकृतियाँ हैं 

इन सभी में प्रायः एक ही भ्रभिश्राय अंकित हुप्रा है कि 

शार्दूल ऋ्रुद्ध प्रौर श्राक्रामक मुद्रा में खड़ा है। उसने अपने 
पर के नीचे एक मानवाकृति को दबा रखा है। कहीं कहीं 
इस मानवाकृति की जगह भी गज, अ्रद्व, ऊँट प्रादि 

दिखाए गए हैं । यह झ्राकृति किसी न किसी भ्रस्त्र द्वारा 
आक्रमण का प्रतिकार करती दिखाई जाती है झ्ौर छार्दूल 
की पीठ पर भझ्रासीन एक छोटी सी मानवाकृति मूर्ति 

दिखाई गई है जो श्रपने दुर्देननीय किन्तु सौम्य पौरुष से 
उस विश्वाल प्राक्रामक दुर्दान्त पशु पर नियंत्रण करती 

दिखाई देती है। 

मैं शार्दूल के इस श्रभिप्राय को जहाँ तक समझ पाया 
हैं मुझे यह मनुष्य की अपनी पाशविक भ्राकांक्षात्रों भ्रथवा 
भ्रमानुपिक वृत्तियों का प्रतिबिम्ब लगता है जो प्रपनी 
भाँति भाँति की इच्छाग्रों के कारण उसी रूप के चेहरे 

लेकर प्रंकित किया गया है श्रौर जिसने स्वयं अपनी 

मानवता को ही दओच रखा है। इस ग्रासुरी भावना को 
संयत करने में समर्थ हमारा संयम या विवेक ही है जो 

छोटा होकर भी हमारी पाशविक श्रभिलापषाप्रों पर विजय 

पाने में समर्थ होता है । जैन दृष्टिकोण से इसे बारह ब्रतों 
के अतिचार रूप मे भी समझा जा सकता है। इन शार्दूलों 
की विभिन्न श्राकृतियों को देखकर मेरी बात आसानी से 

समभी जा सकती है । 



जैन-दर्शन में सप्तभंगीवाद 
उपाध्याय मुनि श्री अग्रमरचन्द 

अभेदावच्छेदक कालादि का निरूपण 
जीव झादि पदार्थ कथंचित् अस्तिरूप है, उक्त एक 

श्रस्तित्व-कथन में अभेदावच्छेदक काल आदि की घटन 
पद्धति इस प्रकार है :--- 

१. कस्तु में जो ग्रस्तित्व ध्मं का समय है, काल है, 
वही दोप अनन्त धर्मो का भी है, क्योंकि उसकी समय 

वस्तु में अन्य भी अ्नन्तधरं-उपलब्ध होते है। श्रतः एक 

अस्तित्व के साथ काल की श्रपेक्षा अस्तित्व भ्रादि सब 
घमं एक हैं ॥ 

२. जिस प्रकार वस्तु का अस्तित्व स्वभाव है, उसी 
प्रकार भ्रन्य धर्म भी वस्तु के आत्मीय-रूप है, स्वभाव है । 
श्रत: भ्रात्म-रूप की अपेक्षा से अस्तित्व आदि सब धर्म 
अभिन्न हैं । 

३. जिस प्रकार वस्तु अस्तित्व का श्र्थ है, उसी 

प्रकार अन्य धर्मों का भी वह आ्राधार है। अतः श्रर्थ 
श्र्थात् श्राधार की अपेक्षा भ्रस्तित्व आदि धर्म अभिन्न हैं | 

४. जिस प्रकार पृथक्-पृथक् न होने वाले कथचित् 
झ्रविष्वग् भावरूप तादात्म्य सम्बन्ध से अ्रस्तित्व धर्म वस्तु 

में रहता है, उसी प्रकार श्रन्ध धर्म भी रहते हैं। झत: 

सम्बन्ध की भ्रपेक्षा से भी अस्तित्व आदि धमं अभिन्न हैं । 

५. अस्तित्व धर्म के द्वारा जो स्वानुरक्तत्व करण 
रूप उपकार वस्तु का होता है, वही उपकार श्रन्य घर्मो 

के द्वारा भी होता। भ्रतः उपकार की श्रपेक्षा से भी 
अस्तित्व आदि धर्मों में ग्रभेद है । 

६, जो क्षेत्र द्रव्य में अ्रस्तित्व का है वही क्षेत्र अ्रन्य 

धर्मों का भी है। ग्रत: अस्तित्व आदि धर्मों में अभेद है। 
इसी को गुरि-देश १ कहते हैं । 

१. भ्रर्थ पद से लम्बी-चौड़ी भ्रखण्ड वस्तु को पूर्णरूप से 

अ्रहण की जाती है और गुणि-देश से अखण्ड वस्तु के 
बुद्धि-परिकल्पित देक्षांश ग्रहण किये जाते हैं । 

७. जो एक वस्तु-स्वरूप से वस्तु में भस्तित्व धर्म 
का भसर्ं है, वही अन्य धर्मो का भी है। अतः: ससर्गर 
की श्रपेक्षा से भी सभी धर्मों में प्रभेद है । 

८. जिस प्रकार 'अस्ति” शब्द अस्तित्व धम्म-युक्त 

वस्तु का वाचक है, उसी प्रकार 'अस्ति' शब्द प्रन्य ग्रनन्त 
धर्मात्मक वस्तु का भी वाचक है। 'सर्वे सर्वार्थवाचका: | 

अतः शब्द की अ्रपेक्षा से भी अस्तित्व आदि धर्म 

भ्रभिन्न हैं । 

कालादि के द्वारा यह अभेद व्यवस्था पर्यायस्वरूप 
अर्थ को गौण और ग्ुरणपिण्डरूप द्रव्य पदार्थ को प्रधान 
करने पर सिद्ध हो जाती है। प्रमाण का मूल प्राण-- 
ग्रभेद है। अभेद के बिना प्रमाण की कुछ भी स्वरूप- 
स्थिति नही है । 

नय-सप्तभंगी : 

नय वस्तु के किसी एक धर्म को मुख्य रूपों में ग्रहण 
करता है. वस्तुगत गेप धर्मों के प्रति वह तटस्थ रहना है। 

न वह उन्हें ग्रररण करता है और न उनका निषेध ही 
करता है । न हाँ श्लरौर न ना, एक मात्र उदासीनता। 

इसकी 'सुनय' कहते हैं॥ इसके विपरीत, जो नय अ्रपने 

विपय का प्रतिपादन करता हुआ दूसरे नयों का खण्डन 
करता है, उसे 'दुनेय' कहा जाता है। नय सप्तभगी सुनय 

में होती है, दुर्नय में नहीं । वस्तु के श्रनन्त धर्मों में से 
किसी एक धर्म का काल आदि भेदावच्छेदकों द्वारा भेद 
की प्रधानता अथवा भेद के उपचार से प्रतिपादन करने 

वाला वाक्य विकलादेश कहलात। है। इसी को “नय- 

सप्तभगी' कहते है । नय-सप्तभंगी वस्तु के स्वरूप का 

२. पूर्वोक्त सम्बन्ध और प्रस्तुत संसर्ग में यह भ्रन्तर है 
कि तादात्म्य सम्बन्ध धर्मों की परस्पर योजना करने 

वाला है और संसर्ग एक वस्तु में श्रशेष धर्मों को 

ठहराने वाला है| 
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प्रतिपादन भेद-मुखेन किया जाता है । 

नय-सम्बन्धित भेदावच्छेदक कालावि : 

नय सप्तभंगी में गुणपिण्डरूप द्रव्य पदार्थ को गौरा 
और पर्याय स्वरूप प्रर्थ को प्रधान माना जाता है। ग्रतः 
नय सप्तभंगी भेद-प्रधान है। उक्त भेद भी कालादि के 
द्वारा ही प्रमाणित होता है। 

१. वस्तुगत-गुण प्रत्येक क्षण में भिन्न-भिन्न रूप से 
परिणत होते है । श्रत: जो अ्रत्तित्व का काज है, वह 

नास्तित्व ग्रादि का काल नहीं है। भिन्न-भिन्ग धर्मों का 

भिन्न-भिन्न काल होता है, एक नहीं । यदि बलात् प्रनेक 
गुणों का एक ही काल माना जाए, तो जितने गुण हैं, 
उतने ही श्राश्रयभेद से वस्तु भी होनी चाहिए। इस 

प्रकार एक वस्तु में अनेक वस्तु होने का दोष उपस्थित 
होता है । श्रतः काल की अपेक्षा वस्तुगत धर्मों में भेद है, 

अभेद नहीं । 

२. पर्याय-दृष्ठि से वस्तुगत गुणों का झात्मरूप भी 

भिन्न-भिन्न है। यदि अ्रगेक गुणों का झ्रात्मस्वरूप भिन्न न 
माना जाए, तो गुणों में भद की बुद्धि कैसे होती है ? एक 
आ्रात्मस्वरूप वाले तो एक-एक ही होंगे, अनेक नहीं । 
आ्रात्म-स्वरूप से भी अश्रभेद नहीं, भेद ही सिद्ध होता है । 

३. नाना धर्मों का अ्पना-अ्पना आश्रय अर्थ भी 

नाना भी होता है। यदि नाना गुणों का आधारभूत पदार्थ 
झनेक न हो, ती एक को ही श्रनेक ग्णों का आश्रय 

मानना पड़ेगा, जो कि तरक॑-संगत नहीं है। एक का आधार 

एक ही होता है। अत अ्र्थ-भेद से भी सब धर्मों मे 

भेद है। 
४. सम्बन्धियों के भेद से सम्बन्ध में भी भेद होता 

है। अनेक सम्बन्धियों का एक वस्तु में सम्बन्ध घटित 

नहीं होता । देवदत्त का अपने पुत्र से जो सम्बन्ध है, वी 

पिता, अ्राता आदि के साथ नहीं है। अतः भिन्न बर्मो 

में सम्बन्ध की अ्रपेक्षा से भी भेद ही सिद्ध होता है अब्रभेद 

नहीं । 

५. धर्मों के द्वारा होने वाला उपकार भी वस्तु 
पृथक्-पृथक् हो ने से अनेक रूप है, एक रूप नहीं । अत. 
उपकार की अपेक्षा से भी अनेक गुणों में अभेद (एकत्व) 

घटित नहीं होता । 

६. प्रत्येक गुण की श्रपेक्षा से गुणी का देश भी 

भिन्न-भिन्न ही होता है। यदि ग्रुण के भेद से गुणी में 

देश भेद न माना जाए, तो स्वथा भिन्न दूसरे पदार्थों के 
गुणों का गुणी देश भी श्रभिन््न ही मानना होगा। इस 
स्थिति में एक व्यक्ति के दु.ख, सुख झौर ज्ञानादि दूसरे 
व्यक्त में प्रविष्ट हो जायेगे, जो कि कथमसपि इष्ट नहीं 
है । ग्रत' गुगी-देश से भी धर्मों का श्रभेद नहीं, किन्तु भेद 
ही सिद्ध होता है । 

७. संसर्य भी प्रत्यक ससर्ग वाले भेद में भिन्न ही 

माना जाता है। यदि सम्बन्धियों के भेद के होते हुए भी 
उनके संसग का झभेद माना जाएं, तो फिर ससर्गियों 

(सम्बन्धियों) का भेद कंसे घटित होगा ? लोक व्यवहार 
में भी दान्तों का मिश्री, पान, सुपारी शौर जिल्ला के साथ 
भिन्न-भिन्न प्रकार का ससग॑ होता है, एक नहीं । प्रत: 
ससग॑ से भी अ्भेद नही, भेद ही सिद्ध होता है । 

5८. प्रत्येक वाच्य (विषय) की श्रपेक्षा से वाचक 
शब्द भिन्न-भिन्न होते है । यदि वस्तुगत सम्पूर्ण गुणों को 
एक छब्द के द्वारा ही वाच्य माना जाए, तब तो विश्व 

के सम्पूर्ण पदार्थों को भी एक शब्द के द्वारा वाच्य क्यों न 

माना जाए ? यदि एक शब्द द्वारा भिन्न-भिन समस्त 

पदार्थों की वाच्यता स्वीकार कर ली जाए, तो विभिन्न 

पदार्थों के लिए विभिन्न छशब्दों का प्रयोग व्यर्थ सिद्ध 

होगा । ग्रतः वाचक शब्द की अपेक्षा से भी भ्रभेद वृत्ति 
नही, भश्वृत्ति ही : माणित होनी है । 

प्रत्येक पदार्थ गुण ग्रौर पर्याय स्त्रूप है। गुण और 
पर्यायों में परस्वर भेदाभेद सम्बन्ध है। जब प्रमाण- 

सप्तभगी से पदार्थ का अधिगस किया जाता है, तब गुण- 
पर्यायों में कालादि के द्वारा अभेद बृत्ति या ग्रभेद का 
उपचार होता है और अछ्ति या नास्ति आदि किसी एक 

शब्द के द्वारा ही अनन्त गुण पर्यायों के पिण्डस्वहूप 

अखण्ड पदार्थ का, श्रर्थात् अनन्त धर्मों का युगपत् परि- 

बोध होता है श्लोर जब नम-सप्तभंगी से पदार्थ का 

अधिगम किया जाता है, तब ग्रुण पर्यायों मे कालादि के 
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द्वारा भेदवृत्ति अश्नवा भेदोपचार १ होता है भौर भ्रस्ति 
या नास्ति श्रादि किसी एक छाब्द के द्वारा द्रव्यगत 

अस्तित्व या नात्तित्व श्रादि किसी एक विवक्षित ग्रुण- 
पर्याय का क्रमशः सुरुय रूप से निरूपण होता है । विकला- 

देश (नय) वस्तु के भ्रनेक धमों का क्रमशः निरूपग 
करता है श्रौर सकलादेश (प्रमाण) सम्पूर्ण धर्मों का 
युगपत् निरूपण करता है ।। संक्षेप में इतना ही विकलादेश 

और सकलादेश में, प्र्थात् नय और प्रमाण में अन्तर है । 

प्रमाण सप्तभगी में ग्रभ्ेदवृत्ति या भ्रभेदीपचार का और नय 

सप्तभंगी में भेद वृत्ति या भेदोपचार का जो कथन है 
उसका प्रत्तमंम यह है कि प्रमाण सप्तभंगी में जहां 
द्रव्यार्थिक भाव है, वहां तो अनेक धर्मों में प्रभेदवृत्ति 

स्वत: है और जहां पर्यायाथिक भाव है वहां भ्रभेद का 

उपचार--आ्रारोप करके झ्नेक धर्मों में एक अ्रलण्ड भ्रमेंद 
प्रस्थापित किया जाता है। और तय सप्तभंगी में जहा 
द्रव्याथिकता है, वहां भ्रभेद में भेद कां उपचार करके एक 
धर्म का मुख्यत्वेन निरूपण होता है, और जहां पर्यायाथिक 

ता हैं, वहां तो भेदवृत्ति स्वयं सिद्ध होने से उपचार की 
श्रावध्यकता नहीं होती । 

वयाप्य-व्यापक-भाव 

स्पाद्ाद और सप्तभंगी में परस्पर क्या सम्बन्ध है? 
यह भी एक प्रश्न हैं। दोनों में व्याप्य-ब्यापक भाव 

सम्बन्ध माना जाता है। स्याद्वाद व्याप्य/ है श्रौर सष्त- 
भंगी व्यापक । क्योंकि जो स्थाह्राद है, वह सप्तभंगी 
होता ही है, यह तो सत्य है। परन्तु जो सप्तभंगी है, वह 

स्पाह्मद है भी और नहीं भी । नय स्थाद्वाद नहीं है, फिर 

भी उसमें सप्तभंगीत्व एक व्यापक धर्म है। जो स्थाद्वाद 
झौद नय-दोनों में रहता है । “भ्रधिक देशवृत्तित्वं व्यापक 
त्वम् अ्रल्पदेश वृत्तित्वं व्याप्यत्वम् |” 

१. सकलादेशो हि यौगपद्येन अशेपधर्मात्मक॑ वस्तु 
कालादिभिरभेदवुत्या प्रतिपादयति, अभेदोपचारेणश 
वा, तस्य श्रमाणाधीनत्वात् । विकलादेशस्तु क्रमेण 
भेदोपचा रेण, भेद-प्राधान्येन वा तस्य नयायत्तत्वात् । 

--तत्वार्थश्लोक वा० १, ६, ५४॥। 

अनेकास्त 

अनन्त भंगी क्यों महीं ? 

सप्तमंगी सम्बन्ध में एक प्रइन भौर उठता है ओर 
वह यह है कि जब जैनदर्शन के भ्रनुसार प्रत्येक वस्तु में 
झनन्त धर्म है, तब सप्तभंगी के स्थान पर भ्रन-तमभंगी 

स्वीकार करनी चाहिये, सप्तभंगी नहीं ? उक्त प्रश्न का 

समाधान यह है कि प्रत्येक वस्तु में भरनन््त धर्म हैं, और 
उसके एक-एक धर्म को लेकर एक-एक सप्तभंगी बनती 
है। इस दृष्टि से प्रनन््त सप्तभंगी स्वीकार करने में जैन 
दर्शन का कोई विरोध नहीं है, वह इसको स्वीकार करता 

है। किन्तु वस्तु के किसी एक धर्म को लेकर, एक ही 
सप्तभंगी बन सकती हैं, अनन्त भंगी नहीं । इस प्रकार 

जैन-दर्शन को भ्रनन्त सप्त भंगी का होना, तो स्वीकार 
है, ! परन्तु प्रनन्तभंगी स्वीकार नहीं है। 

सकलता-विकलता का विचार भेद 

आचार्य सिद्धसेन और भश्रभयदेव सूरि ने 'सत् अ्सत् 
और अवक्तव्य' इन तीन भंगों को संकलादेशी झ्ौर शेष 
चार भंगों को विकलादेशी माना है२। न्यायावतार सूत्र 

बातिक वृत्ति में३ आझ्राचार्य शान्तिसूरि ने भी “प्रस्ति, 
नास्ति और प्रवक्तव्य” को सकलादेश और शेष चार को 

विकलादेश कहा है। उपाध्याय यशोविजय ने जैनतर्क 

भाषा भ्ौर गुरुतत्त्व-विनिश्चय में उक्त परम्परा का भनु- 
गमन न करके सातों भंगों को सकलादेशी और बविकला- 
देशी माना है। परन्तु अपने अष्टसहस्नी विवरणों४ में 

उन्होंने तीन भंगों को सकलादेशी आर शेष चार को 

विकलादेशी स्वीकार किया है | अकलंक प्रौर विद्यानन्द 

श्रादि प्राय. सभी जैनाचार्य सातों हो भंगों को सकलादेश 
श्र विकलादेश के रूप में स्वीकार करते हैं । 

सत् प्रसत् और श्रवक्तव्य भंगों को सकलादेशी औ्रौर 

१. प्रतिपर्यायं सप्तभंगी वस्तुनि-इति वचनातु तथाप्नन््ता, 

सप्तभंग्यो भवेयुरित्यपि नानिष्टम् । क 
तत्त्वाथंइलोक वातिक १, ६, ५२ 

२. पं० सुखलाल जी और प० बेचरदस जी द्वारा 

सम्पादित-सन्मति तर्क, सटीक पूृ० ४४६ 
३. पं० दलसुख मालवणिया सम्पादित, पृ० ६४ 

पृ० २०८ 



जेन-बहांग में सप्तभंपीवाद 

शेष चार भंगों को विकल।|देशी मानने वालों का यह प्रभि- 
प्राय है कि प्रथम भंग में द्रब्याथिक दृष्टि के द्वारा 'सत्' 
रुप से भ्रभेद होता है, श्नौर उसमें सम्पूर्ण द्रव्य का परि- 

बोध हो जाता है। दूसरे भंग में पर्यायाथिक दृष्टि के द्वारा 
समस्त पर्यायों में भेदोपचार से भ्रभेद मानकर झसत्रूप से 
भी समस्त द्रव्य का ग्रहण किया जा सकता है, भ्रौर तीसरे 

अवक्तव्य भंग में तो सामान्यतः: भेद भ्रविवक्षित ही है । 

झ्रतः सम्पूर्ण द्रव्य के ग्रहण में कोई कठिनाई नहीं है । 

उक्त तीनो भंग अभेद रूपेण समग्र द्रव्यगाही होने से 

सकलादेशी हैं। इसके विपरीत श्रन्य शेष भग स्पष्ट ही 

सावयव या प्रंशग्राही होने से विकलादेशी हैं। सातवें भद्भ 

में प्रस्ति आदि तीन भ्रंश हैं भ्रौर शेष में दो-दो प्रश । 

इस सन्दर्भ में श्राचायं शान्ति सूरि ने लिखा है--ते च 
स्वावधवा पेक्षया विकलादेज्ञा:/ १ ॥ 

परन्तु श्राज के कतिपय विचारक उक्त मतभेद को 
कोई विशिष्ट महत्व नही देते । उनकी दृष्टि में यह एक 
विवक्षा भेद के प्रतिरिक्त कुछ नहीं है। जबकि एक सत्व 
या असत्व के द्वारा समग्र वस्तु का ग्रहण हो सकता है, 
तब सत्वासत्वादि रूप से मिश्रत दो या तीन धर्मों के 

द्वारा भी श्रखण्ड वस्तु बोध क्यों नहीं हो सकता ? श्रतः 
सातों ही भंगों को सकलादेशी और विकलादेशी मानना 

त्क-सिद्ध राजमार्ग है । 

सप्तभंगी का इतिहास 

भारतीय दर्शनों में विश्व के सम्बन्ध के सत्-प्रसत् 

उभय और अनुभय--ये चार पक्ष बहुत प्राची नकाल से ही 
विचार-चर्चा के विषय रहे हैं। वैदिककाल मेंर जगत के 
सम्बन्ध में सत् और असत् रूप से परस्पर विरोधी दो 
कल्पनाओं का स्पष्ट उल्लेख है। जगत् सत्र है या श्रसत् ? 

इस विषय में उपनिपदों में भी३ विचार उपलब्ध होते है । 

वहीं पर सत् और असत् की उभयरूपता और अ्नुभयरूपता 

१. न्यायवातिक सूत्र वृत्ति पृ० €४ 
२. एक सद्विप्रा बहुधा वदन्ति,---ऋग्वेद १,१६४,४६ 

सद् सत् दोनों के लिए देखिए ऋग्वेद १०,१२६ 
रे. सदेव सौम्येदमग्र श्रासीतू--छान्दोग्योपनिषद् ६-२ 

प्रसदेवेदमग्र भ्रासीत् । वही ३,१६, १ 

९३ 

के, प्र्थात् वचनागोचरता४ के उल्लेख भी प्राप्त होते हैं । 
प्रवक्तव्य तो उपनिषत्साहित्य का एक मुल्य सूत्र है, यह 
निविवाद ही है । बुद्ध के विभज्यवाद और अ्रव्याकृतवाद 

में भी उक्त चार पक्षों का उल्लेख मिलता है। महावीर- 

कालीन तत्त्व-चिन्तक संजय के भ्ज्ञानवाद में भी उक्त 
चारों पक्षों की उपलब्धि होती है। भगवान महावीर ने 

अपनी विज्ञाल एवं तत्त्व-स्पशिणी दृष्टि से वस्तु के विराट 
रूप को देखकर कहा---बस्तु में उक्त चार पक्ष ही नहीं, 

अपितु एक-एक वस्तु में भ्रनन्त पक्ष हैं । भ्रनन््त विकल्प हैं, 
भ्रनन्त धर हैं। विश्व की प्रत्येक वस्तु श्रनन्त धर्मात्मक 
है। प्रतएव भगवान महावीर ने उक्त चतुष्कोटि से 
विलक्षण वस्तुगत प्रत्येक धर्म के लिए सप्तभंगी का और 

प्रतिपांदन करके वस्तुबोध का सर्वग्राही एवं वैज्ञानिक रूप 

प्रस्तुत किया ! 

भगवान महावीर से पूर्व उपनिषदों में वस्तुतत्त्व के 
सद-सद्वाद को लेकर विचारणा प्रारम्भ हो चुकी थी, 
परन्तु उसका वास्तदिक निर्णय नहीं हो सका। संजय ने 

उसे अज्ञात कहकर टालने का प्रयत्न किया | बुद्ध ने कुछ 
बातों में विभज्यवाद का कथन करके छोष बातों में श्रव्या- 
कृत कहकर मौन स्वीकार किया। परन्तु भगवान महावीर 

ने वस्तु-स्वरूप के प्रतिपादन में उपनिषद के भ्रनिश्वयवाद 

को, संजय के भ्रज्ञानवाद को और बुद्ध के एकान्त एवं 
सीमित अ्रव्याकृतवाद को स्वीकार नही किया । क्योंकि तत्त्व 

चिन्तन के क्षेत्र में किसी वस्तु को केवल अब्याक्ृत भ्रथवा 

अज्ञात कह देने भर से समाधान नहीं होता । श्रतएव 

उन्होंने अपनी तात्तिक दृष्टि और तके-मूलक दृप्टि से 
वस्तु के स्वरूप का यथार्थ ग्रौर स्पष्ट निर्णय किया । उनकी 

उक्त निर्णय-अक्त के प्रतिफल है--अनेकान्तवाद, नयवाद, 

स्थाद्वाद और सप्तभंगीवाद । 

विभज्यवाद 

एक बार बुद्ध के शिष्य शुभभाणवक ने बुद्ध से पुछा- 

“भते ! सुना है कि गृहस्थ ही भ्रायाधक होता है, प्रश्नजिनत 
झाराधक नहीं होता । झ्रापका क्या अभिप्राय है ?” बुद्ध 

४. यतो वाचो निवतंन्ते--तैत्ति रीय २-४ 



र४ :.प्नतेक्राभ्त - 

ने जो उत्त र दिया, घह मज्किम निकाय (सुत्त ६, €) में 
उपलब्ध है। उन्होंने कहा--“म!णवक ! मैं विभज्यवादी 
हैं, एकांशवादी नहों हैं ।” इस प्रसंग पर बुद्ध ने अपने 
श्रापको विभज्यवादी स्वीकार किया है। विभज्यवाद का 
भ्रभ्िप्राय है--प्रइन का उत्तर एकांशवाद में नहीं, परन्तु 

विभाग करके श्रनेकाशवाद में देना। इस वर्णन पर से 
विभज्यवाद और एकॉशवाद का विरोध स्पष्ट हो जता 
है । परन्तु बुद्ध सभी प्रश्नों के उत्तर में विभज्णवादी नहीं 

थे | श्रधिकतर वे अपने प्रसिद्ध भ्रव्याकृतवाद का ही प्राश्नय 

ग्रहण करते हैं । 

जैन आगमों में भी 'विभज्यवाद' शब्द का प्रयोग 
उपलब्ध होता है। भिक्ष कैसी भाषा प्रयोग करे ? इसके 
उत्तर में! सूत्र कृतांग मे कहा गया है कि उसे विभज्यवाद 

का प्रयोग करना चाहिए। मूल सूत्रगत 'विभज्यवाद' शब्द 
का ग्रथं, टीकाकार शीलांक सस्याद्वाद'ं झौर 'अने- 
कान्तवाद' करते है। बुद्ध का विभज्यवाद सीमित क्षेत्र में 
था, श्रत: वह व्याप्य था । परन्तु महावीर का विभज्यवाद 

समग्र तत्त्व दर्शन पर लागू होता था, अतः व्यापक था 
और तो क्या, रवयं भ्रनेकान्त पर भी श्रनेकान्त का सार्व- 
भौम सिद्धान्त घटाया गया है। झ्राचा समन््तभद्र कहते 

हैं२,-+ अनेकान्त भी अ्रनेकान्त है प्रमाण अनेकान्त और 

नय एकान्त ।” इतना ही नहीं, यह ग्रनकानत और एकान्त 

सम्यग् हैं था मिथ्या--इस प्रदत का उत्तर भी विभज्य- 
बाद से दिया गया है। झाचायय अभ्रकल्क की वाणी 

१ विभाज्यवाय च वियागरेज्जा-सूत्र कृताग १, १४,२२. 

२. अनेकान््तोप्यनेकान्त', प्रमाण नयसा बनः-स्वयम्भूस्तोत । 

है३--अनेकान्त और एकान्त दोनों ही सम्यक और मिश्या 
के भेद से दो-दो प्रकार के होते हैं। एक वस्तु में मुक्ति 
भ्रौर आगम से अ्रविरुद्ध पस्पर विरोधी से प्रतीत होने 

बाले अनेक धर्मों को ग्रहण करने वाला सम्यग भ्रनेकान्त 

है, तथा वस्तु में तद वस्तु स्वरूप से भिन्न अनेक धर्मो की 
मिथ्या कल्पना करना केवल अ्र्थ शून्य बचन बिलास 
मिथ्या झनेकान्त है । इसी प्रकार हेतु-विशेष सामर्थ्य से 
प्रमाण-निरूपित वस्तु एक देश को ग्रहण करने वाला 

सम्यग् एकान्त है और वस्तु के किसी एक धर्म का सवंथा 
प्रवधारण करके अन्य अशेय धर्मो का निराकरण करने 

वाला मिथ्या एकान्त है; श्रर्थात् नय सम्यग एकान्त है 

और दुर्नय मिथ्या एकान्त है। 

जैन दर्शन का यह प्रनेकान्तरूप ज्योतिर्मय नक्षत्र 

मात्र दाशनिक चर्चा के क्षितिज पर ही चमकता नहीं 

रहा है। उसके दिव्य आलोक से मानव जीवन की प्रत्येक 
छोटी-बड़ी साधना प्रकाशमान है । छेद सूत्र, मूल, उनकी 

चृणियाँ और उनके भाष्यों में उत्सर्ग और अ्रपवाद के 

माध्यम से साध्वाचार का जो सुक्ष्म तत्त्व स्पर्शी चिन्तन 
किया गया है, उसके मूल में संत्र अ्रनेकान्त श्रौर स्याद्ाद 

का ही स्वर मुखर है। कि बहुना, जैन दर्शन में वस्सु 
स्वरूप का प्रतिपादन सबंत्र अनेकान्त और स्याद्वाद के 
माध्यम से ही हुआ है, जो अपने आप में सदा सर्वथा 
परिपूर्ण है। यह बाद व्यक्ति देश और काल से भ्रवाधित 

है, भ्रतएव श्रनेकान्त विश्व का श्रजर, झमर शाइवत झौर 

स्व व्यापी सिद्धान्त है ! 

३. तत्त्वाथंराजवातिक १-६-७ । 

अनेकान्त के ग्राहक बनें 

अ्रनेकान्त” पुराना स्यातिप्राप्त शोध-पत्र है। श्रनेक बिहानों श्रौर समाज के प्रतिष्ठित व्यक्तियों का 
शभिरत है कि वहु निरन्तर प्रकाशित होता रहे । ऐसा तभी हो सकता है जब उसमें धादा न हो श्रौर इसके लिए 
ग्राहक संख्या का बढ़ाना पअ्रनिवाय है हम बिद्वानों, प्रोफेसरों, विद्याथियों, सेठियों, शिक्षा-संस्थान्नों, संरक्षत 

विद्यालयों, कातेजों ध्लौर जंनश्रुत की प्रभावना में श्रद्धा रखने वालों से निवेदन करते हैं कि वे 'प्रनेकान्त' के 
ग्राहक स्वयं बने ध्रौर दूसरों को बनावें। 



श्रीपुरपाश्वनाथ मन्दिर के मूतति-यंत्र-लेख-संग्रह 
पं० ने मचन्द घम्तूसा जेन देउलगाँव 

ई०--स० १६६१ के पर्यूषण वर्व के निमित्त मैं श्री 
भ्रंतरिक्ष पा्र्थनाथ शिरपूर में गया था । वहां मैं प्राचीन 
धर्मशाला में ठहरता था श्रौर खाना श्री भ्रानंदराव 

मनाटकर मुकर्जी के यहां खाता था। उस धर्मशाला में 
भ्राज सुव्यवस्था के नाम पर इवेताम्बरों ने लकड़ी भादि 
भर कर ताला लगा दिया है। न मालूम हमारा यह 

आपसी द्वेष हमें कहां तक ले जायगा | अस्तु । 

वैसा तो उसके पहले कई बार इस क्षेत्र के दर्शन मैंने 
किये थे, मगर खास मुक्काम नहीं होता था। इस (वक्त) 
काफी समय होने से मैंने वहां के मूति तथा यंत्र लेख 
लिये थे, जो भ्राज यथाक्रम पाठकों के सामने प्रगट कर 
रहा हूँ । इस कार्य में श्री प्रानंदरव जी का तथा पौली 
दिगम्बर जैन मन्दिर के पुजारी श्री मूर्लीधर जी भर 
पंतरिक्ष पार्द्वनाथ मन्दिर के दिग्रम्बर पुजारी लोलाधर 
जी इन्होंने सहायता दी, उसके लिए मैं उनका आ्राभारी हूँ। 
श्रीपुर पाइवंसाथ पोलो सन्दिर में स्थित मतिलेख-- 

(१) मूल नायक श्री पाश्व॑नाथ-सफेद पाषाण, ऊँची 
अंदाजन १“--संवत १५४० छाके १४०५ सुभान सं 

(वत्सरे) मिती माघ सुद ७ चांदुरमध्ये कुंद (कुंद) ग्रा 

(म्नाये) मू० (लसंघे) स० (गच्छे) ब० (गणे) भ० 
रत्नकीति स्वामी जी हस्तेन पासो बांजी काले जात बद- 

नोरे प्रतिष्ठा कारापितं । 

(२) पाश्वनाथ-काला पा०, ऊंची १०'-शके १५४५ 
डरोहारी नाम संवत्सरे जेब्ट मासे-शुक्ल पक्षे-तत्पट्ट श्री 
सोमसेन-भ० गुण (भद्र)*' (सोम) सेन उपदेशात् धाकड 
ज्ञातीय' * "देशभूषण' ''तत्पुत्रौ*" “भवनासा मानिकसा । 

(३) पीतली पश्मावती देवी-ऊँची ४”“--शक्े 
॥१७५९॥ मा० सु ८ श्री० स० ब०॥ कुंदकुंदाचार्या म्नाये 
देवेदकी रती उपदेशात् ॥ 

(४) फणारहित, दोनों भुजाझं पर नागचिन्ह, काला 

पा०, ऊंची ७” ॥ दाके १५३७ फागुन सुध १३--बघेर- 

वाल खटबड़ गोत्रे संघवी पीलासाह ॥ 

(५) दगड़ो पाषाण को पंचपरमेष्ठी--अंची १'--- 
लेख नहीं, मगर शिल्प है--बीच में पद्मासनी वृषभ, कान 
से कांधे ठक सुन्दर केशकलाप, श्रास्कध कर्ण लीन छणयुक्त 
सुन्दर भामण्डल, इनके दोनों बाजू दो पश्मासनी मूरति तथा 
इनके नीचे दो कायोस्सगं स्थित सप्तफणी मूर्ति हैं। 

झासन के मध्य भाग में नंदी बताया है। तथा बाभ बाजू 

चमर व दण्डधारी २ यक्ष खड़े हैं भौर दाहिने बाजू भ्र!म्र 
वृक्ष के नीचे सिंह पर ' सवार होकर दाहिना पग नीचे 

डाली हुई चक्रेश्वरी देवी है। उसके दाएं मांडी पर एक 
मूल बैठा है तथा पास में एक मूल खड़ा है। इस भूति- 
का काल भ्रनिश्चित है। इसी तरह एक भ्रति प्राचीन 

मगन मू्ति भ्रं० १३! ऊंची वहां के कुएँ से निकली है । जो 

हजार बारा सौ साल पुरानी है । 
इसके सिवाय १०-११ मूर्ति संवत १५४८ की जीव- 

राज पापडीवाल द्वारा प्रतिष्ठित हैं। भोर ३, ४ मृूतति पर 
लेख नहीं है। इस पोली मन्दिर के द्वार के ऊपर एक 

शिला पर लेख अंकित है--“श्री दिगम्बर-जैन मन्दिर 
श्री मन्नेमिचंद्राचाये प्रतिष्ठित” तथा इसी द्वार के छावनी 
के पत्थर पर ३ पंक्ति का लेख भ्रस्पष्ट हुआ है । जिसमें 
से पहली पंकित का में *“'वसुंधरो मल्लपन्म:' तथा दूसरी में 
अंतरिक्ष श्री पाइ्वनाथ' का उल्लेख है | 

इस लेख के बारे में ई० सन् १६९०७ तथा १६९११ के 
गंजेटीयर में खुलासा भ्राया है कि यह मन्दिर दिगम्बर 

आम्नायका है तथा यहां जगर्सिह (जयसिह) चालुक्य 

राजा का उल्लेख है। भौर यह भी स्पष्ट किया है भ्राज 

जहाँ श्री प्रंतरिक्ष पाइर्वनाथ की प्रतिमा विराजमान है उसी 
भोयरे में वह मूर्ति संवत् ५५४ में स्थापित की गई थी। 

इस पौली मन्दिर पर तोनों बाजू तीन द्वार पर दो- 
दो नग्न मूति सड़ी हैं तथा पश्मासनी ६-७ मूत्ति. खुदी हुई 
है। प्रन्दर के एक स्तम्भ पर एक परम वीतरागी*दिगंबर 
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जैन भुनि की प्रतिमा कायोत्सगं उत्कीर्णित है, जिसके एक 

हाथ में कमंडलू तथा दूसरे हाथ में मोर पिच्छिका है। 
गर्भागार में एक श्रपूर्व मान स्तंभ गढ़ा दिया है उस पर 
लिखा है--“ग्वाल गोत्री श्री रामसेनु (पदेशात)'। 

इस मन्दिर के बारे में पुरातत्व विभाग, श्रन्य पुरा- 
तत्त्वज्ञ तथा यादव माधव काले व य० खु० देशपांड आदि 

इतिहासकार लिखते हैं कि यह मन्दिर दिगम्बर जैन 
संप्रदाय का ही है । लेकिन हमारे श्वेताम्बर भाई उसको 
ध्वेताम्बर संप्रदाय का होना और ब्वेताम्बर राजा के 

द्वारा निर्माण करना बताते हैं। तथा पूरी मालकी का 
दावा करते हैं। 

लेकिन हाल ही में कोर्ट से जो फैसला हुआ--उसमें 
बताया है कि यह मन्दिर दिगम्बर जन संप्रदाय का है! 
वहां पौली मन्दिर के सामने ४ दिगम्बर संत की समाधि 

है। क्रम से उत्तर से दक्षिण (१) भ० श्री १०७ शांति- 

सेन महाराज। (२) पं० गोबिदबापु जी। (३) भ० श्री 
१०७ जिनसेन (कुबडे स्वामी) । (४) जितभवजी पंडित 

जी तथा और एक है। 
श्री भ्रंतरिक्ष पाश्वनाथ के (प्रमुख) मन्दिर में दो 

गर्भागार है। एक ऊपर का, कि जिसमें सम्पूर्ण मूति तथा 
गुरुपीठ दिगम्बर आम्नाय की ही है। दूसरा उसके नीचे 
भोयरे में, जहाँ श्री प्रंतरिक्ष भगवान विराजमान हैं, भ्रौर 
पंतरिक्ष पाइवंनाथ के नजदीक चार दवेताम्बर पीतल की 
छोटी प्रतिमा तथा ३ चांदी के+१ पीतल के यंत्र है 

बाकी पूरी वेदी दोनों बाजू दिगम्बर मूर्तियों से भरी है। 

झं० पाइवेनाथ गर्भ गृह के दि० जेन मूर्तियों के लेख-- 

१. नंदीश्वर-पीतल की छोटी, ऊंची ३/--सरस्वत्ती 
(गच्छे) बलात्कारगणे स० भ० नागषेण पी मन्त्र उप- 
देशात् जिनेद्रसागर प्रणमत्ति । 

२. नंदीइ्वर-काला पाषाण, ऊंची २/--लेख नहीं। 
|; जे » ३““-जलेख नहीं 

सगर मूर्तियों के नीचे चंद्र, बल, शंख श्ादि चिह्न हैं । 
४. आदिनाथ-काला पाषाण, ऊची ७“--स्वस्ति 

भरी श्रीपुर सुभस्थाने श्री ब्रह्ममव कारतिक शुद्धे १४ रोज 
मंगलवार नक्षत्रे भरणी रोहिनी ॥॥ 

तीर्थंकर मूलसंघ बलात्कारगण संवत १६४८ शके 

श्रनेकान्त 

१८१३ प्रीतीकार जी । 

४५. पाववंनाथ-स० पाषाण, ६ फणा, ऊंची १३ --- 

सं० १५४८ जीवराज पापडीवाल प्रतिष्ठितं । 

इसी संवत् की महावीर स्वामी, शांतिनाथ पाइवंनाथ, 

नेमिनाथ, मुनि सुब्रत जी, अरहनाथ, आ्रादिनाथ तथा ३ भ्रौर 

पाईवबे-नाथ की प्रतिमा, सभी सफेद पाषाण की हैं । 

६. एक पादुका--के समोवार-शके १८०८ व्यय- 

नाम संबत्सरे सवत १६४२ तथा १६४३--मूल संघ 
बालात्कार (गण) प्रंतरीक्ष स्वामी (इसके नीचे)--यती 
श्री नेमसागर स्वामी । 

७. जोड पादुका--चंद्रनाथ स्वामी + पाइवेनाथ 
स्वामी संवत १६४८ गच्छे सरस्वती बलात्कार मिती 
कारती सुदी १४॥ 

८- पाश्वंनाथ-सहस्रफणायुक्त-सफेद पाषाण ऊंची 

अ्ं० ११” --संवत १ ३० श्री (पिग) ल नाम संवत्सरे 
शके १७६९४ श्री मिती कारतिक शुद्ध १३ बालासा 
कासार प्रतिमा कारापिती । 

&. नेमिनाथ--स० पाषाण ऊंची १०”-- संवत 

१६६४ माघ व ॥ ८ मंगल वासरे श्री वीरसेन स्वामीनां 

(स्थाप) पिता । 
१०. --(? )-काला पिंगट पाषाण ऊँची प्रं० 

१०”--मध्य भाग में एक श्रर्ध प्मासनी प्रतिमा है । 

उसके नीचे सिंह लांछण है | तथा इस मूर्ति के झ्राजू-बाजू 

और ऊपर छोटी १३ मूर्ति है। वह सभी भी श्र्ध पद्मा- 

सनो हैं । मूर्तियां आकर्षक हैं। इसके जाडी के भाग पर 
एक अति प्राचीन लिपी में (अंदाजा ईस्वी की पहली सदी ) 
का एक लेख खुदा है इसके संबंध में ग्रन्वेषण होना चाहिए । 

इतनी प्राचीम मूर्ति म॑ने पूरे विदर्भ में नहीं पायी है। ग्रतः 

प्राचीनत्व की दृष्टि से भी इसका विशेष महृत्त्व है।इस 

मृत को अनंत की मूर्ति कहते हैं । 
११. आादिनाथ--स० पाषाण--शके १४५६१ 

प्रमाथी नाम संवत्सरे फाल्गुन सुद द्वितीया ग्रुरुवारे श्री 
मूलसंघे वृषभसेनान्वये पुष्कर गच्छे सेनगण भट्टारक श्री 
गुणभद्र तत्पट्टं भ० श्री सोमसेन उपदेशात् श्रीपुर प्रामे 
श्री भ्रंतरिक्ष चेत्यालये* ***** शेठी भार्या कमलाई' ' 'सेठी ' * * 

ब्राह्म सेठी भार्या जीनाई तत्पुत्र सांतुसेठी, तत्युत्न कमल 
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सेटी (स्थान) सेठी*'***'भार्या जिनाइ-***““कर सेठी-- 
रखल सेठी, भार्या मालाई ' 

(१२) 'द्मावती देवी--स- पाषाण उंची श्र. २-- 
स्वस्ती श्री सिरपुर ग्राम संवत् १९३० शके १७६४ मिती 

कार्तिक शुदी १३ पाइवेनाथ सामी सह हि छठत्र प्रतिष्ठा 
भाली. 

इस पद्मावती देवी के मस्तक पर पाइव॑ प्रभु की एक 

एक मूर्ति हैं। तथा उसके दोनों बाजू ढो-दो ऐसी चार 
पद्मासनी दि. मूर्ति है। इन मूर्तियों के नीचे चमर प्रौर 
दण्डधारी एक यक्ष है, तथा उनके नीचे भी किसी वाहन 

पर बैठी हुई एक्रेक व्यक्ति (यक्षिणी) हैं । 

१३. पाइवेनाथ--काला पापाण उंची ७”-लेख नही । 

१४. पाइवंनाथ--काला पिंगट पाषाण--उंची ८" 
-+अर्थ पद्मासन सप्तफणायुकत, ध्यान मुद्रा (हाथ पावों 
से उठाकर नाभी कमल तक तक उठाये) है ” इसका और 
लेख नं० १० के श्रनन्त के मूर्ति का पाषाण एक ही है। 
यह दोनों प्रतिमा जड़याने धातु मिश्रित मालूम पड़ती हैं । 
दिगम्बरी पूजा समय यह मूर्ति भगवान श्री भ्र० प'इवनाथ 
के सामने ही रखी जाती हैं । 

१५. चांदी के सोलाकारण यंत्र--लेख नहीं-- (यह 
यंत्र सी. जानकाबाई श्र. मोती सा ब्राह्मण वाडीकर मु० 

अकोला इन्होंने यहां (श्रीपुर में) सोलाकारण ब्रतोद्यापन 

करके दान दिया है।) 
१६. रत्नत्रय यंत्र--ताबवे का-सं. १६३६ वर्षे 

बेशाख बदी ११ सोमे श्रीमूल संघे सरस्वती गच्छे 

बलात्कारगण कुन्दकुन्दाम्ताये भ. श्री लक्ष्मी चन्द्र भ. ज्ञान- 
भूषण भ. श्री प्रभाचन्द्र भ. श्री वादीचन्द्र उपदेशात्' '*'* 
प्रणमति । 

१७. दशलक्षणी यंत्र २--पीतल के---साके १७२८ 
माघ सुदी ३ श्री मूलसंघ भ. श्रागमिक श्री विशालकीति 

गुरुपदेशात् श्रीपुर मध्ये भगवंत्तनी मकराजी काले सइत 

वाल ग्रनंतब्रतोद्यापन प्रणामति । 

१६. दर. यंत्र--पीतल का--सं० १६०७ फाल्युत 

वदी १० मूल सरस्वती गच्छ (चछे) बलात्कारगन (ण) 
कुन्दकुन्दाचार्यान्विये भ. धर्म चन्द्रोपदेशात् सकाइ नी (नि) त्य 
(प्रणमति ) । 

इसी तरह प्र. पाश्वंनाथ के सीधे बाजू बवे. पीतल 
की ४ मूर्ति तथा पंचपरमेष्ठी के २ मोठे, १ छोटे चांदी 
के यंत्र हैं, भौर भ्रष्ट मंगल के एक चांदी के झौंर पीतल 
का यंत्र है | 

ऊपर के गर्भ गृह में :-- 

१. पीतल का यंत्र--शाके १७३७--वाकी लेख 
नहीं । इस यंत्र में नन्दीश्वर द्वीप के द्वापंचाशत जिन 
बिम्बों को नमस्कार किया है । 

२. तावे का यंत्र--- एक व् ल में--पों हीं दर्श 

विशुष्याय नम: । झों हीं सोडशभावनाय नमः। सोला 

झंगाय नम. । (वतू ल के बाह्य बाजू में) विवाह नाम 
संवत्सरे पौष वदी पचमी शुक्रवारे प्रतिष्ठा सीरपुर 
अंतरीक्ष पारवंनाथ चंत्याल्ये दीक्षाग्रहण प्रतीसन पर) 

३. पीतल का यंत्र--- शाके १६०७ क्रोधनाम 

संवत्सरे मार्गशीर्ष सुदी १० गुरे सेनगणे वृषभसेनान्वये 
भ. सोमसेनदेवास्तत्पट्ट भ. जिनसेन ग्ुरुषदेश।त् जाबगाव 
वाल्तव्य धाकइ (ज्ञातीय) जससा भार्या गौराई पुत्र 
कॉंडामंघवी भा. चिगाई अ्रात नेमासंगवी भा. सोयराई, 
अ्रात मेथासा भार्या द्वारकाई एने प्रणमती ५ 

४. दश. यंत्र तांबे का--प्वत १८४५ शालि शाके 

१७१० किलक नाम संबत फाल्गुण मासे शुक्ल ११ रवी 
सेनगणे पुष्कर गच्छे सी मूलसधे श्री वृपभसेनान्वये श्री 

सिद्धसे (न)''*'' भट्टारक तुकसा प्रतीष्ठी ? 

५. अप्टाग सम्यग्दर्शश पीतल का यत्र--शके 
१६७६ मार्गशीर्ष सुदी १० दसमी मूलसधे वुभसेनगण 

वृपभसेनगणास्वये भट्टारक श्री गुणभद्रदेवा: तत्पट्रं भ. 

सोमसेन तत्पट्ट भ. श्री जिनसेनोपदेशात् जाबग्राम धाकड़ 

ज्ञातौ कोंडासा भार्या चिगाई एते----भार्या गौराई तयो 

पुत्रा: त्रवः प्रथम कोंडासा भा. चिगाईं तयो पुत्रौ प्रथम 
रतनमा भार्या तुकाई द्वितीय लालसा, पुत्र: नेमासा भार्या 
सोहराई पुत्र. तु० मेथासा भार्या द्वारकाई एसे नित्य॑ 
प्रणमती । 

६. नन्दीश्वर पीतल की छोटी --भा विमल । 
७. पाश्वनाथ पीतल की ऊंची ४“---संवन १७१० 

मूल० ब० वैशाप सुद ३। 



श्ध झ्रभेकान्त 

८. वृषभनाथ--सन्पाषाण ऊंची १८“--श्री संवत 

१६३८ वृष नाम संवत्सरे भाग शीर्ष मास शुक्ल पक्ष 
तुतीयायां तिथौ गुरुवासरे श्री मूलसंघे पुष्कर गच्छे सेनगणे 
वृषभसैन गणधरान्वये भट्टारक श्री लक्ष्मीसेन देवास्तत्पट्ट 
अ० श्री वीरसेन गुरूपदेशात् घाकड ज्ञातीय रिति 
प्रतिष्ठितम् ॥ 

९. प्रजितनाथ-स० पा०--लेख वरील प्रमाणे। 
१०. पादवनाथ स० पा० मूति २ 

११. पाइवनाथ का० पौ०-- 
१२. नेमिनाथ-लाल पा० ऊंची २/--संवत १६१५ 

श्री मूलसंघे सरस्वती गच्छे ॥ (यह मूर्ति काष्ठ के समान 

हलकी है।) 
१३. पादवंनाथ की ४, पद्मप्रभ, भ्ररहनाथ, पद्मप्रभ 

यह मूर्तियां सं० १५४८ की जीवराज पापडीवाल द्वारा 
प्रतिष्ठित हैं । 

१४, चौवीसी पीतल की ऊंची १०”--संवत १५२८ 

वर्ष माघ वदी ५ सोम० श्रीमूलसंघे श्री विद्यानन्द स्वामी 
ठत्पट्ट श्रीमदमरकीति तथा सिंहकीति'*****कालेजी 
-जारतनत्रय ब्ता। वुलसानी प्रनन्तव्त निमित्यर्थ कारा+ 
पित॑ ॥ 

१४५. चौबीसी पीतल की छोटी--ऊंची ४”--ऊपर 
कानडी लेख है। नीचे शके १६२६ माघ सुदी ३ श्री मूल 

संघे बलात्कारगणे भ० हेमकीतिं उपदेशात् शीतल संघईन 
रमा नर पंडित । यह दोनों मूर्ति पूजन 

१६. चांदी की चंद्रप्रमभ >समयी नीचे जाती हैं। 
ऊंची १-लेख नहीं । बाकी तिजो री में रहती है। 

१७० पद्मावती देवी पीतल की ऊंची €”--प्ंवत 

१७२६“ **“पदवंदिते श्री मूलसंघ ब० गणे भ० देवेन्द्र- 
कीति तत्पट्ट भ० श्रीभूषण गुरूपदेशात् इय॑ प्रतिष्ठिता 

चिमणाजी जैन श्रीपुर मध्ये संप्रणमेत [नित्यं प्रणमति ]॥ 

१८- जलवट पीतल का--ै्री प्लंतरिक्ष पाश्वंनाथ 

चेत्याले सीरपुर ६६ पदासाः भोसा चवरे सके १७८० 
मिती जे० सु० २। 

१६. घण्टा---पीतल का--कोठारी यंकोबा बलद 
कासीबा बोगार नीरमलकर सन १८९७ फसली मिती 

फाल्गुन वद ७ । यह धण्टा द्वार के पास प्रांगन में है। 
२०. नीचे के भोयरे में स्थित घण्ठा---॥श्री श्रंतरिक्ष 

महाराज हारबाजी दुमाल ॥ सईतवाल कनेरगावकर संवत 

१६३८ मिती माघ छुद्धे € भामना (य) बालातक (का)र ॥ 

इसके सिवाय नीचे के गर्भागार में बलात्कारगण, 
ऊपर में सेनगणा तथा बाहर चौक के पास दिगम्बर शास्त्र 
भंडार भ्ौर बलात्कारगण के भट्टारकों की गादी है। 

उसके ऊपर उन-उन पीठों के भट्टारकों के फोटो हैं । 
(क्रमशः) 

आत्म-बोघक-पद 
कविवर दोलतराम 

हमतो कबहूँ न हिल उपजाये । 
सुकल-सुदेव-सुगुर-सुसंगहित, कारन पाय गयमाये ॥टेका। 
ज्यों शिशु नाचत श्राप न साचत, लखनहार बोराये। 
त्यों भुत बांचत श्राप न राचत, झौरन को समुझाये ॥१॥ 
सुजस लाह की चाह न तज तलिज, प्रभुता लखि हरषायें। 
विषय तजे न रचे तिजपद में, पर पद पश्रपद लुभागे ॥२॥ 
पाप स्पाग जिन-जाप न कोन्हों, सुमन-चाप तपताये। 

खेतन तन को कहत भिन्न पर, देह सनेही थाये ॥३॥ 
यह चिर भूल भई हमरी प्ब, कहा होत पछताये। 
दोल श्रजों भवभोग रचो मत, यों गर वचन सुनाये ॥३॥ 



सोलहवों शताब्दी की दो प्रशस्तियाँ 
परमानन्द शास्त्री 

इतिहास के प्नुसन्धाताश्रों को प्रशस्तियाँ उतनी हो 

उपयोगी हैं जितने कि शिलालेख झौर ताम्र-पत्रादि हैं। 

कभी-कभी इनमें महत्व की सामग्री मिल जाती है, जो 
किसी तथ्य के निर्णय में सहायक हो जाती है। पुरातन 

लिखित साहित्य में दो प्रकार की प्रशस्तियाँ उपलब्ध होती 

हैं। एक ग्रंथ प्रशस्तियाँ, जिनमें ग्रंथकार एवं ग्रंथ का रचना 

काल और ग्रन्थ-निर्माण में प्रेरक श्रावक झादि का वर्णन 

निहित रहता है । दूसरी लिपि प्रशस्तियाँ हैं, जिन्हें कोई 

दानो महानुभाव भ्रपनी भ्रोर से उन ग्रन्थों की प्रतिलिपि 
करवा कर साधुओं, भट्टारकों, श्राचायों या ब्रती श्रावकों 

तथा मन्दिर जी को भेंट करते हैं। इन दोनों प्रकार को 

प्रशस्तियों से सामाजिक, धामिक शौर ऐतिहासिक्र इति- 
वृत्तों के साथ तात्कालिक रीति-रिवाजों पर भी प्रकाश 
पडता है। यहाँ इस लेख द्वारा १६वीं शताब्दी की दो 

संस्कृत पद्मबद्ध प्रद्वस्तियों का परिचय देना उपयुक्त 
समभता हूँ । जो ऐतिहासिक श्रौर सामाजिक भ्रनुसन्धान 

योग्य सामग्री प्रदान कर सके । 

संवत १५२१ की प्रथम लिपि प्रशस्ति : 

दिल्ली के नया मन्दिर धर्मपुरा के शास्त्र भण्डार में 
दवेताम्बरीय विद्वान सिद्धसेनगणी की तत्त्वार्थ भाष्य टीका 

की एक प्रति मौजूद है, जिस पर सं० १५२१ की उक्तप्रशस्ति 
अंकित है । यद्यपि वह प्रति इतनी पुरानी नहीं है--लग- 

भग सौ वर्ष के भीतर की लिखी हुई जान पड़ती है, किन्तु 

वह प्रति पुरानी होगी, जिस पर से इसकी प्रतिलिपि की 

गई है। उक्त प्रशस्ति भट्टारक जिनचन्द्र के प्रधान शिष्य 
पं० मेधावी द्वारा लिखी गई है। 

विक्रम की सोलहवीं शताब्दी में दिल्ली गद्दी के 
भट्टारक जिनचन्द्र बड़ें विद्वान भर प्रभावशाली सन्त थे। 

प्राकृत श्रौर संस्कृत भाषा पर उनका श्रच्छा भ्रधिकार था। 
भट्टारक जिनचन्द्र उस समय के सामथ्यंवान वक्ता और 

करमंठ कार्यकर्ता थे। वे मूलमंघान्तर्गत नन्दिसंघ के बला- 
त्कार गण और सरस्वतीगच्छ के विद्वान थे । उनके प्रनेक 

शिष्य थे । भट्टारक जिनचन्द्र द्वारा प्रतिष्ठित मू्तियाँ 
भारत के कोने कोने में पाई जाती हैं। संवत् १५४७, 

१५४८ की मुडासा नगर में प्रतिष्ठित सहस्रों मूर्तियाँ 
विविध स्थानों के मन्दिरों में प्रतिष्ठित हैं, सं० १५०४ 

झ्रौर सं० १५०७ की प्रतिष्टित मूर्तियाँ भी मिलती हैं। 
इनकी दो कृतियाँ उपलब्ध है। सिद्धान्तसार प्राकृत और 

संस्कृत भाषा का चतुविशतिस्तव जो भ्रनेकान्त वर्ष ११ कि० 

३ में प्रकाशित हो चुका है। इनके समय के भ्रथवा जिनकी 
लिपि प्रशस्तियों में इनका गुरुूूप से उल्लेख किया गया 

है उनकी शिष्य परम्परा के प्रसिद्ध विद्वान मेधावी थे, 
जो संस्कृत भाषा के अच्छे विद्वान कवि थे । इनका वंश 

भ्रग्रवाल था, पिता का नाम उद्धरण और माता का नाम 

भीषुही था वे आ्राप्त आगम के श्रद्धानी श्रौर जिन चरणों 

के भ्रमर थे। १० मेधावी भ्रधिक समय तक हिसार में 
रहे थे। नागौर में भी रहे, भौर वहां रहकर उन्होंने 

सं० १५४१ में मेधावी संग्रह श्रावकानार पूरा किया 
था। किन्तु उनका मुख्य स्थान हिसार था! । हिसार की 

भट्टारकीय गद्दी उस समय सक्रिय थी, वहां ग्रंथ लेखन का 
कार्य भी सुचारु रूप से चलता था । 

१. हिसार दिल्ली से पश्चिम दिशा में बसा हुआ है । यह 

प्राचीन प्रसिद्ध नगर है। श्रग्रवालों का इस नगर के 

साथ खास सम्बन्ध रहा है, क्योंकि भ्रग्रोह्ा हिसार के 

पास ही है, जो प्रग्रवालो की उत्पत्ति का जनक 

तथा ऐतिहासिक स्थान है। हिसार किसी समय जैन 
सस्कृति का प्रमुख केन्द्र रहा है भ्रौर भ्राज भी वहां 
जैनियों की भ्रच्छी बस्ती है। १५वीं शताब्दी में तो 

वह के सूबेदारों के भ्रनेक जैन मंत्री रहे हैं। उस 
समय वहां जैनियों की भ्रच्छी प्रतिष्ठा थी। पं० 
मेघावी के समय प्रनेक ग्रन्थ लिखे गये, उनमें 



३० झनेकाम्स 

प्रस्तुत प्रति लिपि प्रशस्ति बड़ी ही महत्व पूर्ण है। 
यह उस समय लिखी गई जब योगिनीपुर (दिल्ली) में 
बहलोल लोदी का राज्य चल रहा था। बहलोल लोदी 

ने सं० १५०८ से ई० सं० १४५१ से १४८६ बि० सं० 

भ्रधिकांश की लिपि प्रशस्तियां उन्हीं के द्वारा पद्यों में 

लिखी गई हैं। उनमें सं० १५१६, १५१५, १५१६, 

१५२१, १५२७, १५३३, १५४१ और सं० १५४२ 
में लिखी गई हैं। ये ग्रन्ध दात्री प्रशस्तियां बड़ी ही 
महत्त्वपूर्ण हैं। जब सं० १५१६ में तिलोयपण्णेत्ती की 
प्रशस्ति लिखी गई उस समय हिसार का नवाव क्याम 

खां का बेटा कहदन खा था, जिसे कुनुवखान भी कहते 
थे। सं० १५३३ में श्राध्यात्म तरगिणं के हिसार में 

लिखते समय भी उक्त कुतुबखान का ही राज्य था। 
संवत् १५१४ में हेम शब्दानुशासन की एक प्रति 

मेधावी को बहलोल लोदी के राज्यकाल में हिसार में भेंट 

दी गई है। इससे इतना भौर भी ज्ञात हो जाता हैं क्रि 

वहां भट्टारकीय गद्दी स० १५१४ से पूत्रेवर्ती है। कितनी 
पूवंवर्ती है यह अभी विचारणीय है। इस गद्दी का सम्बन्ध 
भी दिल्ली से था, और नागौर, भ्रामेर, ग्वालियर और 
झारा आदि स्थानों की गदियों का सम्बन्ध भी दिल्ली से 
ही रहा है। शिष्य परम्परा बढ़ जाने के कारण दिल्ली के 

प्रतिरिक्त स्थानों पर गहिया कायम की गई, और उनमें 

प्रमुख शिष्यों को भट्टारक बनाकर गद्दीधारी बना दिया 

जाता था। ऐसा भी संकेत मिलता है, कि पहले आ्राचार्य 

पद, फिर मडलाचार्य और बाद में भट्वारक पद पर 
प्रतिष्ठित किया जाता था । 

महाकवि रइधृ ने अपने सन््मति जिनचरित्र की प्रशस्ति 

में हिसार को फिरोजशाहतुगलक द्वारा बसाया हुम्ना 
बतलाया है। और उसे कोट खाई, वन और उपवन 

आदि से शोभित प्रकट किया है 

(जोयणिपुराउ पच्छिम दिसाहि, सुपसिद्ध णयर बहु सुय 
जुयाहि । 

णामें हिसार फियोज अत्थि, काराविड पेरोज साहिजि 
अत्थि । 

हिसार के भ्रग्रवालवंशी साहु नरपति के पुत्र, साहु 
बील्हा, जो जन धर्मी श्रौर पाप रहित थे, दिल्ली के 

१५०८ से १५४६ तक राज्य किया है। उस समय पसिंह- 

ननन््दीपुरी में भगवान शान्तिनाथ का धुन्दर मन्दिर बना हुप्रा 

धा। जिसमें प्रतिदिन देवाचंन होता था, चैत्र, भाद्र श्र 
माघ महीने में तथा प्राष्टान्हिक पर्व में विधिवत श्रभि- 

षेक पूजा गीत नृत्यादिक मंगल कार्य सम्पन्न किये जाते 

बादशाह तुगलक द्वारा सम्मानित हुए। और सहदेव के 
पुत्र सहजपाल ने जिनेन्द्र मूति की प्रतिष्ठा कराई थी, भ्ौर 
उक्त सहजपाल के पुत्र ने गिरनार की यात्रा का संघ 

चलाया था और उसका कुल भार स्वयं वहन किया था । ये 
सब ऐतिहासिक उल्लेख हिसार के श्रग्रवालों के लिये 

महत्वपूर्ण हैं । हिसार के खेल्हा ब्रह्मचारी ने ग्वालियर के 
दुगग में चन्द्रप्रभ की विशाल मूर्ती का निर्माण कराया था । 
झौर इसी खेल्हा की प्रेरणा से ही साहू तोसड के लिये 

रइपू कवि ने सन््मति जिन चरित्र की रचना की थी। 

सम्वत् १५४६ में चेत वदी ११ शुक्रवार के दिन सुलतान 
सिकन्दर के राज्यकाल में रइपू कवि का पार्श्व पुराण 
लिखा गया था, उस समय कोट में महावीर जिन चैत्यालय 
मौजूद था--श्री हिसारे फेसोजाकोटे श्रीमहावीर चैत्यालये 
सुलितानसाहि सिकन्दर राज्य प्रवतंमाने श्री काष्ठासंघे 
माधुरान्वये पुप्करगणे--कोट का वह मन्दिर जैनियों की 

उपासना का केन्द्र बना हुम्ना था। सम्वत् १५४२ में 
कातिक सुदि ५ गुरु दिने श्री वद्ध मान चेत्यालये विराज- 
माने श्री हिसार पिरोजापत्तने सुलितान बहलोल साहि 

राज्य प्रवरतंमाने श्री मूलसंघे श्रादि दिया है ॥ 

सम्वत् १७०० में दिल्ली गद्दी के भट्टारक महेन्धसेन 
के शिप्य भगवतीदास ने हिसार में कोट के उक्त महावीर 

चैत्यालय में 'मृगाक लेखा चरित” नामक ग्रन्थ की रचना 

की थी । 
रइयो कोट हिसारे जिणहरि वरवीर वड्ढमाणस्स। 

तत्त्व ठियो वयधारी जोईदासो वि वंभयारीओ ॥ 
भागवई महुरीया वत्तिगवर वित्ति साहणा विण्णि। 
मइ बिबुध यु गंगारामो तत्थ ठियो जिणहरे मइवंतों ॥ 
ससिलेहा सुय बंधु जे शभ्रहिड कठिण जो झासि। 

महुरि भासठ देसकरि वणिक भगोतिदासि ॥ 
इन सब उल्लेखों पर से हिसार में जैन धर्म के गौरव 

की भलक अनायास मिल जाती है। 



सोलहूवीं शताब्दी को दो प्रश्मस्थाँ 

थे । और मुनिजन उपदेश देते थे । वहां पर मूलमंघान्त- 
गंत नन्दिसंघ बलात्कारगण श्रौर सरस्वती गच्छ में दर्शन 
ज्ञान चारित्र, तप और वीय॑ से समन्वित प्रभाचन्द्र नाम 

के श्राचार्य थे । उनके पट्ट पर पद्मनन्दी हुए, जो प्राकृत 
संस्कृत भाषा के विद्वान, मंत्र-तत्र शवित सम्पन्न थे। बड़े 
प्रभाविक एवं तपस्वी थे। इनके पट्ट धर शुभचन्द्र हुए, और 
शुभचन्द्र के पट्टथर जिनचन्द्र हुए, जिनका सक्षिप्त परिचय 

पहले दिया जा चुका है। उक्त पद्मनन्दि के प्रभावशाली 

थ्िप्यों में सकलकीति भी हुए, जिन का समय सं० 
१४४३ से १४६६ है । अपने समय के तपस्वी और प्रभाव 

शाली विद्वान थे । इनके शिष्यो से राजस्थान मे अनेक 

गहटियां कायम हुई थी । सकलकरीति के जयकीति नाम के 
मुनि उत्पन्न हुए, जो उत्तम क्षमादि दश धर्मों के धारक 
थे और जिन्होंने दक्षिण तथा उत्तर देशों मे जाकर जैन 
धर्म का उद्योत किया था वे उसी सिहतरंगिणीपुरो मे 
श्राये, उनके उपदेश से भव्य जीवो ने सम्यक्त्व ग्रह 

किया श्रौर कुछ ने भ्रणुत्रत महात्रत ग्रहण किये। उनके 
शिप्य कामजयी उम्र तपस्वी हरिभूषण हुए और हरि- 
भूषण के भवभीरू शिष्य सहस्त्रकीति। जिसने श्रातृ 
पुत्रादि का मोह छोड़कर दीक्षा गहण की थी। वहा 

क्षात्यादि गुणा विशिष्ट गंधवंश्री नामकी ग्राथिका भी थी । 

इसी आम्नाय मे खण्डेलवाल वंश और गोधा गोत्र 
में साहु कुमारपाल नाम के श्रेष्ठी हुए, जो श्रावक के 
ब्रतों का अनुष्ठान करते थे । उनके पुत्र पद्मसिह थे उनको 

पत्नी का नाम मेहिनी था, उससे तीन पुत्र हुए थे, घेर, 
सीहा और चाहड । इनमे घेरू त्िलोयपण्णत्ती की 

प्रशस्ति के अनुस।र वबहलोल लोदी से सम्मानित था। 

(मानितः सुरितानेन बहलोलाभिधेन यः) । इस तरह 
चतुविध संघर्सिहनन्दिपुरी के सुशर्मनगर में जाकर और 
उन्नत जिन मन्दिर में जहां सुसरिता बहती थी, और 

मनोहर वृक्ष समूहों से अलंकत स्थान में निर्मित मण्डप 
झास्त्रोक्त विधि से पंचकल्याणक प्रतिष्ठा का कार्य 
सम्पन्न हुआ, और ऋपषभादि तीर्थकरों की मूतियों की 
प्रतिष्ठा की गई, श्रौर नवनिर्भित मन्दिर में उन ऋषभादि 
तीर्थक रों की मूर्तियां विराजमान की गई, श्र उन्ही की 
वित्त सहायता से उक्त तत्त्वार्थामिगम भाष्य टीका को 

११ 

लिखाकर प्रदान किया गया। इस तरह यह प्रशस्ति 
अनेक ज्ञातव्य बातों पर प्रकाश डालती है और देव पूजा 
के साथ ज्ञान दान की प्रवृत्ति को प्रकट करती है। 

प्रथम लिपि प्रशस्ति : 

स्याह्गाद केतुजित मीनवेतुर्भवाविसेतृज्जनि सौख्यहेतु:। 
जिनेन्द्चन्द्र: प्रणमत्सुरेन्द्र,, कुयत्प्रभाव. प्रकट प्रभाव: ॥ 
यदा जना याति पार संसार वारिधे: । 

अनन्त महिमादयंतज्जेन जयति शासनम् ॥२ 
जयन्तु गौतम स्वामि प्रमुख्या गणनायकाः | 

सूरिणो जिनचन्द्राता श्रीमन्त: क्रमदेशकोा: ॥३े 

बे चन्द्राक्षिवाणक १५२१ प्रणे विक्रमेनत:। 
शुक्ने भाद्र पदें मासे नवम्वा शनिवासरे ॥४ 

श्री जम्बूपपरदेद्वीपे क्षेत्र भरत्संज्ञके । 

कुरुजागनदेशोस्ति यो देशा: सुख-सम्पदा ॥५ 
तत्रास्ति हस्तिना नामा नगरी मा गरीयसी । 

शाति कु थ्वर नीर्थेशा: यतन्रा सन्निद्र बदिता ॥६ 
विद्यते तत्समीपस्था श्रोमती योगिनीपुरी । 
यां पाति साहि श्री बहलोलामिधो नृप: ॥७ 

यच्छाशनातपत्रण भूषिता जनता हिता । 
सिंहनंद्यभिधानेन पुरी देव मनोहरी ॥८ 

तत्न श्री झ्ञान्तिनाथस्थ मन्दिरं भूति सुन्दर । 
रत्न कांचन सत्स्तभ कलग्ध्वज राजित ॥६ 
यत्र श्रद्धा पराधाद्धस्त्रिकाल देवताचंन । 
कुब्वन्ति सोत्सवं भक्त्या विधिवत्स्नानपुर्वक ॥१० 

चैत्रे भाद्रपदे मार्ेइष्टान्हिक १्व॑रि । 
आअभिषकाइच जाय॑ते यत्र मण्डल पूर्वक ॥११ 

गायंति यत्र सस्तायों मागत्यानि जिनेशिना । 

वादयंति च वाद्यानि नृत्यंति पुरुषोत्तमा ॥१२ 

सच्छाया पात्र संयुक्त, सुमनोभिसमंचितं । 

फलदायक मुच्चैस्थं नानाक्षवण सेवितं ॥१३ 

यदुहिश्य समागत्य चतुर्दिध्यों मुनीस्बरा,॥ 
विश्वाम्पति च॒ वंदित्वां महाद्रममिवाध्वगा: ॥ १४ (युग्म ) 

पूव॑जन्मज पार्पड्यों राशि संदस्धु भिक्षुक: । 

भरव्यरुक्षिक्रकप्पूर कृष्णागुरुज धृपजं ॥ १५ 
मण्डलीभूत मालोक्य धूम खेमेद्य शंकिन: । 
अकाण्डे तांडवं टोप॑ यत्र तन्बंति वहिंण: ॥१६ 



श्र झनेकात्त 

झथ श्रीमूलसंघेस्मिन्तन्दिसंचेबनचे :जनि | 
बलात्कारगणस्तत्र गच्छस्सारस्वतो5मवत् ॥१७ 

तत्राजनि प्रभाचन्द्र :सूरिचन्द्रो जितांगज: । 
दर्शनज्ञानचारित्र तपोवीर्य समन्विततः ॥१८ 
श्रीमान् बभूव मातंण्डस्तत्पट्रोदय भूधरे। 
पद्चनन्दी बुधानन्दीतमरच्छेदी मुनि प्रभु: ॥१६ 
तत्पट्टाम्बुधि सच्चन्द: शुभवन्द्र: सतां वर: । 
पंचाक्ष वन दावारित: कषायाक्ष्माध राशनि: ॥२० 

तदीय पट्टाम्बर भानुमाली, 
क्षमादि नानाग्रुणरत्नशाली । 
भटा रक श्री जिनचन्द्र नामा, 
सद्धान्तिकानां भुवियोईस्ति सीमा ॥२१ 

स्ाद्गादामृतपानतुप्तमनसो, यस्यातनोत्सवंत: । 
कीति भूमितले दशांक धवला, नज्ञान दानात्सत: ॥२२ 
चार्वाकादिमत प्रवादितिमिरोण्णांशोमु नीन्द्र प्रभो: 
सूरि श्री जिनचन्द्रकस्य जयतात्संघोहि तस्यानघः ॥२३ 

बभूव मंडलाचार्या:सूरेः श्री पच्चननदिन: ॥२३ 
शिष्य: सकलकीर््याख्यों लसत्कीतिमंहातप: ॥२४ 

मुनि श्री जयकीर्त्याह्नस्तच्छिष्यो मुनि कुंजर: । 
उत्तमक्षांतिमुख्यानि धर्म्मांगानि दधाति यः ॥२५ 
दक्षिणाद्यउदगदेशे समागत्य मुनिप्रभुः । 

जैनमुद्योतियामास शासन धर्मदेशनात् ॥२६ 
पुर्या सिहृतरंगिण्यां यस्मिन् जाते मुनीश्वरे ! 

भव्ये: सम्यवतत्मग्राहि कैरिचिच्चाणु महाब्रतम् ॥२७ 
हरिभूषणसंज्ञोईस्ति तस्य शिष्योस्ति मन्मथ:ः । 

एकांतराद्यजस्त्र यः करोत्युग्रं तपो मुनि: ॥२८ 
परः सहस्त्र कीत्त्याख्यस्तिच्छिष्यो भव-भी रुक: । 

दाक्षां जग्राह यस्यत्वत्वा श्रातृपुन्र परिग्रहम् ॥२६ 

क्षांति का क्षांति शांत्यादि गुणरतनखनि: सती । 
गंध श्री रितिख्याता शीलालंकार विग्रहा ॥३० 

भ्रणु ब्रत्यस्ति मेघाल्यो* जिनदिष्टाय्ये सद्रुचि:। 

शंकाकांक्षादिनिर्म्मुक्त सम्यकत्वादि गुणान्वित: ॥३९१ 
भ्रग्नेत वंशज: साधुलंवदेवाभिधानक: । 
तत्त्वगुद्धरण: संज्ञा तत्पत्नी भीषुहीप्सुभि: ॥३२ 

# बोधास्यो इत्यपि पाठ: दृह्यते, तिलोयणण्णत्ती प्रशस्त्यां । 

तयो पुत्रोईस्ति मेघावी नामा पंडित कुंभर: । 
झाप्तागमविचा रशो जिनपादाब्ज षढ पद: ॥३३ 
तथान्योपि सुधी रस्ति गुणराजि विराजित:। 
गुणिराजों भिधानेन साधु छेतू शरीरजः ॥३४ 
एतदाम्नाय संजातो वंश: खंडेल संगक: । 
गोत्रो गोधाभिधास्तत्र नानागोधाकरोहजनि ॥६५ 
साधु कुमारपालाख्य: श्रावक: ब्रतभावक:। 
तत्सुत: पद्मसिहाह्वो भार्या मेहणि संज्ञक: ॥३६ 

तयोस्तनूरुहास्सूंति तयो: पूर्णन्दरु कीत्तय:। 
संघाधिपति घेरूक: सीहा चाहड नामका: ॥३७ 

भ्रथ संघेश पद्मादि सिहस्य तनु संभव: । 
त्रिभिदचतुविधादत्ति प्रदाने सुरभूरुहैः ॥३८ 
घतुविधेन संघेन श्रीमत्सिहनंदीपुर: । 

सुशम्म॑ रूगरे गत्वा प्रोत्तृंग जिनमंदिरे ॥३६ 
स्थित्वा सुरसरित्तीरे क्रीडितानेक किननरे । 

चंचच्चंपकचूतादि तरुराजि मनोहरे ॥४० 
भाहूय शिल्पेनस्तुष्टां मंडपं विरचय्य च | 

स्तंभलोचनसतर्क भ मुक्तालंबू बभूषितं ॥४१ 
प्रष्टोत्तरशतं॑ नारी-रणन्नूपुर सुंदरी। 
संतोष्य बहुदानेन जलयात्रां विधाय च ॥४२ 

आचाय॑ जयकीर्यास्या देशदश्यथ्यं पंडितानू । 

पंडिताचार्य मेधावि गुरि राजादि संज्ञकान् ॥४३ 

पंच वर्णेन चूर्णन वेदी शोभां वितीय्यें च॑ । 
भ्रहेन्मंडलपूजादि यागमंडलपूजनम् ।। ४४ 

गर्भादों पंचकल्याणं कारयित्वा जिनेशिनां । 

श्री ऋषभाद्यभिधेयानां प्रतिष्ठा कारिता हिता ॥४५ 

जिनबिम्ब प्रतिष्ठोत्थ यशसा पूरितं जगत । 
बाग्देविहा ससत्कारं शश्ांककर पांडुना ॥४६ 

तीर्थंकृन्नाम गोत्रत्व॑ यत्फलालम्यतेगिभि: । 
नंदंतु कारकास्तस्या: सुखसंस्सृति वृद्धिभिः ॥४७ 

तत्र श्री ज्ञानकल्याणे ज्ञानोद्धाराय कस्मरं। 
ज्ञायेतोपाजितं भूय: सर्व संघोप्पमी मिलतू् ॥(४८ 
प्रन्येद्यु: सोत्सवं तस्मैदच सुधर्म्मापुर संशके । 

कारिते वृषभेशस्य मन्दिरे चोपमन्दिरे ॥४& 
अहँद्विबानि संत्थाप्य कारयित्वा मखंपुर:। 



जैन तन्त्र साहित्य 
डा० कस्त्रचन्द कासलीवाल एम. ए. पी-एच. डो. 

जन ग्राचार्यो मनन््तों एवं विह्मानो ने एस्येक भारतीय 

आाषा में एवं साहित्य के प्रत्येक ग्रग पर विश्ञाल साहित्य 

की सर्जना की है। भाषा विवाद एवं भाषा विशेष के मोह 

में न पड़ कर उन्होंने सभी भारतीय भाषाओञ्रो को अपनाया 
झौर उनमे सभी विषयों पर साहित्य लिख कर माँ भप्रती 

की अपूर्त सेवा की । यद्यपि जैन श्रागमो की मुख्य भाषा 

प्राकृत रही है । लेकिन संस्कृत मे भी उन्होंने कम साहित्य 

नहीं लिखा | इसी तरह दक्षिण भारत की भापाश्रों में 

भी उन्होंने श्रनगिनत अनन््ध लिख कर तमिल, कन्नड, 

तैलग झ्रादि भाषाग्रो के प्रति अपना प्रपृ्व प्रेम प्रदर्शित 
किया । काव्य, पुराण, कथा चन्त्रि, व्याकरण, आायुवेद, 
ज्योतिष, दर्शन, पूजा एवं स्तोन्न आदि विषयों के समान 
उन्होंने तन्त्र साहित्य पर भी कितने ही ग्न्थ लिखे और 

अपनी अ्रमीमित तम्त्र ज्ञान एव साधना का परिचय दिया। 

प्रस्तुत निबन्ध में, मैं जैन तन्त्र साहिल््य पर प्रकाश डाल 

ग्हा हैँ । 

वेदों के समान जैन धरम में श्रगों की मान्यता है। 

उनकी संख्या बारह होने से उन्हें द्वदर्शांग भी कहा जाता 

है | श्रगो को आगम भी कहते है। ग्यारह श्रद्ध और 

चौदह पूर्गो के ग्रहण से द्वादशाग का ग्रहण होता है । जैन 
ग्रागम के एक ग्रन्थ विद्यानुप्रवाद में स्व प्रथम हमे तम्त्र 
विद्या का उल्लेख मिलता है। उसमें श्राठ महानिमिन्तो 

मेनिरे नर जन्माग: फलित: सत्फलैरिम: ॥५० (युग्मम ) 

तस्मातृदुर्गात्ममानीतात्पुस्तकाच्च क, लिकात् ! 

साधुचारुभटाख्यस्य साहाय्पेन च सनन््मतः ॥५१ 

लेन वित्तेन साधेन मेहाख्येन सुधीमता। 
पुर्या मिहतरंगिष्यां शास्त्रमेतत्सुलेखितं ॥५२ 

ग्रात्मग: पठनार्थ वे भव्यानां पठनाय च । 
श्रुतज्ञान प्रवत््ये च ज्ञानावरणहानये ॥५३ 

एवं पौंच सौ महावि्द्याप्रो व उनके साधनों की विधि 

झौर सिद्ध हुई विद्याश्रों के फल को बतलाया गया है, 
कल्पसूत्र में चौदह पूर्वों की महत्वता वर्णन के प्रसद्भ में 

कहा गया है कि पृर्व॑ प्रथम * रचे जाने के कारण महा 

प्रमाण होने के कारण नथा प्रनेक विद्या और मन्त्रों का 
भन््डार होने के कारण पूर्वो का प्राधान्य है। इसी तन्ह 
दिगम्बर सम्प्रदाय में उपलब्ध आगम ग्रन्थों के रचथिता 
भूतबलि और पृष्पदन्त के गुरू के सम्बन्ध में कथा प्रचलित 
है कि धरसेनाचाये ने अपने दो शिष्यो की परीक्षा लेने के 

लिए दो विद्याएँ दी । एक में श्रत्प अ्रक्षर थे और दूसरी 

गे अधिक ग्रक्षर थे। विद्या साधन के विपय मे ग्राचार्य 

श्री ने कज्ना कि इन विद्याओ्रो की दो उपवास के साथ 
सिद्धि करो । अशुद्ध मन्त्र की साधना करने के कारण 

ग्रल्पाक्षर युवत मन्त्र साधक के सामने कानी देवी आई तो 
ग्रधिक झक्षर वाले साथक के सामने लम्बे दांत वाली देदो 
ग्राई। देवताशं का रूप सुन्दर होता है। यह बिक्ृत 

ग्राकृति त्रुटि को बतलाती है। इससे दोनों साधको को 
मन्त्र की अशुद्धता ज्ञात हुई | उन्होंने भन्त्र शास्त्र के अनु- 
सार मन्त्रों को छुद्ध कर साधना प्रारम्भ की तो देवताओं 
ने अपने दिव्य रूप में दर्शन दिय । उक्त कथा से यहे 

जानकारी मिलती है कि जन साहित्य में तन्त्र साहित्य को 

काफी ग्रज्छा स्थान प्राप्त था और मन्त्रों की सिद्धि ग्रादि 

इत्यं सप्तक्षेत्र्यां बपते यो दानमात्मनोभकतया। 
लभते तदनन्तगुणं परत्र सोत्रापि पृज्यः स्थात् ॥५४ 

यो दक्ते ज्ञानदानं भवति हि स नरो निजंरायां प्रपुज्यों । 

भकत्वा देवांगनाभि विपयसुख्मनुप्राप्य म।नुष्य जन्मा । 

भकक््त्वा राज्यस्थ सौरूय भवतनुखखसुखा निस्पृही कृत्य चित्तं, 
लास्वा दीक्षां न बुध श्रुतमपि सकले॑ ज्ञान मन्त्यम् प्रशस्त । 
ज्ञानदानात्मवेत ज्ञानी सुखीस्याद भोजनादिह । 

निर्भयों भयतोजीवों नीस्मौपधि दानतः ॥ 



३४ 

में आचार्यों को विश्वास था। जैन पुराण कथा एवं 
चरिन्न साहित्य का यदि हम अ्रष्ययन करे तो पता चलेगा 

कि इस प्रकार की क्ृतियों में मन्त्र एवं तन््त्र साहित्य को 
उचित स्थान मिला है। क्योंकि तत्कालीन समाज का 

जान की इस शाखा १२ पूरा विश्वास था । इस विषय पर 

सुन्दर प्रतिपादन, झाचाय॑ एवं विद्वानों द्वारा उतर विषय 

को स्वीकार किये जाने श्रादि तत्क़ालीन समाज में 
उसकी लोक प्रियता की शोर संकेत करता है। कविवर 

सधार ने प्रधुम्न चरित्र में सोलह विद्यात्रों के नाम गिनाये हैं, 

भ्रौर श्रीक्रष्ण के पुत्र प्रद्ुम्न को ये विद्याएँ सिद्ध थी, ऐसा 

उल्लेख किया है । इन विद्यात्रों के नाम इस प्रकार हैं-- 

हृदयावनोकनी, मोहनी, जलशोखिनी, रत्नदर्शिनी, श्राकाश- 

गामिनी वायुगामिनी, पातालगामिनी, शुभदर्शिनी, सुधा- 

कारिणी, भ्रग्निस्थम्भिणी, विद्यातारिणी, बहुरूपिणी, जल- 

बन्धिनी, ग्रुटका, सिद्धिप्रकाशिका, एवं धाराबन्धिणी है । 

भट्टारक एवं यति, पांदे तथा उनकी शिष्य परम्परा 
की जो समाज ने भ्रधिक मान्यता की उसका मूलकारण 
उनकी ज्ञान शक्ति के भ्रतिरिक्त उनकी तन्त्र एवं मन्त्र 

सिद्धि थी । जब फिरोजशाह तुगलक ने भट्टारक प्रभाचन्द्र 
का ग्रध्यात्मिक चमत्कार देख कर उनका भव्य स्वागत 
किया तो इस स्वागत से बादशाह के एक विद्वान राघव 

को बड़ी ईर्ष्या हुई । और उसने अपने मन्त्र बल से भट्टा- 
रक की पालकी को कीलित कर दिया । लेकिन भट्टारक 
प्रभाचन्द्र तन््त्र विद्या में उससे अधिक बलिशाली थे इसलिए 

श्रपनी विद्या बल से प'लकी को चला दिया । इसके अति- 

रिक्त यमुना नदी में घड़ों की नाव से अ्धर ही अधर 
राषव को पार कर दिया तथा अ्रमावस्था को पूर्शिमा 
बना कर बादशाह को अत्यधिक प्रभावित किया। 

भट्टारकों के तन्त्र बल के सम्बन्ध में औ्रौर भी कितनी ही 
किंवदन्तियां सुनने को मिलती है। जनों का णमोकार 
मन्त्र श्रनादि निधन मन्त्र माना गया है। और उसके 
स्मरण मात्र से रोगों श्रौर व्याधियों का शान्त होना स्वी- 
कार किया गया है। भकक्तामरस्तोतन्र जनों का सबसे 

श्रधिक लोकप्रिय स्तोत्र है जो श्रधिकांश जैनों को कण्ठस्थ 

है और जिसका प्रतिदिन पाठ करने की परम्परा है। इस 
स्तोत्र में ४८ छन्द है और सभी छन्दों पर एक-एक यन्त्र 

प्रनेकान्त 

हैं जिनसे विभिन्न प्रकार की रिद्धियां, वैभव एवं सुख 

सम्पत्ति प्राप्त करने करा उल्लेख किया गया है । 

तन््त्र साहित्य सत्रसे ग्रधिक संस्कृत भाषा में लिखा 

हुपआ मिलता है। विद्यानुशासन सम्भवत: सबसे प्रसिद्ध 
एवं विशाल ग्रन्थ है जो तन््त्र साहित्य पर प्राधारित है । 

जिनरलकोश में इस ग्रन्थ के कर्ता का नाम जिनसेन के 
शिष्य मल्लिषेण दिया हुप्रा है जो दसवीं झताब्दी के विद्वान 

थे। इसमें २४ अ्रध्याय है तथा ५००० मन्त्रों का संग्रह 

है । लेकिन राजस्थान के जैन शास्त्र भण्डारों में एक और 
विद्यानुशासन नाम के ग्रन्थ की उपलब्धि हुई है जिसको 
तीन हस्तलिखित प्रतियाँ जयपुर के दा ग्रन्थ-संग्रहालथो 

में संग्रहीत हैं। जयपुर के दिगम्बर जैन मान्दर तेरह 

पंथियों के शास्त्र भण्डार में इसकी ग्रत्यधिक प्राचीन 

प्रति सुरक्षित है । जो संवत १४३२ की लिखी हुई हैं। इस 
न्थ के संकलनकर्त्ता हैमन्ति सागर है, जिन्होंने विभिन्न 

ग्रन्थों के आ्राधार पर इस ग्रन्थ का निर्माण किया है। 

तथा मन्त्रों का संग्रह किया है। इस ग्रन्थ में भी २४ 

समुद्देश हैं और पूरा ग्रन्० मन्त्रशास्त्र पर आधारित है। 

इसलिए जिनरत्नकोश में जिस विद्यानुशासन का उल्लेख 
है वह यही विद्यानुशासन है। और इसके संग्रहकर्त्ता 

मल्लिपेण के स्थान पर मतिसागर है। ग्रन्थ में मल्लिषेण 

द्वारा रचित ज्वालामानिनी देवी का स्तोत्र है| 

ग्रन्थ के प्रारम्भ में मतिसागर ने मन्त्र यन्त्र साहित्य 

से सम्बन्धित विद्यानुवाद नामक १०वें पूर्व का उल्लेख 
किया है । और लिखा है कि उसी विद्यानुवाद के अंगों 

को लेकर पहिले कितने विद्वान ग्रंथों की रचना कर चुके 

हैं । इसलिए उन्हीं क्रतियों के सारभाग को लेकर यह 
विद्यानुशासन नामक ग्रंथ की रचना कर रहा हूँ । 

तेषु विद्यानुवादाल्यों यः पूव्वों दशमों महान् । 
मंत्रयंत्रदि विषयः प्रथते बिंदुपां. मतः ॥९॥ 

तस्यांशा एवं कतिचित् पृर्व्वाचार्यरनेकथा । 

सवा स्वां कृति समालंव्य कृता: परहितैषिसि ॥१०॥ 
उद्धृत्य विप्रकीर्णेम्य: तेभ्यः सार विरच्यते । 
एद युगीनानुद्श्य मंदान् विद्यानुशासनं ॥११॥ 

ग्रन्थकार ने प्रारम्भ में विद्यानुशासन में वणित विषय 
का निम्न प्रकार उल्लेख किया है । 



जन तन्त्र साहित्य न] 

गव्भोत्पत्ति विधान बालचिकित्साग्रहोअ्यसंग्रहणं । 

विषहरणं फणि तंत्र मड 'न््यायाद्यपनपो रूजा समन ॥ १३।॥। 

कृतरुग्नधोन ध: प्रति विधानमुच्चाटनं च विद्वंष: | 
स्तभनः शांति: पृष्टिवंश्यंस्थ्याकषंणः नम्यं ॥१४॥ 

जन धर्म में पद्मावती, अम्बिका, चक्रेश्वरी, ज्वाला- 
मालिनी, सच्चियमाता, सरस्वती एवं कुरूकुल्ला आदि 

आराध्यदेविया है। जो जिनशासन की देवियाँ कहलाती 

है । विद्यानुशासन में ज्वालामालिनी पद्मावती, श्रम्बिका 
देवियों के अ्रतिरिकत श्राम्र कुष्माड देवी का स्तोत्र एवं 

मन्त्र श्रादि है। ग्रम्बिका देवी के लिए ग्रंथकार ने निम्न 

पद्य लिखा है। 
पुत्ररत्नवती पुत्रवर्द्धनी 
जैनाधिदेवता जैनमाता 

पुत्ररक्षिणी । 

शासनदेवता ॥ 

ग्रथ में २४ समुद्देश है जंसा कि पहिले कहा जा 

चुका है । प्रारम्भ मे ग्रथकार ने परिच्छेदो क्री सज्ञा दी है 

तथा फिर उसे समुदृंश के नाम से सम्बोधित किया गया 
है। प्रथम परिच्छेद में विषय प्रतिपादन के अतिरिक्त 

मन्त्र साधन का कौन सा व्यक्ति अधिकारी होता है। 

इसका उल्लेख किया है मन्त्र साधक को निर्भयी, निराभि- 

मानी, धैर्यंवान, अल्पाहारी, स्वच्छ हृदयवान, पापभीरु, 

दृढ्वृत्ति, धर्म एवं दान में तत्पर, मत्राराधन में चतुर, 

मेधावी, प्रशस्तचित्त, वाग्पदु आदि लक्षणों से युक्त होना 
चाहिए। 

निर्भयो निम्मदो मंत्रजपहोमरत: सदा। 

धीर: परमिताहार: कषायरहितः सुधी ॥७॥ 

सदृष्टिधिगतालस्य: परापभी रुदृढब्रत: । 

शीलेन कास सयुकत: धम्मंदानादि तत्पर: ॥॥५॥ 

मंत्राराधनगूरों धम्मंदयास्वगुरुविनय शीलयुत:। 
मेधाबीगतनिद्र:. प्रशस्तचित्तोभिमानरत: ॥६॥ 

देवजिनसमयभक्त: सविकल्प: सत्य वाग्विदग्धश्च । 
वाक्पट्रपगत शकः शुचिराद्रेमना विगतकाय: ॥१०॥ 

दूसरे परिच्छेंद में श्रक्षरों की शक्ति का दर्णन किया 
गया है । बीजाक्षरों में कितना सामर्थ्य है इसका ग्रथ कर्त्ता 

ने विस्तृत वर्णन किया है । 
पफका र। श्ञांतिपौष्टिकरं वभका रस्तों भस्तंभन करोति । 

मकारः सब्वंकरम्म॑ विकल्पेन सव्वंसिद्धि: 
यकार: सर्वाभिचार कम्म विकल्पेनाकृष्टि ॥ 

ही ऊ ही मृत्युनाशन हीं श्रां हीं श्राकषंणं । 

ही इं हीं पुष्कर हरी ई हीं आकर्षणं। 
हीं उ क्वीं बलकर ही ऊं हीं उच्चाटनं ॥।श्रादि।। 

तीसरे परिच्छेद में मन्त्र साधन की विधि दी हुई है। 
मन्त्र साण्क की क्रिया के प्रारम्भ में स्नान करके शुद्ध 
वस्त्र पहन कर, मौन रह कर तथा गुरू वन्दना करके 

मन्त्र साधन करना चाहिए। मन्त्र साधन जिन मन्दिर में 

अथवा नदी के किनारे, पवृत पर, बन में झ्रथवा शून्य 

भवन में करना चाहिए। 

विष्यों मत्र क्रियारम्भे स्नान: शुद्धांवर दधत् । 
समाहितमना मौनी प्रयुक्तगुरु वंदन ॥॥१॥ 
जिनालये सरित्तीरे पुलिनेपबंने वने। 
भवनेष्न्यत्र वा देशे शुभ जतु विवज्जिते ॥२॥ 

विद्यानुशासन का चतुर्थ परिच्छेद सबसे बड़ा है भ्रौर 
इसमे सकलीकरण, रक्षा, स्तम्भ, निविष, आवेश, परविद्या 
छेदन, शाकिनी निग्रह, विषहर, स्त्री झाकषंण, राज- 

पृरुपादिवशीकरण, शिरोरोग, कण्णरोंग, खासौनासक, 
कवित्व पडित बद्धिकारक श्रादि के कितने ही मन्त्र दिये 
हुए है । विपहरमत्र इस प्रकार है .-- 

ऊँ नमो भगवते पाइ्वेनाथाय धरणेंद्र पद्मावती सहि- 
ताय फणामणिमंडिलाय कमठविध्वसनाय सवंग्रहोच्चा टनाय 
सर्व विपहराय सर्व शातिकाति च कुरु: कुरु. ऊह्ाहीं 
है, हां छह. असिआउसा मय सर्वथांति कुरु २ स्वधा 
स्वाह। ॥ 

इसी परिच्छेद में की कार, ज्वालामालिनी, पद्मावती, 

स््ज्।वशीकरण, कर्णपिशाचिनी मन्त्र, शाकिनीभयोपज्ञाति, 

पाइवेनाथ मन्त्र, गणधरवलय, कलिकृुण्डकल्प, आदि के 
मण्डल दिये हए है जो बहुत ही सुन्दर लिखे हुए है तथा 
मन्त्र साधन में जिनका प्रयोग किया जाता है। 

पांचवें समुद्श में मन्त्र साधनांवधान का वर्णन 
किया गया है| छठ झ्ौौर सातवे परिच्छेद में गर्भधारण 
से लकर जन्म तक और उसके पश्चात् भी बालक की 

रक्षा के मन्त्र दिये हुये हैं । गर्भरक्षामन््त्र देखिए :-- 

ऊं नमो भगवति गभविधारिणे गभविधूते इमं रक्ष 

रक्ष स्वाहा । 



३६ प्रनेकान्त 

बाल चिकित्सा का भी अच्छा वर्णन है। तथा पअ्न्य 
आयुर्देदिक ग्रंथों से बालचिकित्सा वाले पद्मा का सभी 
संकलन किया गया है। श्राठवे अध्याय में विभिन्न ग्रहो के 

निग्रह के विधान एवं मन्त्र दिए हुए है। १०वें से लकर 

१२वें समुहृंश तक विभिन्न जीव जन््तुओ्रो के विष दूर 
करने के मन्त्रो का समावेश है । इसी तरह सोलहवे समु- 

देश तक विभिन्न रोगो का उपचार किया हुआ है। 
ग्रंथ के शेष अ्रध्यायो में उच्चाटन, वि पण स्वृथवन, 

शान्तिविधान, पुष्टिविधान, वश्यविध।न, प्राकर्पणविधान 
एवं नम्म॑ विधान भ्रादि का विस्तृत वर्गन है। कवि न 
अन्त में ग्रथ समाप्ति इस प्रकार की है । 

तावत्स रचि शास्त्ररत्न ममल॑ स्थेयादिद सन्तिणां । 
गंभी रे मतिसागरे प्रृथुत्रे विद्यासरित्मंगतम् ॥॥१३८॥ 

भेरव पद्मावती कल्प :--यह मल्लिषेण सूरी की 
कृति है ( इसमें १० अध्याय है और उनमें कवि के शब्दो 

में निम्न विषयों का वर्णन है। 

आदी साधकलक्षणं सुसकल देव्यच्चंनामा कृत । 
पक्चात् द्वादश पंचभेदकथन स्तभा5नाकर्षणम् ॥ 

यन्त्र बश्यकरं नि मत्तमपरं वश्यौवधधं गारूड़ । 
वक्येड्हं क्रशों यथा निगदिता' कल्पेडशिकरास्तथा ॥५,। 

देवी पदमावती का जैन तन्त्र मन्त्र साहित्य मे विशेष 
स्थान है। वह चार हाथों बाली देवी है। इन चारो 

हाथों में से एक हाथ वरद मुद्रा में उठा रहता है। 

और दूसरे में अकुश रहता है। वायु और एक हाथ में 

दिव्य फल ओर दूमरे में पाशय रहता है। पद्मावती देवी 

के तीन नेत्र होते है और तीसरा नेत्र क्रोध के समय ही 

खुलता है । मल्लिपेण ने प्रारम्भ में दैवी का निम्न प्रकार 

स्तत्रन किया है । 
पाशफल वरदगजवशक रण करापमविष्टरापद्या । 
सा मा रक्षतु देवी त्रिलोचनारक्तपुष्पाभा ॥३॥ 

प्रस्तुत कल्त में पद्मावती देवी को सिद्ध करने के 

लिए विविध मनन््त्रों की रचना की है। 

ऊँ हीं हों क्नीं पच्ककरिनि नमः । 

को लाल कमल ग्रथवा लाल केमर के फूलों पर तीन 

लाख बार जपने से देवी मिद्ध हो जाती हैं। इसमें ऊं हीं 

आ्रादि के विभिन्न मन्त्र दिये हुए हैं भौर विभिन्न प्रयोगों 

छ्वारा एक ही मन्त्र की सिद्धि करने से विभिन्न संकटों का 
नाश होता है ऐसा वर्णन मिलता है। प्रन्त में त्ियुर- 
सुन्दरी यत्र दिया है जिसकी धिद्धि का फल निम्त प्रकार 
दिया हुआ है । 

इदं त्रिपुरं सुन्दरी यन्त्र यस्य कस्या।पे दीयते । 

तस्य नाम लिखित्वा कंठे वा सिरसि ग्रयवा वाहौ 

वा धारयेत् सर्वेषा प्रियो भवति । 

दुर्गा शुभगा भवति भत्तरि वशमानयतिराज्यवश्य 
भवतिषट्वार मंत्र लिखनीयं यंत्रमध्ये । त्रिपुरयुन्दरा यत्र 

देवानामपि दुलंभं भवति | 

मन्त्र इस प्रकार हैः-- 

ए कली हौ त्रिपुरमस्य नमः । 

एमोकार मन्त्र के विभिन्न फल इस प्रकार दिये 

हृए है । 
ऊँ नमो अरहंताणं धणु धणु महाधभगु स्वाहा एन॑ मं 

स्वललाटे ध्यायेत् चौरस्तंभो भवति | तथैन यंत्र खटि- 
काया लिखित्वा वामहस्तेन भक्तकामुष्टिवंध्यते वामहस्ते 
धनुरस्तीति ध्येय चौरा मंत्रिणं न पश्यति स तु चौरान् 

पश्यति । 

बढ़ुसान विद्याकल्प :--यह सिंह तिलक सूरी की 

रचना है यद्यपि श्री सूरी ने कितने ही अध्याय लिखे है 

लेकिन जयपुर के महावीर भवन में संग्रहीत प्रति मे तीन 
ही अधिकार है। यह प्रति सवत् १४८६ की अ्रणिहल्ल- 
पाटण प्रदेश में श्रीपत्तन में लिखी गई थी कल्व में विभिन्न 
प्रकार के मन्त्र दिये हुए हैं सौर उनके जाप करने की 
विधि एवं उनका फल भी दिया हुआ है। कुछ उदाहरण 
देखिये :-- 

(१) ऊँ हीं बाहुबलि महाबाहुबलि प्रचण्डबाहुबलि 

शुभाशुभं कयय कयय स्वाहा । पिंड शुद्धि उपवास कीजइ 
रात्रिह वार १०८ कीजईं स्मरणस्व्रप्ते शुभाशुभं कथयतति 
सही भोगम्मु जंपीई । 

(२) ऊँ नमो श्रीपाश्वंनाथाय कामरूपिणी कामाक्षी- 

देवी जनरंजनी राजाप्रजा अमुइ वशमानय २ स्वाहा । 

अनेक बार १०८ कर्माफलादि गभिमंत्र्य पश्य दीपते सब- 
शीभवति । 



श्री दोटेलाल जेन अभिनन्दन ग्रन्थ 
सम्पादक मण्डल 

डा० कालीदाप नाग, पण्डित चैनसुखदास न्यायतीर्थ 
पं० कलाशचन्द्र शास्त्री, डा० कस्तूरचन्दर कासलीवाल, 

श्री टी. एन. रामचन्द्रन, श्री अ्रगरचन्द नाहटा, ड्रा० रात्य- 

रंजन बनर्जी । 

आपको यह जान कर प्रसन्नता होगी क्रि सुप्रसिद्ध 
समाजसेवी, इतिहास एवं पुरातत्त्ववेत्ता श्री छोटेलाल जी 

जैन कलकना के ७०वें वर्य की समादेत पर उनका सार्- 
जनिक प्रभितन्दन कराये का निश्चय किया गया है। इस 

अबरगर पर उन्हे एक ग्रभिनन््दन ग्रन्थ भी भेंट किया 

जावेगा । 

ग्रभिनरदन ग्रन्थ में देश के प्रर्यात लेखकों, विचारकों 
श्वम् विद्वनों के गवेषणापूर्ण लेख होंगे । ग्रन्थ हिन्दी, 
अग्रेजी एव बगला तीनो भाषाप्रों में प्रकाशित होगा । 

कृपया प्राप अवना सौजिक लेख कितनी एक भापा में सूची 
के वियय या अन्य विषय पर ३१ मई ६५४५ तक भेज कर 

अनुगुहीत करे । अभिनतदनत ग्रन्थ में लेख प्रकाशित होने 
पर आयउको लेख की २० प्रतियाँ प्रतिरिक्त भेज दी 

जावेगी ! 

कृपया आप जिस विषय को चुने उसकी स्वीकृति 
शीघ्र ही भिजवाने का कष्ट करे। 

(३) ऊं ही श्री क्लीं ब्लू हीं क्वू.. कलिकुडास्वामिने 
प्रमति चक्र जय विजये अर्थ सिद्धि कुरु ३ स्वाहा । नित्य 
प्रभात १०८ स्मरण लाभे । 

(४) ऊँ नमो भगवते श्री पराइ्वनाथाय क्षुद्रोपद्रव 
नाशाय नाग राजोपशमनाय क्षेत्रपालाधिष्टिताय ऊँ हा ही 

हाय छः सर्वकल्याण दुष्ट हृदयपापाण जीवरक्षाकारको 

द्रारिद्दरावकों आभाक् भवसि स्वाहां। अनेन मंत्रेण 

बांछितफल लम्पते आखंडमोजन वस्त्र रुप्य सौभाग्य संपद 

श्री पारिकति । 
उक्त ग्रथों के श्रतिरिक्त इन्द्रनं दियोगीलर कृत ज्वाला- 

मालिनी कल्प भी इस विपय का अच्छा ग्रंथ है इसको 

श्रो छोटेलाल जन ग्रभिननन््दन ग्रन्थ 
विषय-सूचो 

खण्ड क 
१ अं 

१. जन्म, परिवार, मातापिता, शिक्षा, विवाह एवं 

व्यसन । 
२. धर्मंपत्नी का संक्षिप्त परिचय (सचित्र) । 

३. बाबू सा० का व्यक्तित्व एवं कृतित्व । 
४. समाज सेवा के कुछ अनुभव । 

५. सामाजिक संस्थाओं के प्रयुख कार्यकर्त्ता के रूप 
में उनका जीवन । 

६. समाज की सस्थाओ्रों के विकास में योगदान । 

७. वाबू मा०द्वारा सस्थापित एवं संरक्षित सस्थान । 
८. वीर सेवामन्दिर के विकास में उनका योगदान । 

६. भारत भअमण | 

२. साहित्य एवं पुरातत्त्व सेवा : 

१. बाबू सा० की कृतियों का मुल्याकन। 
२. हृदय से सच्चे साहित्य सेवी । 
३. प्रकाशित एवं श्रप्रकाशित साहित्य । 

४. पुरातप्व की खोज मे । 

हिन्दी अनुवाद सहित एक प्रति जयपुर के दिगम्धर 
जैन मन्दिर तेरहपथी के शास्त्र भण्डार में संग्रहीत है । 

भट्टारक सिंहनन्दी कृत णमोकारकल्प की भी एक प्रति 

उसी भण्डार में संग्रहीत है । इसकी रचना मंवत् १६६७ 

में की गई थी | घण्टाकरणकल्प, घण्टाकर्णमन्त्र, चिन्ता- 
मणियंत्र, चौसठयोगिनी कल्प, परद्मावतीकल्प, विजययब्र- 

विधान अभ्रादि पचा!सों रचनाएँ है जो जैन भण्डारो में 

संग्रहीत है जिनके अध्ययन की अत्य'वश्यकता है? । 

१. संस्कृत विश्वविद्याल वाराणसी की ओर से आयोजित 

तन््त्र सम्मेलन में पढ़े गये निवन्ध का एक भाग | 



झ्ष अनेकान्त 

३---संस्मरण : 

४ड--शुभकामनाएँ : 
खण्ड ख-- 

- जनसमाज : एक परिचय । 

» भारतीय समाज भ्ौर जैनसमाज । 
- भारतीय समाज गत ५० वर्षो में । 

. जैन समाज का स्वातन्श्य संग्राम में योगदान । 

« उत्तरी भारत की प्रमुख जन शिक्षण संस्थाएँ। 
. जैनों के विविध सामाजिक आन्दोलन । 

७ बंगाल में जन धर्म एवं उसका विकास । 

. कलकत्ता जेनसमाज । 
६. कलकत्ता नगर की जैन संस्थायें । 
१०. कलकत्ते का कातिक महोत्सव एक सास्कृत्तिक 

पं । 

११. नगर के दर्शनीय मन्दिर । 

१२. राजस्थान प्रवासियों का बंगाल प्रदेश के विकास 

में योगदान ) 
१३. महात्मा गाँधी और जेन-धर्म । 

१४. भ्रग्रवाल जैनों द्वारा साहित्य सेवा में योग । 

१५. २०वीं शताब्दी के कुछ प्रमुख जैन सन्त, श्राचायं 
सूर्थंसागर जी, वर्णी जी, ब्रह्मचारी ज्ीतलश्रसाद आदि । 

१६. वर्तमान के प्रतिनिधि जैन विद्वान प्रेमी जी, 
उपाध्याय जी, सी० आर० जेन, हीरालालजी, जिनविजय 

जी, सुखलालजो, कलाझचन्दजी झ्रादि । 
१७. देश के श्रौद्योगीकरण में जैन उद्योगपतियों का 

स्थान । 
१८. भारत के प्रमुख जैन उद्योग पति । 

१६९. भारत की प्रमुख जेन बस्तियाँ । 
२०. भारत के प्रमुख जैन तीर्थ एवं उनका परिचय । 
२१. शिल्प एवं वस्तुकला में जैनों का योगदान । 

न्क्ी उध्ट ० बा 0 ७ 

है | 

खण्ड ग 

साहित्य श्रौर दह्ंत'-साहित्य 

१---प्राकृत साहित्य : 

१. प्राकृत साहित्य के विकास में जैन आ्राचारयों का 

योगदान । 

२. श्राकुत भाषा में विविध जैनागम । 

- भ्राकृत के प्रमुख महाकाव्य । 

, जनेतर विद्वानों द्वारा प्राकृत भाषा की सेवा । 
. श्रा० कुन्दकुन्द एवं उनकी प्राकृत रचनायें। 
. आाचाय॑ नेमिचन्द्र व्यक्तित्व एवं कृतित्व । 

- प्राकृत का धर्मकालीन साहित्य । 

२--संस्कृत साहित्य : 

, संस्कृत भाषा के जैन महाकाव्य । 

. संस्कृत भाषा के जैन पुराण साहित्य । 
. संस्कृत भाषा के जैन काव्य साहित्य । 
, संस्कृत भाषा के जन भ्रमर कवि । 

. जैन स्तोत्र साहित्य ॥ 
झाचाये सोमदेव का व्यक्तित्व एवं कृतित्व । 

७. संस्कृत साहित्य के विकास में जैनों का योगदान । 
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३--श्रपश्न श॒ साहित्य : 

१. अपश्र श के प्रमुव प्रवक्ता ! 
२. हिन्दी के विकास में भ्रपश्र श का योगदान । 

३. राजस्थान में भ्रपश्र शञ ग्रन्थों की खोज । 
४. अपभ्रश के सूर्य और चन्द्रमा स्वयभू और 

पुष्पदन्त । 
५. अपभ्रश साहित्य में खोज की झ्रावश्यकता । 

६. अपभ्रश का प्रकाशित साहित्य । 

७. अपश्र श के प्रमुख महाकाव्य । 

४--हिन्दी साहित्य : 

१. हिन्दी के आदिकाल के जैन प्रबन्ध काव्य । 

२. हिन्दी जैन साहित्य के प्रमुख कवि । 

३. हिन्दी के प्रचार एवं प्रसार में जैन विद्वानों का 

योगदान । 

४. राजस्थान के जैन ग्रन्थ संग्रहालयों में उपलब्ध 
हिन्दी साहित्य । 

५. हिन्दी की भ्रज्ञात जैन रचनाएँ । 

६. हिन्दी साहित्य की सुरक्षा में जैनों का योगदान । 
७. हिन्दी के वर्तमान जन लेखक । 

८. जैनों का हिन्दी गद्य साहित्य । 

;--अ्रन्य साहित्य : 

१. जैन गुजराती साहित्य : 



अहिंसा का वेज्ञानिक प्रस्थान 
श्री काका कालेलकर 

जैन-दृष्टि की जीवन-साधना में, अहिसा का विचार 

काफी सुक्ष्मता तक पहुँचा है। उसमें प्रहिसा का एक 
पहलू है--जीवों की करुणा और दूसरा है, स्वयं अ्रहिसा 

से बचने की उत्कट भावना । दोनों मे फर्क है । करुणा मे 

प्राणों के दु.ख-निवारण करने की शुभभावना होती है। 

प्राणों का दुःख दूर हो, वे सुखी रहें, उनके जीवनानुभव 
में बाधा न पडे । जिस इच्छा के कारण मनृष्य जीवों के 

प्रति अपना प्रेम बढाता है, सहानूभुति बढ़ाता है और 
जितनी हो सके सेवा करने दौडता है । 

इसके विपरीत दूसरी दृष्टि वाला कहलाता है, कि 
सृष्टि में ग्रसंख प्राणी पैदा होते है, जीते हैं, मरते है, एक- 
दूसरे को मारते हैं, श्रपने को बचाने की कोशिश करते 

है । यह तो सब दुनियाँ में चलेगा ही । हर एक प्राणी 
अपने-अपने कर्म के अनुसार सुख-दु.ख का श्रनुभव करेगा। 
हम कितने प्राणियों को दुख से बचा सकते है ? दु.ख से 
बचाने का ठेका लेना या पेशा बनाना प्रहंकार का ही एक 
रूप है। इस तरह का ऐद्वर्य कुदरत ने या भगवान ने 
मनुष्य को दिया नही है। मनुष्य स्वयं अपने को हिंसा से 
बचावे । न किसी श्राणी को मारे, मरवावे और न मारने 
में अनुमोदन देवे । प्रपने भ्रापको हिंसा के वाप से बचाना 
यही है--अ्रहिसा। 

इस दूसरी दृष्टि में यह भी विचार भ्रा जाता है, कि 
हम ऐसा कोई काम न करें कि जिसके द्वारा जीवो की 

२. मराठी भाषा का जैन साहित्य । 

३. दक्षिण भारतीय भाषाओं का जेनसाहित्य । 
६--वर्शन : 

१. जेतदर्शन के सर्वव्यापी सिद्धांत । 
२. जैन दर्शन के प्रमुख प्रवक्ता समनन््तभद्र अकलडद्ू, 

विद्यानन्दि, हरिभद्र सूरि आदि । 
३- जैन दर्शन मे अ्रध्यात्मवाद । 

उत्पत्ति हो श्रौर फिर उनको मरना पड़ें। श्रगर हमने 

ग्रास-पाप्त की जमीन अ्रविवेक से गीली कर दी, कीचड़ 

इकट्ठा होने दिया, तो वहाँ कीट-सृष्टि पैदा होने के बाद 

उसे मरना ही है। वह सारा पाप हमारे सिर पर रहेगा। 

इसलिए हमारी ओर से जीवोत्पत्ति को प्रोत्साहन न मिले, 

उतना तो हमें देखना ही चाहिए। यह भी भ्राहसा की 

साधना है । 

इस दृष्टि से ब्रह्मचर्य का पालन भी श्रहिसा की 

साधना ही होगी । जीव को पंदा नहीं होने दिया, तो 

उसे पंदा करके मरणाधीन बनाने के पाप से हम बच 

जायेगे । 

कहणा इससे कुछ अ्रधिक बढ़ती है। उसमें कुछ 
प्रत्यक्ष सेवा करने को बात श्राती है। प्राणियों को दुःख 
से बचाना, उनके भले के लिए स्वयं कष्ट उठाना, त्याग 

करना, समय का पालन करना । यह सब क्रियात्मक बातें 
भ्रहिसा में भ्रा जाती है । 

ग्राजकल जेन समाज में चिन्ता नहीं चलतो कि हेम 

हिंसा के दोप से कंसे बचे । जो कुछ जैनों के लिए आचार 
बताया गया है उसका पालन करके लोग सन््तोष मानते 

हैं। धर्म-बुद्धि जाग्रत है । लेकिन घामिक पुरुषार्थ कम है। 

तो साधक अपुब्रत का गालन करेंगे। 

अरब जिन लोगों ने जीव दया के हिसक आधार का 
विस्तार किया, उन लोगों ने अपने जमाने के ज्ञान के 

४. जैन दर्शन का भारतीय दशनों में स्थान । 
५. जैन दर्शन में ईश्वर की परिकल्पना । 

लेखादि भेजने का पता+- 

डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल 
महावीर भवन, 

मानसिह हाईवे, सवाई 
जयपुर । 
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श्रनुमार बताया कि पानी गरम करके एक दम ठंडा करके 

पीना चाहिए। श्लालू, बैगन जैसे पदार्थ नहीं खाने 

चाहियें । क्योंकि हर एक बीज के साथ प्र हर एक ग्रकुर 

के साथ जीवोत्पत्ति की सम्भावना होती है। एक आ्लालू 

खाने से जितने अंकुर उतने जीवों की हत्या का पाप 

लगेगा । सूक्ष्मातिमूक्ष्म जीवों की हत्या मे बचने के लिए 

इतना सतके रहना पडता है, कि वही जीव व्यापी साधना 

बन जाती है। पानी गरम करके एकदम ठंडा करना 

मु'हपत्ति लगाना है, शाम के बाद भोजन नहीं करना प्रादि 

रीति-धर्म का विकास हुम्ना । 

शुरू-शुरु में यह वेशानिक शोध-खोज थी। हमारा 
वैज्ञानिक ज्ञान जैसा बढ़ेगा उसके ग्रनुसार हमारा गअ्रहिसा- 
धर्म भी । कपिल ने जब साम्य-दृष्टि और आत्मौपम्य 

भावना के रूप में धर्म-व्यवस्था कायम की, तब उसका 

नाम तक जन धर्म नहीं था। यह कहा जा सकता है, कि 
इस धर्म व्यवस्था का श्रीगणश हुआ, उस साम्य भावना 
से जिसका सम्बन्ध था, मानव के पारस्परिक बाहरी व्यव- 
हार के साथ । आत्मतत्त्व की जीव मात्र में अनुभूति होने 
पर पझात्मौपम्य भावना जागृत हुई । इस दुष्टि और भावना 
में से ही अहिसा तत्त्व का प्रादुर्भाव हुआ । तब तक जैन 

धर्म निग्रंन्ध धर्म कहा जाता था। भगवान नेमिनाथ 

झौर भगवान पाश्वंनाथ ने उसमें अपरिग्रह भावना का 

समावेश किया, क्योंकि इसके बिना! सामान्य जन के लिए 

अहिसा धर्म का पूर्ण रण पालन कर सकना सम्भव न 

था । भगवान पाइ्वनाथ के बाद वे 'जिन' प्रकट होते है, 

जो वीतरागता पर जोर देते हैं । उनकी दृष्टि यह होती 

है कि कठोर इन्द्रिय के निग्रह बिना राग-ह्वष कलह, 

बेमनस्य तथा बिरोध भाव पैदा करने वाली दुर्वासनाओं 
पर विजय प्राप्त नहीं की जा सकती । ऐसा विचार करने 

वाले जिनों में भगवान महावीर का स्थान सर्वोपरि है 

'ज्िन' का श्रभिप्राय है जितेन्द्रियता । इन्द्रिय निग्रह की 

की कठोर साधना को जीवन-व्यवहार में पूरा उतारने 

वाले “जिन” कहे गये हैं औऔलौर उन्ही के नाम पर “जिन! 
शब्द से 'जैन' शब्द का प्रादुर्भाव हुआ । भगवान महावीर 
ने ३०-३१ वर्ष की आयु में सढ़े वारह वर्ष में लोकोत्तर 
तपस्या की, कठोरतम साधना से बीतराग स्थिति का जो 

झनेकाम्त 

उत्कृष्ट क्रादशे उपस्थित किया, उसी के कारण उन्हें 
उच्चतम पद व प्रनिष्ठा प्राप्त हुई मौर जन सामान्य के 
लिए वे उपास्य बन गाए । इस साधना को ब्रद्गाचर्य नाम 
दिया गया और अपणुब्रनों तथा महाक्नतों में उसका भी 
पांचवे ब्रत के रूप में समावेश किया गया। बैसे तो ग्रपरि- 

ग्रह में भी इन्द्रिय निग्रह की भावना निहित थी। परस्तु 

उसका सम्बन्ध सामान्य जनों के लिए जैसा चाहिए, वैसा 

आन्तरिक निग्रह के साथ नही था। आन््तरिक निग्नह के 

बिना इन्द्रिय निग्रढ पूर्णता पर नहीं पहुँच सकता। इस 
प्रकार बीतराग भावना का समावेश होने पर जैनधर्म की 

परिकन््थना को पूर्णता प्राप्त हुई श्रौर जन सामान्य ने 
महाबीर को ही लोकोत्त र साधना से जैनधर्म कौ जो ताम 

व रूप प्राप्त हुप्ना, वढ़ अवश्य ही भगवान महावोर की 
विरासत है । 

भगवान ऋषभरेव से भगवान महावीर तक ज॑नभर्म 
में निरस्तर जो उत्कान्ति हुई, उसको क्रमणः साम्य, 

ग्रात्मौपम्य, अहिसा, अपर्ग्रिह तथा ब्रह्मचय शब्दों में 
व्यक्त किया जा सकता है। इन्हीं को श्रणुत्रत तथा महा- 
ब्रत का रूप मिला । साम्य का ही नाम सत्य झौर आत्मौ- 

पम्य का अस्तेय हो गया । क्योंकि सत्य के बिना साम्य 

और गअस्तेय के बिना आ्रात्मौपम्य तत्त्वों का पालन नहीं 
किया जा सकता । विकास का यह क्रम भगवान महावीर 

के बाद भी जारी रहा | ऐतिहासिक आधार पर यह नहीं 

कहा जा सकता कि जेनधर्म में मन्दिर मूतिसार्ग का समा- 
वेश कब और कंसे हुआ, परन्तु यह स्पष्ट है कि इस मार्ग 
में विकार पैदा होने के कारण जो पाखण्श, आडम्यर 

तथा प्रपच उतान्न होते है, उससे जैनधर्म भी नहीं बच 

सका ! मध्यकाल में मन्दिर सू्तिमार्ग के विरोध में एक 

जबरदस्त लहर पैदा हुई 4 जैनधर्म में वह लहर स्थानक- 
वासी शाखा के रूप में प्रकट हुई । उसके प्रवर्त्तक वीर लो- 
का शाह ने अपने गम्भीर अध्ययन के झ्ाधार पर यह मत 

व्यक्त किया, कि जैन भ्रागमों में मन्दिर-मूर्तिमार्ग का 
विधान नहीं है। उनको यह मत प्रकट करने पर बड़े 

विरोध का सामना करना पडा और अन्य अनेक क्रान्ति- 

कारी सुधारकों की तरह धोखे से आहार में दिए गए विप 
से उनका प्राणान्त हुआ । वे जैनधर्म मे बहुत बड़ी क्रान्ति 
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करने में सफल हुए । -उसके रूप को वे ऐसा पखार गए 

कि वह उस समय की एक जबरदस्त लहर को भेल गया। 
इसी प्रकार वर्तमान युग में पश्चिम में बसी ही एक भौर 
लहर उठी । सनातन हिन्दूधर्म को उस लहर से बचाने के 
लिए जो काम ब्रह्मयसमाज, रामकृष्ण मिशन, प्रार्थनासमाज 

तथा प्रार्यसमाज झादि ने किया, वहो काम जैनधर्म में 
प्रस्फुटित स्थानकवासी धर्म ने किया । इस प्रकार जैनधर्म 
को प्रपंज ब श्राडम्बर से शौर अ्रधिक बचा लिया गया। 

उसको विशुद्ध रूप में जीवन व्यवहार का धर्म बनाने 
का एक भ्ौर सफल प्रयत्न किया गया । दुख यह है कि 
इस उत्क्रान्ति मूलक विकास क्रम को संकीर्ण सांप्रदायिक 
दृष्टि से देखा गया श्रौर उसके महत्व को ठीक-ठीक झ्ांका 
नहीं गया । यह एक ऐतिहासिक तथ्य है। कि जैनधर्म 

उस भीषणकाल में इस उत्क्रान्तिमलक विकास क्रम के 
ही कारण श्पने भ्रस्तित्व को बनाये रखने में सफल हो 

सका । जिसमें श्रमण संस्कृति की बौद्ध धम सरीखी 
अनेक झ्ाखाएं प्राय नाम शेष हो गई भ्रौर सनातन वैदिक 

संस्कृति से सम्बन्ध रखने वाली भ्रनेक शाखाएं भी लुप्त 
होने से बच न सकीं। जैनधर्म के विकास के इतिहास 

का एक बड़ा ही सुन्दर रोचक शोर महत्वपूर्ण ग्रध्याय 
है, जिसका अध्ययन क्रान्तिकारी दृष्टि से किया जाना 
च।हिए झौर प्रकादह में विविध धर्मों के उत्वान व पतन 

के मर्म को समभने का प्रयत्न किया जाना चाहिए। 

भगवान महावीर की विरासत का जो लाभ सामान्य 
भारतीय जनता को प्राप्त हुआ, वह भी उल्लेखनीय है। 
उनकी लोकोत्तर साधनामयी तपस्या का जैसा लाभ श्रमण 
सस्कृति को प्राप्त हुम्ना, वैसा ही उनके धर्मा प्रचार का 
सनातन वैदिक-संस्कृति को पखारने के रूप में सामान्य 
भारतीय जनता को प्राप्त हुआ । धर -कर्मा पर ब्राह्मणों 
का एकाधिकार था। धर्म शास्त्र सामान्य जनता के लिए 
अगस्य तथ!। दुर्बोध वैदिक संस्कृत भाषा में होने के कारण 
उन पर भी ब्राह्मणों का ही एकाधिकार था। उनकी 

मनमानी व्यवस्था धर्म के नाम पर जनता के सिर बलातु 
थोप दी जाती है। दान-दक्षिणा भौर पुरौहितार्थ पर 
निर्भर ब्राह्मण वर्ग समस्त घम-कर्म के लिए दलाल 
बन गया था । स्वयं निठलल्ला बनकर उसने सारे समाज 

को भी धर्म-कर्म की दृष्टि से निठलला बना दिया था। 
धर्म को इस ठेकेदारी भ्ौर दलाली के विरुद्ध भगवान 
महावीर ने विद्रोह कर दिया । धामिक कर्म काण्ड के 
भोगेश्वयं का निमित्त बन जाने के कारण उसका रूप 
नितांत निवृत्त हो गया था | इस हिंसा का समावेश्ष यहां 

तक हो गया कि नरबलि भी उनमें दी जाने लगी। इस 
हिंसा काण्ड का भी भगवान महावीर ने तीक्र प्रतिवाद 

किया । वर्ण धर्म को जड़ता व मृढ़ता के कारण प्रन्यगत 
जाति-पांत के ऊंच-नीच तथा भेद-माव का ही रूप प्िल 

गया था । भगवान महावीर ने इस रूढ़िगत सामाजिक 

व्यवस्था को भी जढ़मुल से कककोर दिया । “स्त्री शूद्रो 

ना धीयताम” भ्र्थात् सन्नी श्रौर शूद्र को पढ़ने पढ़ाने का 
अझ्रधिकार नहीं हैं, इस ब्राह्मण व्वयस्था के विरुद्ध भी 
क्रांति का शंख फूक दिया। आध्यात्मिक साथना का 

मार्ग उनके लिये प्रशस्त बना दिया। इसी कारण सन्त 
विनोबा ने बुद्ध की भ्रपेक्षा महावीर को कहीं प्रधिक 
महान सामाजिक एवं घामिक क्रान्तिकारी कहा है। 

उनका मत यह है कि भगवान श्री कृष्ण के बाद स्त्रियों के 

लिये ग्राध्यात्मिक पथ को प्रशस्त बनाने वाले भगवान 

महावीर ही थे। यह कहा जाता है कि उनके संघ में 

पचास हजार में चौदह हजार भिक्षुणियां थीं। इस प्रकार 

भगवान महावीर ने भारतीय जीवन की प्रमुख श्रमण 
तथा ब्राह्मण दोनों ही सांस्कृतिक धाराप्रों को निखारने 

का सफल क्रान्तिकारी प्रयत्न किया । वह उनकी भारतीय 

जीवन के लिए सब्रसे बड़ी विरासत है। भारतीय जीवन 
के प्रवाह को नियंत्रित रखने बाली ये दोनों धाराएं नदी 
के दो किनारों के समान है । उन दोनों को निख्रारकर 

सुधारने और सुदृढ़ बनाने वाले भगवान महावीर को 
हमारे शत-शत प्रणाम हैं । 



'आत्म-दमन 
मुनिश्री नथमल 

भारतीय दर्शन भात्म-दमन पर विशेष बल देते स्हे 

हैं। ञ्राज के मनोविज्ञान से प्रभावित मानव को यह 

श्रप्रिय लगता है। मैं श्ौरों की बात कया कहूँ । मैं भ्रपने 
मन की बात आपको बताऊँ। मैंने जब-जब उत्तराष्ययन 
के निम्न दो इलोक पड़े तब-तब मेरा मन प्राहत-सा हुप्ना । 
वे इलोक ये हैं-- 

अप्पा चेव दमेयथ्वों भ्रप्पा खलु दुहमो । 

भ्रप्पा दन््तो सुही होइ आइसं लोए परत्वथ य ॥११५॥ 

वरं मे श्रप्पा दन््तों संजमेण तवेण य । 

माहं परेंहि दम्मंतो बन्धणहि वहेहि य ॥१॥१६॥ 

ग्रात्मा का ही दमन करना चाहिए क्योंकि पात्मा 

ही दुर्देम है। द्मित आत्मा ही इहलोक श्रौर परलोक में 

सुखी होता है। 
अच्छा यही है कि मैं संयम और तप के द्वारा अपनी 

श्रात्मा का दमन करूँ । दूसरे लोग बन्धन गश्रौर वध के 
द्वारा मेरा दमन करें--यह भ्रच्छा नहीं है । 

मेरे साथी और भी बहुत होंगे ? दमन शब्द मेरी 
तरह उनके मन को भी प्राहत करता होगा ? आचार 

रजनीश जी का मन भी इसी शब्द से आहत हम्ना है। 

उन्होंने लिखा है--“एक प्रवचन कल सुना है। उसका 

सार था : आत्म-दमन । प्रचलित रूढ़ि यही है। सोचा 
जाता है कि सबसे प्रेम करना है पर अपने से--अपने से 
घृणा करनी है, स्वयं भ्रपने से शत्रुता करनी है, तब कहीं 
ग्रात्म जय होती है। पर यह विचार जितना प्रचलित है 

उतना ही गलत भी है| इस मार्ग से व्यक्तित्व दैन में 
टूट जाता है श्ौर प्रात्महिसा की शुरुआत होती है और 

हिंसा सब कुरूप कर देती है । 

मनुष्य को वासनाएँ इस तरह दमन नहीं करनी हैं न 
की जा सकती हैं। यह हिंसा का मार्ग धर्म का मार्ग नहीं 
है। इसके परिणाम में ही शरीर को सताने के कितने थ 

विकसित हो गए हैं। उनमें दीखती है तपइ्चर्या, पर है 

वस्तुत: हिसा का रस-दमन और प्रतिरोध का सुख । यह 
तप नहीं, आत्मवंचना है।” (क्रान्तिबीज पृष्ठ १०९) 

आज दमन का अर्थ बदल गया है, इसलिए यह प्रयोग 

चुभता सा लगता है । किन्तु इसका मूल श्रर्थ मनोविज्ञान 
के प्रतिकूल नहीं है। दमन दाब्द दम धातु से निष्पन्न 
हुआ है। उसका भ्र्थ है उपशम--श्षमु-दमु उपशमे। 

शान्त्याचायं ने आत्मदमन का अर्थ किया है--झ्रात्मिक- 

उपद्यमन । 
महाभारत (आरापद्ध्मं पर्व, भ्रध्याय १६०) में दमन 

की बहुत सुन्दर परिभाषा मिलती है। वहाँ लिखा है-- 

क्षमा धृतिरहिसा च समता सत्यमाजंवम् । 
इन्द्रियाभिजयो दाक्ष्यं च मार्दवे ह्रीरचापलम् ॥११५॥। 

अकापंण्य संरम्भ: सन््तोष: प्रियवादिता । 
अविहिसावसूया चाप्येषां समुदयों दम: ॥॥१६॥ 

क्षमा, धीरता, अहिसा, समता, सत्यवादिता सरलता, 

इन्द्रिय-विजय, दक्षता, कोमलता, लज्जा, स्थिरता, उदा- 

रता, क्रोध-ही नता, सन््तोष, प्रियवचन बोलने का स्वभाव, 

किसी भी प्राणी को कष्ट न देना और दूसरो के दोष न 
देखना---इन सदग्रुणों का उदय होना ही दम है । 

दान्त का प्र्थ है उपशान्त । जो उपशान्त होता है 

वह निम्न दोषों से अपना बचाव करता है। महाभारत 

(पभ्रापद्धमं पर्व, अध्याय १६०) में लिखा है-- 
गुरुपुजा च कौरव्यं दया भूतेष्व पैशुनम् । 
जनवादं मृथावादं स्तुति निदा विसर्जनम् ॥१७॥ 

काम क्रोध च लोभं च दर्प स्तम्भ॑ विकत्यनम् । 

सेषमीष्यॉविमानं च नव दान्तो निषेवर्त ॥१८॥ 

कुरुनन्दन ! जिसने मन और इन्द्रियों का दमन कर 
लिया है, उसमें गुरुजनों के प्रति आदर का भाव, समस्त 



महरषिं वाल्मीकि ओर श्रमण-संस्कति 
मुनि श्री विद्यानन्द 

आदिनाथ भगवान् ऋषभदेव के विषय में जनेतर 
साहित्य के शोध विद्वानों को हिन्दू पुराणों, उपनिषदों 
और उनके मूल उद्गमस्रोत वेदों में पुष्कल सामग्री उप- 
लब्ध हुई है। यह विपुल सामग्री इस बात का मुखर 
साक्ष्य उपस्थित करती है कि प्राचीन समय में श्रमण 

संस्कृति की श्रभिज्ञता आज की शभ्रपेक्षा भ्रधिक थी और 

वदिक उसे इलाघा की दृष्टि से देखते थे । राष्ट्र में एक 

उत्साह था और मनीषी एक राष्ट्र में प्राणवन््त होकर 

बहती हुई प्रन्य संस्कृति का परिज्ञान अपनी पूर्गता के 

लिए आवश्यक समझते थे । महर्षि बाल्मीकि के योग- 
वासिष्ठ तथा रामायण का हिन्दू जगत् में बहुत समादर है 

ग्रौर इन आप्ष ग्रन्थों को प्राप्त वाक््यता प्राप्त है। जिस 

भावप्रवणता के साथ उन्होंने अपने ग्रन्थों मे श्रमण संस्कृति 

के पारिभाषिक शब्दों का व्यवहार किया है उससे 
निस्सन्देह यह प्रमाणित होता है कि उनके मानस से 

श्रमणों की विचारधारा के प्रति पर्याप्त सम्मान था और 
विस्तृत जानकारी तो थी ही । सहस्नातिसहल्न वर्ष प्राचीन 

इन ग्रन्थों में उल्लिखित सामग्री का यह चयन देश की दो 

विज्ञाल संस्क्ृतियों की भावात्मक एकता के लिए शव खला 

समान हो और श्रमणधारा की व्यापक गतिविधि की 

अभिन्नता का निर्देश करे इस दृष्टि से उपर्युक्त दोनों ग्रथो 
का संक्षिप्त सकलन नीचे की पक्तियों मे प्रस्तुत किया जा 

प्राणियों के प्रति दया श्रौर किसी की भी चुगली न खाने 
की प्रवृत्ति होती है। वह जनापवाद, भ्रसत्य भाषण, निदा 

स्तुति की प्रवृत्ति, काम, क्रोध, लोभ, दर, ज़ड़ता, डींग 
हॉकना, रोष, ईर्ष्या और दूसरो का श्रपमान --इन दुर्गुणों 
का कभी सेवन नहीं करता ॥ 

दमन की परिभाषा शकराचार्य ने बहुत ही मूल 

स्पर्शी की है। उनके मतानुसार-- 
विपयेम्य: पराचत्ये, स्थापनं स्वस्वगोलके । 

रहा है-- 
5 से उद्ध,त श्रंश उसके निर्णयसागर प्रेस 

बम्बई से प्रकाशित प्रथम-द्वितीय भाग, सन् १६३७ से 
संकलित हैं तथा रामायण के उद्धरण गीता प्रेस, गोरखपुर 
के प्रकाशित मूल संस्करण से लिये गये हैं । 

श्रीरामचन्द्र ने ससार से अ्रपना वैराग्य व्यक्त करते 
हुए कहा है कि मैं जिनेन्द्र के समान अपने आत्मा में ही 

लीन रहना चाहता हैं । 

नाहूं रामो न में वाच्छा भावेषु च न में मनः । 
शान््त आ्रासितुमिच्छामि स्वात्मनीव जिनो यथा ॥१।१५॥८ 

जिन नामक किसी जनपद का उल्लेख करते हुए 
लिखा है कि--- 

जिननामौप तत्रास्ति श्रीमान् जनपदों महान् । 

बल्मीकोपरि तत्रास्ति विहारी जनसंश्रय: ॥६।६६।८५॥। 

वीतराग शब्द अ्रपने मूल प्र में श्रनक बार प्रयुक्त 
हुआ है । उदाहरण है-- 
विगतेच्छाभयक्रोघों वीतरागों निरामयः ।१६॥४७ 
यदरनेन किलोदारमुक्त रघुकुलन्दुना। 
बीतरागतया तद्धि वाकपतेरप्यगोचरम् ॥१॥३२।२५ 

वीतरागो निरायासो विम . वीतकल्मप: ॥|५।५।॥४७ 
समः शान्तमनः मौनी वीतरागो विमत्सर, ॥६॥६७।१० 
चित्वाद् दृष्टात्मना नून संत्यत्तमननौजसा । 
मनसा वीतरागेण स्वयं स्वस्थेन भूयते ॥५।५३।५८ 

उभवेषामिन्द्रियाणां, स दम: परिकीतितः ॥ 
इसका अथे है इन्द्रियों को विषयों से हटाकर अपने- 

अपने गोलक में स्थापित कर देना दम है। 

मैं श्रनुभव करता हूँ कि दमन का मूल अर्थ समभने 
के पश्चात् श्रब मेरा मन श्रात्म-दमन का प्रयोग सुन कर 

झ्राहृत नहीं होता है। आत्म-दमन की प्रक्रिया मनोविज्ञान 

के प्रतिकूल है--इस मछ्यता में भी मैंने संशोधन कर 
लिया है । 



ड्ड इनेकान्त 

जैनीं दीक्षामुपादत्त यस्यां काये पि हेयता, जैनों ने 
काय को भी हेय तथा परपदार्थ माना है। इसे स्व मातना 

मिथ्याज्ञान है। योगवासिष्ठ की उक्ति है कि-- 

मिथ्याज्ञानविकारेस्मित् स्वप्नसम्भ्रम-पत्तने । 

काये स्फुटतरापाये क्षणमास्था न में द्विज ॥१।१८।६० 
अर्थात् यह शरीर स्वप्न में देखे गये पत्तन के समान 

हैं । इसका अ्रपाय वियोग अवश्यम्भावी है। श्रीरामचन्द्र 

कहते हैं कि इस पर मेरी क्षणिक झ्रास्था भी नहीं है । 

सम्यग्जञान से ही मनुष्य ज्ञातशेय होता है और भोगा- 
सक्ति का क्षय करता है। इस श्राशय को बड़े हृद्यरूप में 
महृषि ने प्रस्तुत किया है-- 

सम्यक पश्यति यस्तज्ज्ञों ज्ञातज्ञेयः स पण्डित: । 
न स्वदन्ते बलादेव तस्मे भोगा महात्मने ॥२॥२।७ 

सम्यग्दर्शनविषयक निरूपण श्रनेक स्थलों में करते 

हुए बाल्मीकि लिखते हैं-- 
कि कुर्वन्तीह विषया मानस्यों वृत्तयस्तथा । 
आाधयो व्याधयो वापि सम्यग्दर्शन-सन्मते: ॥ ५६ ३।५ 
सम्यग्द्शनमायान्ति नापदों न च सम्पद: ॥५।१२।६८ 

प्रसम्पस्शानसम्भूता कल्पना मृगतृष्गिका ॥५।१३।६६ 

श्रसम्यग्दर्शनं त्यक्त्वा सम्यक् पश्य सुलोचन । 
न क्वचिन् मुह्ति प्रौढः सम्यग्दशेनवानिह ॥५८२।३२ 

यदा तु ज्ञानदीपेन सम्यगालोक आ्रागत: । 

संकल्पमोहो जीवस्य क्षीयते शरदअ्रवत् ॥६॥5२।१८ 

ऊपर के पद्यों में श्रमणसंस्कृति का पारिभाषिकपद 
प्रयोग ही नहीं किया गया है अपितु उसका सजीव चित्रण 

भी हुआ है । भगवान महावीर की विषय पराहइ्मुखता 

तथा उन पर आये उपसग, परीषहसहिष्णुता इत्यादि का 
उल्लेख ५॥६३।५ वें पद्य में समासोक्ति से किया गया 
प्रतीत होता है। सम्यग्दर्शन श्रौर सनन््मते: दोनों पद 
सामान्य भ्रयं से ऊपर सन््मति भगवान् महावीर के जान- 

बूक कर किए गए नामोल्लेख से प्रतीत होते हैं । 
सम्यग्जानपरक पद्यों में सम्यर्दर्शनज्ञानचारित्राणि 

मीक्षमार्ग: सूत्र का ही जैसे विवेचन किया गया है। 
सम्यश्ज्ञान से प्रबुद्ध किया हुआ चेतन का निर्मलभाव ही 
मोक्ष है भोर हे श्रीराम, सम्धंग्जान के बिना मनुष्य सिद्धि 
को प्राप्त नहीं होता तथा सम्पश्ञानवान् थ्वान्त एवं शुद्ध 

मुनि मनसे परिचालित विषयों के श्रधीन नहीं होता 
इत्यादि निरूपण पूर्ण वीतराग धर्म का प्रतिपादन करते 
हुए-से हैं-- 
सम्यगृविज्ञानवान् शुद्धों योन्त: शान्तिमना मुनि: । 

न बाध्यते स मनसा करिणेव गजाधिप: ॥५॥६४।८ 
सम्यगज्ञानं विना राम सिद्धिमेत्ति न कांचन ॥२॥२०॥३० 
न मोक्षो नभस: १ष्ठे न पाताले न भूतले । 

मोक्षो हि चेतो विमल सम्यग्ज्ञानविबोधितम् ॥५।७३॥३५ 
दिगम्बरत्व का प्रतिपादन करनेवाले निम्न दो पद्मों 

में दिगम्बरत्व को महात्याग कहा है। वीतराग झौर 

निम्न॑न्थ मुनियों के उपस्थित रहते तीथंतपसंग्रहों की चरि- 

तार्थता स्वयंसिद्ध है, इस प्राशय का निरूपण पठनीय है--- 

दिगम्बरों दिक््सदनों दिक्समो य महं स्थित: । 
देवपुश्र, महात्यागात् किमन्यदवक्षिष्यते ॥६8३१ १ 
नीरागाश्छिन्नसन्देहा गलितग्रन्थयोनघ । 

साधवो यदि विद्यन्ते कि तपस्तीर्थ-संग्रहै: (॥२१६।११ 

केवलीभाव के निरूपण करने वाले तीन इलोक इस 

प्रकार है-- 
ग्रनपायि निराशंक स्वास्थ्यं वि-तविश्रमम् । 
न बिना केवलीभावाद विद्यते भुवनत्रये ॥२॥१३।३७ 

यद् द्रष्ट्रस्याद्रप्टटत्वं दृश्याभावे भवेद् बलातू । 

तत् विद्धि केवलीभावं॑ तत एवासत: सतः ॥३।४५३ 

त्रिजगत् त्वमहं चेति दृश्ये सत्तामुपागते । 
द्रष्टु: स््थात् केवलीभावस्तादृशों विमलात्मनः ॥२।४।५६ 

मिथिला के राजा जनक जो उपनिषदों के महान् 

विद्वान् तथा ऋषि-महपियों के साथ तत्त्वचर्चा करने वालों 
में प्रमुख हुए हैं उनके यहाँ श्रमण मुनि श्राह्ार लेते थे 
इसका उल्लेख करते हुए बाल्मीकि ने रामायण में लिखा 

है कि--- 

ब्राह्मणा भुञ्जते नित्यं नाथवन्तश्च भुझ्जते । 

तापसा भुञ्जते चापि श्रमणइचव भुझ्जते ॥।९४।१२ 

प्राचार्य कुन्दकुन्द ने लिखा है कि “'भावस्य णत्थि- 
णासो णत्थि श्रभावस्स चेंव उप्पादों तथा एवं सदो 
विणासों असदो जीवस्य णत्यि उप्पादों ।' इसी प्राशय को 

व्यक्त करने वाला योगवासिष्ठ का इलोक इस प्रकार है-- 
नासतो विद्यते मायो ताभावो विश्वते सतः । 



साहित्य-समीक्ता 
१. करिकणष्ड चरिए-- (हिन्दी प्रंग्रेजी भ्रनुवाद 

सहित) मुनिकनकामर सम्पादक झनुवादक डा० हीरालाल 
जैन एम. ए. डी. लिद। प्रकाशक भारतीय ज्ञानपीठ 
काशी । पृष्ठ ३६४ मूल्य सजिल्द प्रति का १०) रुपया। 

प्रस्तुत ग्रन्थ का विषय उसके नाम से स्पष्ट है। 

इसमें १६६ कडवकों में राजा करकंडु का जीवन-परिचय 

प्रंकित किया गया है। ग्रन्थ में भ्रनेक प्रावान्तर कथानक 

दिए हुए हैं, जिससे मूल कथानक को समभने में कुछ 

कठिनाई अवश्य होती है। पर गौर से दृष्टि पात करने 

पर विषय सुलभ हो जाता है। ग्रन्थ में करकण्ड् का जीवन- 

परिचय, जीवन-घटनाएँ तथा पूर्व जन्म-सम्बन्धी वृत्तान्त 

भी दिया हुआ है। डा० साहब ने पहले इस ग्रंथ को 

सम्पादित कर कारंजा सीरीज में प्रकाशित किया था, 

उस सस्करण में हिन्दी अनुवाद नहीं था। श्रब इस 
संस्करण में हिन्दी भ्रनुवाद भी साथ में दे दिया गया है 
श्र अंग्रेजी प्रस्तावना में जहां-तहां संशोधन-परिवतंन 
तथा परिवर्धन भी किया है। परिशिष्ट में नोट्स ्रौर 
शब्दकोष भी दिया है। जिससे पाठकों को वस्तु स्वरूप 
समभने में अत्यन्त सुविधा हो गई है। इससे प्रप- 
अंश साहित्य के प्रचार में सुविधा मिलेगी । प्राकृत क्प्रौर 
अपभ्र श के क्षेत्र में डा० साहब की साहित्य-सेवाएँ महत्व- 

पुर्ण हैं। श्रपश्नश के ग्रनेक ग्रंथों का उन्होंने सम्पादन 
किया है और भविष्य में भी उनसे ग्रन्य अनेक ग्रथों के 

सम्पादन की श्राशा है। इस सुन्दर संस्करण के प्रकाशन 

के लिए सम्पादक महानुभाव और ज्ञान पीठ के संचालक 
गणा धन्यवाद के पात्र हैं | 

२. कर्म प्रकृति-- (संस्कृत हिन्दी टीका सहित) 
नेमचन्द्राचायं, सम्पादक अ्रनुवादक पं० हीरालाल शास्त्री 
प्रकाशक भारतीय ज्ञानपीठ काक्षी, भूल्य छह रुपया । 

भारतीय विचारधारा में कर्म सिद्धान्त का महत्व- 
पूर्ण स्थान है, जनधर्म का तो वह महत्वपूर्ण सिद्धान्त है 
ही । इस सिद्धान्त का प्रतिपादक विपुल जेन साहित्य उप- 
लब्ध है। षट् खण्डागम भ्रादि ग्रन्थों में इसकां व्यवस्थित 

भ्रौर सुविस्स्तृत सुक्ष्म विवेचन पाया जाता है। नेमिचन्द्र 
सिद्धान्त चक्रवर्ती ने गोम्मटसार जीवकाण्ड कर्मकाण्ड 

लब्धिसार क्षपणासार शआ्रादि में इस विषय के शास्त्रों का 
सार लेकर सागर को गागर में समाविष्ट करने की कहा- 
वत को चरिताथ किया है। 

प्रस्तुत कर्म प्रकृति नामक ग्रन्थ में संक्षिप्त एवं सरल 
रूप से कर्म सिद्धान्त का विवेचन किया गया है। हिन्दी 
अनुवाद के साथ परिशिष्टों में विभिन्न प्रकृतियों के रेखा 
चित्र देकर विषय को स्पष्ट करने का प्रयत्न किया गया 
है । इस कारण कर्म प्रकृति का यह संस्करण जिज्ञासु 
विद्यार्थियों के लिए उपयोगी बन गया है । 

कुछ वर्ष पूर्व मैंने इस संग्रह की गाथाओ्रों से गोम्मट- 

सारकमंकाण्ड की त्रुटि पूर्ति करने के लिए लेख लिखा था। 
उस सम्बन्ध में ड० हीरालाल जी से उत्तर प्रत्युत्तर भी 

हुए । परन्तु उन्होंने उसकी त्रुटि को स्वीकार नहीं किया, 

यत्तु नाल्ति स्वभावेन कः क्लेशस्तस्य मार्जने ॥३।७॥३८ 
यही श्लोक श्रीमद्धगवद्गीता में है जिसकी द्वितीय पंक्ति 
परिवर्तित रूप में इस प्रकार है-- 

उभयोरपि दृष्टोन्तस्त्वनयोस्तत्त्वदर्शि भि: ॥ 
ब्रह्म का निरूपण अपने-अपने ढंग से सभी ने किया 

है । बाल्मोकि ने उन प्रलग-अ्लग सम्प्रदायों का नाम 

निर्देश करते हुए लिखा है-- 

वेदान्ताहंतर्सांस्यसौगतगुरुश्यक्षादि युक्तादृशो 

ब्रह्म व स्फुरितं तदात्मकलया तादात्म्यनित्यं यत्त: । 
तेषां चात्मविदोनुरूपमखिलं स्वगंम् फल तद्भवे- 

दस्य ब्रह्मण ईदुगेव महिमा सर्वात्म यत्तद् वपु: ॥ 
(उत्तराद्ध ६१७३॥३४) 

उस अपने युग के तत्वचिन्तक मनीषी प्रौर राष्ट्र- 
कवि महथि बाल्मीकि द्वारा प्रणीत ग्रन्थों का भ्रवलोकन 

करने वालों को सम्भवतः इससे भी भ्रधिक जेन-वाइमय- 
विषयक जानकारी मिल सकेगी । इत्यलम् 
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जब कि श्रन्य विद्वानों ने स्वीकार किया था परन्तु श्रीजुगल- 
किशोर जी मुख्तार ने गोम्मटसार और नेमिचन्द्र' नाम. 

के अपने लेख में (भ्रनेकान्त वर्ष ८ किरण ८-६) में मूड- 
बिद्री की पुरानी ताडपत्नीय प्रति से कमंकाण्ड के उन 
श्रुटित अंशों में प्राकृत के गद्य सूत्र यथा स्थान निबद्ध 
दिखलाये थे, जिनका श्रनुवाद संस्कृत टीकाकार ने दिया 

है । उससे कमंकाण्ड की त्रुटि की पूर्ति हो जाती है। 
भ्रस्तु । ग्रन्थ का प्रकाशन सुन्दर हुश्ना है, इसके लिए ज्ञान 

पीठ के संचालक धन्यवाद के पात्र हैं। 

हे. सभयसार कलश ( सटीक )--मूल-आचार्य 
अमतचन्द्र अनुवादक पं० फूलचन्द जी सिद्धान्त शास्त्री, 

प्रकाशक दिगम्बर ज॑न स्वाध्याय मन्दिर ट्रस्ट सोनगढ़ 

(सौराष्ट्र) कागज छपाई सफाई उत्तम मूल्य सजिल्द प्रति 

का २) रुपया। 

श्री कुन्दकुन्दाचार्य विरचित समयसार पर श्राचाय 
भ्रमुतचन्द्र ने संस्कृत गद्य में आत्मख्यांत नाम की टीका 

बनाई है उसमे बीच बीच में संस्कृत पद्म भी हैं जिनमे 

मूलगाया का पूरा भाव समाविष्ट है। और वे पद्म समय- 
सार कलश के नाम से श्रलग लिए गये है। उनकी ढुढारी 

भाषा भें टीका पाड़े राजमल ने बनाई थी। उस टीका 

पर से पं० बनारसीदास ने नाटक समयसार की हिन्दी 

पद्मों में रचना की थी | यह टीका अपने मूलरूप से ब्र० 

शीतल प्रसाद जी के हिन्दी सार के साथ सूरत से प्रका- 
छित हो चुकी है । भर उसमें नाटक समयसार के पद्च 
भी मुद्रित हुए हैं। परन्तु प्रस्तुत संस्करण उस ढुढारी 

भाषा का आज की भाषा में परिवर्ति रूप है। मूल भाषा 
के साथ उसके रूपान्तर का मिलान बहुत सावधानी से 
किया गया है, जिससे भ्रभिप्राय में प्रन्तर न पड़े । 

इस टीका के कर्त्ता वही राजमल है जो परचाध्यायी 

श्रादि ग्रन्थों के कर्त्ता हैं, तु कि उनकी इस भाषा की 

पहली टीका थी, इसलिये इसमें कुछ कमी हो सकती 
है। हम प्रत्येक विद्वान की कृति को उसके परिपक्व 
भ्रनुभव की कृति के सांथ मापने का प्रयत्न करते 
हैं। इसी से हमें उसके एक कतृ् त्व पर सन्देह होने 

लगता है। पर गहरी दृष्टि से छान-बीन करने पर वह दूर 
हो जाता है। टीका में खण्डान्वय के साथ एक-एक शब्द 

ग्रनेकान्त 

का अलग-पअ्लग भ्रर्थ देते हुए साथ में भावार्थ द्वारा पद्य 
के हाद को स्पथ्ट करने का प्रयत्न किया गया है। पं० 
फूलचन्द जी सिद्धान्त शास्त्री का नाम सम्पादक में देना 
चाहिए था अनुवादक में नहीं ॥ 

ग्रन्थ का प्रकाशन भरत्यन्त सुन्दर हुआ है | मोटा पुष्ट 
कागज भौर भक्ति के साथ पद्य लाल श्ौर सुनहरी स्याही 
में छपाए गए हैं। इससे ग्रन्थ की लागत ५) रुपया भ्राई 
है। परन्तु दातारों द्वारा घाटे की पूति+र २) रुपया मात्र 
मूल्य में दिया जा रहा है। दिगम्बर जेन समाज में इतना 
सस्ता और सुन्दर प्रकाशन भक्ति भाव से शायद ही किया 
गया हो । 

४. प्रवचनसार :--(संस्कत हिन्दी टीका सहित) 
मूलकर्ता आचार्य कुन्दकुन्द, संस्कृत टीकाकार श्राचार्य 

प्रमृतचन्द्र, हिन्दी प्रनुवादक पं० परमेप्ठीदास न्यायतीर्थ, 
ललितपुर । प्रकाशक श्री दिगम्बर जन स्वाध्यायथ मंदिर 

ट्रस्ट सोनगढ़ (सौराष्ट्र) पृष्ठ ४३४ सजिल्द प्रति का 

४) रुपया । 

प्रस्तुत ग्रन्थ का विपय उसके नाम से स्पष्ट है, ग्रन्थ 

तीन अधिकारों मे विभक्त है | ज्ञान, ज्ञेय और चरित्र 
इन तीनों ही अ्रधिकारों मे वस्तुतत््व का स्पष्ट विवेचन 

किया गया है । ग्रन्थ की मूल गाथाए कुन्दकुन्दाचार्य के 
परिपक्व अनुभव की सूचक है श्रौर इपोसे वे गम्भीर अर्थ 
की प्रूषक हैं। ग्राचायं श्रमृतचन्द्र ने गाथाप्रों की विशद 
व्याख्या की ह । उसीका अविकल हिन्दी अनुवाद संस्कृत 
टीका के साथ दिया गया है । प्रवचन सार के पठन-पाठन 

की पद्धति पुरातन काल से चली श्रा रही है, आगरा, 

जयपुर, सागानेर, कामा आदि प्रसिद्ध नगरों की पअ्राध्या- 
त्म शैलियों में वाचन- चिन्तन होता रहा है। इसके तीन 

हिन्दी पद्यानुवाद भी कवियों द्वारा लिखे गये हैं, जिनमे 
कविवर वृन्दावन का पद्यानुवाद तो 'प्रवचन परमागम' 

के नाम से छप चुका है, परन्तु शेष दो अनुवाद अभी तक 
प्रकाशित नही हो सके, उनको प्रकाश में लाने की 

जरूरत है। इस ग्रन्थ की प्राकृत भाषा प्रौढ़ और 

प्रहत्वपूर्ण है, और उसकी प्राचीनता रवेताम्बरीय आगम- 

सूत्रों की भाषा से भी अधिक है। इस विषय पर डा० 

सत्यरंजन बनर्जी ने अपने लेख में पर्याप्त प्रकाश डाला 
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है, जो बीकानेर की दर्शन परिषद में पढ़ा गधा था । 

ग्रन्थ का प्रकाशन सुन्दर हुआ है, झोर वह भक्तिवश 

दो स्याही में छापा गया है। श्रौर प्रचार की दृष्टि से 
उसका मुल्य भी कम रक््खा गया है । इस सुन्दर सस्करण 
के लिए दिगम्बर जैन स्वाध्याय मन्दिर ट्रस्ट धन्यवादाहं 
हैं । वास्तव में सिद्धान्त ग्रन्थों के प्रकाशन इसी तरह 

होना चाहिये । 

४.  सिलवर जुबली स्मारिका एवं हु इज हू :-८ 
सम्पादक चक्रेश कुमार बी. काम एल. एल-बी. और 

मुनीनद्रकुमार एम. ए. बी. एस-सी. एल. एल. बी. । प्रका- 

शक, मत्री जैन सभा नई दिल्ली, मूल्य ५० नया पँसा । 
प्रस्तुत पुस्तिका जन सभा नई दिल्ली के सिल्वर 

जुबली उत्सव के पभ्रवसर पर प्रकाशित हुई है। इसके 
प्रारम्भ में नए मन्दिर धमंपुरा दिल्ली की मूलवेदी में 

विराजमान सं० १६६१ की प्रतिष्ठित भगवान आदिनाथ 

की मूर्ति का चित्र अंकित है। बाद में राष्ट्रपति राधा 

कृष्णन का चित्र दिया है, और परचात् अन्य पदाधि- 

कारियों के चित्रों के साथ उनकी सभा के प्रति शुभ 
कामनाएं दी हुई हैं। उसके बाद डा० ए. एन उपाध्ये 

एम- ए. डी. लिटू का भगवान महावीर के जीवन और 

शासन पर प्रकाश डालने वाला महत्वपूर्ण लेख दिया है, 

पश्चात् अन्य लेखकों के हिन्दी श्रग्न जी के संक्षिप्त सरल 
एवं पठनीय लेख दिये है। झौर अन्त मे जेन सभां नई 

दिल्ली के सदस्थो श्रौर पदाधिकारियों का परिचय 

दिया हुम्रा है . इन सबके कारण स्मारिका सुन्दर बन 

पड़ी है । छपाई सफाई सुन्दर भ्रौर आकर्षक है। इप्तके 

लिए सम्पादको को अधिक परिश्रम करना पड़ा है जिसके 

वे धन्यवाद के पात्र हैं। प्रचार की दृष्टि से स्मारिका का 
मूल्य कम है। आशा है समाज उसे अपनाएगी । 

६. साउं शताब्दी स्मृति ग्रन्थ :--प्रकाशक श्री 

जैन श्वेताम्बर पचायतौ मंदिर साद्ध शताब्दि महोत्सव 

समिति १३६, काटन स्ट्रीट कलकत्ता ७। पृष्ठ सख्या 
१४२ मूल्य सजिल्द प्रति का २) रुपया । 

प्रस्तुत स्मृति ग्रन्थ में कलकत्ता के दवेताम्बर जैन 
पंचायती मन्दिर का इतिहास देते हुए वहां के प्रन्य 
इवेताम्बर जैन मन्दिरों का सचित्र परिचय दिया है, साथ 

में दिगम्बर मंदिरों का यथा स्थान उल्लेख एवं संक्षिप्त 

परिचय अंकित है । कलकत्ता के कातिकी महोत्सव का 
भी परिचय दिया गया है । 

स्मारिका में कई लेख महत्वपूर्ण और सुन्दर है। जैन 
सिद्धान्त मे पुद्गल द्रव्य और परमाणु सिद्धान्त दुलीचन्द 

जैन मुंगावली का यह लेख पठनीय है । बिहार का ताम्र 

शासन बाबू छोटेलाल जी का लेख भी पठनीय है। 
हिन्दी के प्राचीन नीति-काव्य में जैन विद्वानों का योगदान 
डा० राम स्वरूप का लेख और जंन स्तोत्र साहित्य श्रादि 

के लेख भी महत्व पूर्ण है। इस तरह यह स्मृति ग्रन्थ 
सचित्र और श्राकर्षक भी है । 

ग्रन्थ का चयन और प्रकाशन सुन्दर हुआ है इसके 
लिये साद्ध शताब्दी महोत्सव समिति के संदस्थगण धन्य- 

बाद के पात्र हैं | --परमानन्द ज्ञास्त्री 

अनेकान्त की पुरानी फाइलें 

श्रनेकान्त की कुछ पुरानी फाइलें श्रवशिष्ट हैं जिनमें इतिहास, पुरातत्व, दर्दान श्रौर साहित्य के सम्बन्ध में 
खोजपूर्ण लेख लिखे गए हैं जो पठनीय तथा संग्रहणोय हैं । फाइलें श्रनेकान्त के लागत मूल्य पर दो जावेगी, 
पोस्टेजल्च अलग होगा। फाइलें ब्ब ८, ६, १०, ११, १२, १३, १४, १५, १६, १७ वर्षों को हैं। थोड़ी हो 
प्रतियां भ्रवशिष्ट हैं। मंगाने की शीघ्रता करें । 

मेनेजर 'अ्नेकान्त' 

बोरसेवामन्दिर २९ दरियागंज, दिल्ली। 



श्री सम्मेद शिखर तीर्थ रक्षा 
तीन मई सन् १९६५ के ऐतिहासिक जलूस ने, जहाँ समाज में नई जागृति भौर क्रान्ति उत्पन्न की है। नया 

जोश, नया उत्साह भौर नया जीवन दिया है। वहां सरकार पर भी श्रपना प्रभाव भ्रंकित किया है, किन्तु भ्रभी तो 

समाज को आगे बहुत कुछ काम करना शेष है। दिगम्बर जैन समाज को श्रब पूर्णतया संगठित हो जाना चाहिए । 

श्रौर उस एक पक्षीय इकरारनामे को रह कराने का पूरा प्रयत्न करना चाहिए। उक्त पैक्ट एक पक्षीय झौर भत्यन्त 

साम्प्रदायिक है, उसमें दिगम्बरत्व को कोई स्थान नहीं है, किन्तु उसमें दिगम्बरत्व के प्राचीन प्रधिकारों को उखाड़ 

फैंकने का पूरा प्रयत्न किया गया है । करार के छठे नम्बर का सारा ही वाक्य विन्यास भ्रत्यन्त आपत्तिजनक है। सम्मेद 

शिखर को इ्वेताम्बरों से भी अधिक पृज्य मानने वाले तथा भ्रचेना पूजा करने वाले दिगम्बरों का उसमें कोई स्थान 

नहीं रहा, यह सब जान-बूक कर किया गया है। फिर भावनगर से प्रकाशित 'श्वेताम्बर जैन” पत्र उल्टी वकालत 
करता है, जब कि उक्त पैक्ट स्पष्ट शब्दों में उसे श्वेताम्बर सम्प्रदाय का बतला रहा है, श्ौर विहार सरकार की स्वी- 

कारिता वास्तविकता के बिल्कुल प्रतिकूल है । 

प्रधान मंत्री ने जलूस में जैन जनता को जो श्राश्वासन दिया है, उससे बहुत सम्भव है कि उक्त पैक््ट रद्द हो 

जाय । मुझे पूर्ण विश्वास है कि शास्त्री जो अपनी घोषणा के मूल्य को प्रांकते हुए उसे रह करने का पूरा प्रयत्न 
करेंगे। जिससे साम्प्रदायिक तनाव न बढ़े झौर एकता तथा सौहाद्र बना रहे। 

दिगम्बर जैन समाज का कत्तंव्य है कि वह अपने अ्रधिकार की रक्षार्थ श्रपनी अमूल्य सेवाएँ प्रस्तुत करने के 

लिए तय्यार रहे । समाज अपने उत्साह को और भी संगठित तथा छुदुृढ़ करने का प्रयत्न करे। झौर तीर्थ रक्षार्थ 

अर्थ का प्रबन्ध करे | क्योंकि इ्वेताम्वर मूर्ति पूजकों से तीथे क्षेत्रों को लेकर चलने वाले दन्द्र कभी समाप्त नहीं होंगे । 
श्रत: दिगम्बर समाज को भी भानन्द कल्याण की पीढ़ी की तरह 'तीथ्थं रक्षा फन्ड ट्रस्ट' कायम करना होगा, उसके बिना 

सुरक्षा सम्भव नहीं हो सकती । श्राशा है समाज 'तीर्थ रक्षा फण्ड ट्रस्ट” को कायम करने के लिए पूरा प्रयत्न करेगी । 

यही दिगम्बर नारा है सम्मेद शिखर हमारा है' इस नारे के पीछे जो भक्ति का अमित स्त्रोत अंकित है, बह तीर्थ 

रक्षा के प्रभाव से सरावोर है। युवक-युवतियों को श्रद्धा के साथ उसकी भावना करनी चाहिए, और अपने कतंव्य की 
झ्रोर दृष्टि डालनी चाहिए । 

सेठ करतूर भाई लाल भाई का वह भ्रामक वक्तव्य अब दिगम्बर समाज को अपने पथ से विचलित नहीं कर 

सकता, और न उनकी मीठी बातों के भ्रमजाल में अपना सनातन हक ही छोड़ सकता है। सभी क्षेत्रों पर कब्जा 

करने की बात सभी को विदित है । भ्रत: उस दृष्टि को बदल देनी चाहिए । दुनिया बदल गई, पर जैन समाज नहीं 

बदला, उल्टा उसमें विरोध उत्पन्न करने का प्रयत्न किया गया है। 

घ॒र्म वीरो ! जागो और सचेत हो जाओ ! धर्मं पर आने वाली आपदाओओं को हठा कर धर्म रक्षा करता 

परम कतंव्य है। ग्राशा है समाज उक्त करार को रद्द कराने में भ्रपने प्राणों का बलिदान करने से भी नहीं हिच- 
किचायेगा । और अपने संगठन के संतुलन को बनाये रक्लेगी । 

-प्रेसचन्द जैन 



रा० ब० सेठ लालचन्द जी सेठी का स्वर्गंवास 
जैन समाज के प्रसिद्ध कार्यकर्ता और समाज॑ सेवी सेठ लालचन्द जी सेठी का हृदय गति बन्द हो 

जाने से १७ श्रप्रेल को स्वर्गवास हो गया। ग्राप अनेक जैन सस्थाओ्ों के संचालक थे। और बड़े ही लोकप्रिय 

थे । अन्त समय में आपने डाक्टरी उपचार भी नहीं कराथा भ्रौर भगवान महावीर का नाम लेते-लेते इस नहवर 

शरीर का परित्णगग किया। यद्यपे यह आपके पौत्र भूपेन्द्रकरुमार जी झौर तेजकुमार जी पर गहरा वज्चाघात 

है । पर विधि का विधान ही ऐसा है, इसमे किसी का वश नहीं चलता। भगवान से प्रार्थना है कि दिवंगत झ्ात्मा 

परलोक मे सुख-शान्ति प्राप्त करे और कुटुम्बी जनों को वियोग जन्य दु.ख सहने की क्षमता प्राप्त हो। 

सेठ स'हब के परिवार ने सेठ साहब की स्मृति में दो लाख रुपये के दान की घोषणा की है। आशा है उससे 

कोई ठोस कार्य सम्पन्न होगा । - प्रनेकान्त परि / - 

वीर-सेवा-सन्दिर और 'अनेकान्त” के सहायक 

१०००) श्री विश्रोलाल जी धर्ंचन्द जी जेन, कलकत्ता | :५० ) श्री चम्पालाल जी सरावगी, कलकत्ता 

१०००) श्री देवेन्द्रकुमार जैन, ट्रस्ट, १५ ) ,, जगभोहन जी सरावगी, कलकत्ता 
श्री साहु शीतलप्रसाद जो, कलकत्ता १४०) » कस््तुरचन्द जी ग्रानन्वीलाल कलकत्ता 

५००) श्री रामजीवन सरावगी एण्ड संस, कलकत्ता | १५०) , कन्हैयालाल जो सीताराम, कलकत्ता 

५० ) श्री गजराज जी सरावगी, कलकत्ता १५०) » पं० बाबूलाल जी जेन, कलकत्ता 

५००) श्री नथमल जी सेठो, कलकत्ता १५०) , मालीरास जो सरावगी, कलकत्ता 

५००) श्री बंजनाथ जी धमंचन्द जो, कलकत्ता १५४०) , प्रतापमल जी मदनलाल पांड्या, कलकृता 

५००) श्री रतनलाल जी भांकरी, कलकत्ता १५०) ५» भागचन्द जो पाटनी, कलकत्ता 

२५१) श्रो रा० बा० हरखचन्द जीं जन, रांची १५०) » शिखरचन्द जी सरावगो, कलकत्ता 

२५१) श्री भ्रमरचन्द जी जन (पहाडथा), कलकत्ता १५०) » सुरेख्रनाथ जो नरेन्द्रनाथ जो कलकत्ता 

२५१) श्री स० सि० धन्यकुमार जी जैन, कटनी १० ) , मारवाड़ो दि० जन समाज, व्यावर 

२५१) श्री सेठ सोहनलाल जी जंन, १०१) » बिगम्बर जैन समाज, केकड़ी 

मंतस मुन्नालाल द्वारकादास, कलकत्ता १०१) » सेठ चन्दुलाल कस्तुरचन्दजी, अम्बई नं० २ 

२५१) श्रो लाला जयप्रकाश जो जेन १०१) #» लाला जान्तिलाल कागजी, दरियागंज बिल्ली 

स्वस्तिक मेटल बक्से, जगाधरी १०१) » सेठ भंवरीलाल जो बाकलीवाल, इम्फाल 

२५०) श्री मोतीलाल होराचन्द गांधी, उस्मानाबाद १०१) ,, शान्ति प्रसाद जो जैन 

२५०) श्रो बन्शोवर जो जुगलकिशोर जो, कलकत्ता जैन बुक एजेन्सी, नई दिल्ली 
२५०) श्री जुगमन्दरबास जी जन, कलकत्ता १०१) , सेठ जगन्नाथजी पाण्ड्या भूमरीतलंया 

२५०) श्री सिंघई कुन्दनलाल जी, कटनो १००) » बद्रीध्रसाद जो आत्मारास जी, पटना 

२५०) श्री महावोरप्रसाद जो श्रग्रवाल, कलकत्ता १००) ,, रूपचन्दजोी जन, कलकत्ता 

, २५०) श्री बो० प्रार० सी० जेन, कलकत्ता १००) » जैन रत्न सेठ गुलाबचन्द जी टोंग्या 

' २५०) श्रो रामस्वरूप जी नेभिचन्द्र जी, कलकत्ता इन्दौर 

१५०) श्री वज़रंगलाल जो चन्द्रकुमार जो, कलकत्ता १००) ,, बाब नपेस्द्रकमार जी जैन, कलकत्ता 



(१) 

वीर-सेवा-मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 
सभी ग्रन्थ पौने मुल्य में 

पुरातन-जेनवाक्य-सूची--प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-प्रन्थों की पद्यानुक्रमणी, जिसके साथ ४८ टीकादिय्रन्धों में 

उद्धृत दूसरे पद्यों की भी अनुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद्य-वाक्यों की सूची । सम्पादक 
मुख्तार श्री जुगलकिशोर जी की गवेषणापूर्ण महत्व की ७० पृष्ठ की प्रस्तावना से अलकृत, डा० कालोदास 

नाग, एम. ए. डी. लिट के प्राककथन (#ण€७५००) झ्रौर डा० ए. एन. उपाध्ये एम. ए. डी. लिट् की भूमिका 

(॥700४८४०)) से भूषित है, शोध-खोज के विद्वानों के लिए ग्रतीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द १५) 

(२) प्राप्त परीक्षा--श्री विद्यानन्दाचार्य की स्वोपज्ञ सटीक अ्रपूर्व कृति, श्राप्तों की परीक्षा द्वारा ईश्बर-विषय के 

सुन्दर विनेचन को लिए हुए, न्यायाचार्य पं० दरबारीलालजी के हिन्दी ग्रनुवाद से युक्त, सजिल्द । ८) 

(३) स्वयम्भूस्तोत्र--समन्तभद्रभप्रती का श्रपूर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिशोरजी के हिन्दी अनुवाद तथा महत्व 
की गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । | ् २) 

(४) स्वुतिविद्या--स्वामी समन््तभद्र की अनोखी कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानृवाद और श्री जुगल- 
किझयोर मुख्तार की महत्व की प्रस्तावनादि से अ्रलंकेत सुन्दर जिल्द-सहित । १॥) 

(५) अध्यात्मकमलमातंण्ड--पचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर झ्राध्यात्मिकर चना, हिन्दी-अनुवाद-सहित १॥)) 

(६) युकयनुशासन-- तत्वज्ञान से परिपृर्ण समन्तभद्र की असाधारण कृति, जिसका अ्रभी तक हिन्दी अनुवाद नहीं 

हुआ था | मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादि से अलंकृत, सजिल्द ह्डड १॥ ) 

(७) श्रीपुरपाइ्वनाथस्तोत्र--आ्राचाय्य विद्यानन्द रचित, महत्व की स्तुति, हिन्दी अनुवादादि सहित । *** ॥॥) 
(८) शासनचतुस्त्रिज्षिका--(तीर्थपरिचय ) मुनि मदनवीति की १३वीं शताब्दी की रचना, हिन्दी-अ्रनुवाद-सहित ।॥। ) 

(६) समीचीन धर्मंशास्त्र--स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विपयक अत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के तिवेचतात्मक हिन्दी भाष्य और गवेपग्गात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द हर ३) 

(१०) जैनग्रन्थ-प्रशस्ति सम्रहू --संस्कृत और प्राकृत के १७१ अप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मगल,चरण सहित 

अपूर्वे संग्रह उपयोगी ११ परिशिष्टों की झौर प० परमानन्द ज्ञास्त्री की इतिहास-विपयक साहित्य परिचय/त्मक 
प्रस्तावना से अलंकेत, सजिल्द । सम ॥ ४) 

(११) अनित्यभावना--आ्रा० पद्मनन्दी की महत्व की रचना, मुख्तार श्री के हिन्दी पद्मानु गद और भावार्थ अहित ।) 
(१२) तत्वार्थसूत्र--(प्रभाचन्द्रीय )--मुख्तार श्री के हिन्दी श्रनुवाद तथा व्याख्था से युक्त । ६38 )) 

(१३) श्रवणवेलगोल और दक्षिण के अन्य जनतीर्थ । ह १) 
(१४) महादीर का स्वोदिय तीथ 5), (१५) समनन्तभद्र विचार-दीविका 5), (१६) महावीर पूजा ॥) 

(१७) बाहुबली पूजा--जुगलकिशोर मुख्तार कृत ॥) 

(१८) अध्यात्प रहस्थ--4० आजशाधर की सुन्दर क्षति मुख्तार जी के हिन्दी अनुवाद सहित ५ 

(१६) जंनग्रन्थ-प्रणस्ति सग्रह भा० २ ग्रयश्रनश के १२२ अ्रप्रकाशित ग्रन्थोंकी प्रशस्तियोका महत्वपूर्ण सग्रह ५५ 
 ग्रन कारों ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय और परिशिप्टो सहित । स० प० परमानन्द णास्त्री सजिल्द १२) 

(२०) जैन साहित्य भौर इतिहास पर विशद्र प्रकाज्ञ, पृष्ठ सख्या ७४० सजिल्द (वीर-शासन-सघ प्रकाशन “' ५) 

(२१) कंसायपाहुड सुत्त--मूलग्रन्थ की रचना आज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणघराचार्य ने की, जिस पर श्री 
यतिवुपभाचारय ने पन्द्रह सौ वर्ष छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे । सम्पादक पं ० हीरालाल जी 

सिद्धान्त श्ञास्त्री, उपयोगी प रशिष्टो और हिन्दी अनुवाद के साथ बड़ी साइज के १००० से भी अधिक 

. पृष्ठों में | पुष्ट कांगज और कपड़े की पक्की जिल्द 4 7, २०) 
». (२२) एिव्था।॥ श्रा० पूज्येपादं को सर्वार्वसिद्धि का अग्रेजीमें अनुवाद बडे आकार के ३०० पृष्ठ पक्को जिल्द मू० ६) 

3+ बी +०- -03....... अमममममममक»०»+ 

प्रवाशक --प्रेमचन्द जन, वीरगेबा मन्दिर के लिए, रूपवाणी प्रिटिग हाउस, दरियागज दिल्ली से मुद्रित 
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अनेकान्त को सहायता 
५) बा० देवकुमार जी जैन पानीपत ने भ्रपने पिता 4० 

मुनि सुब्रतदास की मृत्यु समय निकाले हुए दान में से 

सपधन्यवाद प्राप्त । 

“--व्यवस्थापरक 

'अनेकान्त' 

गै 

यूचना 
जिन ग्राहकों ने १८वें वर्ष के 'अनेकान्त' का वापिक 

मूल्य अब तक भी नहीं भेजा है वे शीघ्र ही मनीग्राइंर से 
अपना वाधिक मूल्य ६) भेज दें, अन्यथा तीसरा श्रंक 
उन्हें ६-८० पैसे की वी० पी० से भेजा जावेगा । 

--व्यवस्थापक 

श्रनेकान्त 

बोर सेवा मन्दिर २१ दरियागंज, दिल्ली । 

है. 

सम्पादक-मण्डल 

डा० आ्रा० ने० उपाध्ये 
डा० प्रेमसागर जन 
श्रो यशपाल जेन 

१०६ 

अनेकान्त का वाधिक मूल्य ६) रुपया 
एक किररण का मल्य १ रुपया २५ पै० 

झ्रनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिए सम्पादक 

मण्डल उत्तरदायी नहीं हैं । 

ै 



प्रोम् भहंस् 

क्षनकान्त 
परमागस्प बीज॑ निषिद्ध ज त्यन्पसित्घुरविधानम्। 

सकलतयविलसितानां विरोधमथन नमाम्यमेकान्तम् ॥ 

वर्ष १८ वीर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, दिल्ली-६ । जून 
किरण-२ है वीर निर्वाण संवत् २४६१, वि० सं० २०२२ सन् १६६५ 

सुपा्श्व-जिन-स्तुति 

स्त॒वाने कोपने चेव समानो यन््न पावकः । 
भवाने कोषि नेतेव त्वमाश्रेयः सुपाइर्वकः ॥॥२६।॥॥ 

--समनन््तभव्राचार्य 

प्रथं--है भगवन् ! सुपाइ्वनाथ ! आप, स्तुति करने वाले प्रौर निन्दा करने वाले--दोनों के विषय में 
समान हैं--राग-देष से रहित हैं! सबको पवित्र करते वाले हैं। सत्रको हि०&ड्र का उपदेश देकर कर्म-बन्धत 
से छूटाने वाले हैं। भ्रत: आप एक अ्रतहाय (दुसरे पक्ष में प्रधान) होने पर भी नेता की तरह सबके द्वारा श्राक्यणीय 

हैं--सेवनीय हैं । 
भावा्थे--जिस तरह एक ही नेता श्रतेक श्रादमियों को सम्पक् मार्ग का प्रदर्शन कर इष्ट स्थान पर पहुँचा 

देवा है उसी तरह श्राप भी अनेक जीवों को मोक्ष मार्ग बतला कर इृष्ठट स्थान पर पहुँचा देते हैं, स्वयं भी पहुँचे हैं ॥ 

अतः आप हम सबकी श्रद्धा और भक्ति के भांजन हैं ॥२६॥ 



यशस्तिलक कालीन आर्थिक जीवन 
गोकुलचन्द जी जेन एम. ए. श्राचार्य 

सोमदेव ने यशस्तिलक (६५६६०) में कृषि, वाणिज्य 
सार्थवाह, नौसन्तरण और विदेशी व्यापार, बिनिमय के 

साधन, न्यास इत्यादि के विषय में पर्याप्त जानकारी दी 

है । संक्षेप में उसका परिचय निम्न प्रकार है : 

कृषि-- 
कृषि के लिए भ्रच्छी श्रौर उपजाऊ जमीन, सिंचाई 

के साधन, सहज प्राप्य श्रम और साधन आ्रावश्यक हैं । 

सोमदेव ने यौधेय जनपद का वर्णन करते हुए लिखा है कि 

वहाँ की जमीन काली थी ।१ सिंचाई के लिए केवल वर्षा 

के पानी पर निर्भर नहीं रहना पड़ता था ।२ श्रमिक भी 

सहज रूप में उपलब्ध हो जाते थे । कुछ श्रमिक ऐसे होते 
थे जो अपने-प्रपने हल इत्यादि कृषि के श्जोजार रखते थे 
तथा बुलाये जाने पर दूसरों के खेत जोत-बो शाते थे । 
सोमदेव ने ऐसे श्रमिकों के लिए 'समाश्नित प्रकृति पद का 
प्रयोग किया है ।३ श्रुतसागर ने इसका अर्थ अझ्रठारह 
प्रकार के हलजीबि किया है। इस प्रकार के हलजीवियों 

की कमी नहीं थी४ड । 

खेती करने में विशेषज्ञ व्यक्ति क्षेत्रत्ष कहलाता था। 

उसकी पर्याप्त प्रतिष्ठा भी होती थी ।५ कृषि की समृद्धि 

का एक कारण यह भी था कि सरकारी लगान उतना ही 

लिया जाता था, जितना कृषिकार सहज रूप में दे सके६। 
यही सब कारण थे कि कृषि की उपज पर्याप्त होती थी 

भर वसुन्धरा पृथिवी चिन्तामणि के समान शस्य सम्पत्ति 

कृष्ण भूमयः, पृ० १३ 

भ्रदेवमाष्टका, वही ॥ 

समाश्रित प्रकृतय:, वही 
हलबहुल:, वही 
क्षेत्रज्ञप्रतिष्ठा:, वही 

भरत् करसंबाघसहा३, पूृ० १४ 

सुलभजलः, वही 

20 १6 हे (० ८० ८७ 

लुटाती थी ७ इतनी उपज होती थी कि बोये हुए खेत 
की लुनाई करना, लुने धान की दौनी करना भौर दौनी 

किए धान को बटोरकर संग्रह करना मुश्किल हो जाता 
या८ । 

खेत में बीज डालने को वप्त कहा जाता था। पके 

खेत को काटने के लिए लवन कहते थे तथा काटी गयी 

धान की दोनी को विगाना कहा जाता था । 

पर्याप्त धान से समृद्ध प्रजा के मन में ही यह विचार 

सम्भव था कि हमारी यह पृथ्वी मानो स्वर्ण के कल्पद्रुमों 
की शोभा को लूट रही है €। 

प्रनुपज/ऊ जमीन ऊपर कहलाती थी । जैसे मूर्खों को 
तत्त्व का उपदेश देना व्यर्थ है, उसी प्रकार ऊषर जमीन 
को जोतना-बोना और उसमें पानी देना व्यर्थ है१० । 

वाणिज्य--- 

वाणिज्य की व्यवस्था प्रायः दो प्रकार की होती थी-- 

स्थानीय तथा जहाँ दूर-दूर के व्यापारी जाकर धंघा करें । 

स्थानोय व्यापार के लिए हर वस्तु का प्रायः श्रपना- 
अपना बाजार होता था। कैसर, कस्तूरी ग्रादि सुगन्धित 
वस्तुएं जिस बाजार में बिकती थीं वह सौगन्धियों का 
बाजार कहलाता था११ | वास्तव में यह बाजार का एक 
भाग होता था, इसलिए इसे विपणि कहते थे। इस बाजार 

७. वपत्रक्षेत्रसंजातसस्यसम्पत्ति वन्धरा: । 

चिन्तामणिसमा रम्भाः सन्ति यत्र वसुन्धरा: ॥ १०१६ 
८. लवतने यत्र नोप्तस्य लूनस्य न विगाहने । 

विगाढस्य च धान्यस्य नाल॑ संग्रहणे प्रजा: ॥ पृ० १६ 
€. प्रजा प्रकामसस्याढ्या सर्वेदा यत्र भूमयः ! 

मुष्णुन्तीवामरावासकल्पद्ृमवनश्रियम् ॥| पू० १६८ 

१०. यद्भवेनमुग्धवोधानागमूषरे कृषिकमंवत्, पृ० २८२ उत्त ० 
११. सौगन्धिकानां विपणिविस्तारेषु, पृ० १८ उत्त ० 



अमशस्तिलक कालीन श्राथिक जीवन ध्ँ 

में केसर, चन्दन, अगुरु झादि सुगन्थित वस्तुओ्ों का ही लेन- 
देन होता था१२ । 

जिस बाजार में माली पुष्पहार बेचते थे, उसे सोमदेव 
ते श्रमजीबियों का श्रापण कहा है? ३ । श्रमजीवी मालाएँ 
हाथों में लटका-लटका कर ग्राहकों को अपनी ओर 
प्राकृष्ट करते थे १४। 

बाजार प्रायः भ्राम रास्तों पर ही होते थे । सोमदेव 

ने लिखा है कि सायंकाल होते ही राजमार्ग खचाखच भर 

जाते थे१ ५। भीड़ में कुछ तो ऐसे नागरिक होते थे, जो 

रात्रि के लिए सम्भोगोपकरणों का इन्तजाम करने उत्साह- 
पूरक इधर-उधर घूम रहे होते१६। कुछ रूप का सौदा 
करने वाली वार-विलासिनियाँ घमण्डपूर्वक श्रपने हाव- 
भाव प्रदर्शित करती हुई कामुकों के प्रइनों की उपेक्षा 
करती टहल रही होती१७ । कुछ ऐसी दूतियाँ जिनके हृदय 

अषने पतियों द्वारा सुताई गयी किसी अ्रन्य स्त्री के प्रेम 
की घटना से दुःखी होते, अपनी सखियों की बातों का 

उत्तर दिए बिना ही चहलकदमी कर रही होतीं १८ । 

पेण्ठा स्थान--- 
व्यापार की बड़ी-बड़ी मंडियाँ पेण्ठा स्थान कहलाती 

थी। पेण्ठा स्थानों में व्यापारियों को सब प्रकार की 
सुविधाओं का प्रबन्ध रहता था। यहाँ दूर-दूर तक के 
व्यापारी आकर अपना धन्धा करते थे। सोमदेव ने एक 

_पेण्ठास्थान का सुन्दर वर्णन किया है। उस पेण्ठास्थान में 

१२. परिवतंमानकराइमीरमलयजागुरुपरिमलोद्गारसारेषु, 

वही 
१३. स्रगाजीविनामापणरंगभागेसु, पृ० १८ उत्त० 
१४. करविलम्वितकुसुमसरसौरभसुमनेपु. वही 
१५. समाकुलेपु समन््ततो राजवीथिमण्डनेषु, वही 
१६. ससंभ्रममितस्ततः परिसर्पता संभोगोपक रणा- 

हितादरेण पौरनिकरेण, वही 

१७- निजविलासदशंनाहंकारिमनो रथाभिरवधी रित- 
विध्मुधाप्रइनसंकयाभि: पण्यांगनासमितिभि:, 

पृ० १९ उत्त० 

१८. आत्मपतिसंदिष्टधटनाकुपितहृदयेनावधी रित- 
सखीजनसंभाषणोत्त रदानसमयेनसंच रितसंचा- 
रिकानिकायेन, वही 

कनातें तानकर ग्रलग-प्रलग दुकानें बनाई गई थीं। सामात 
की सुरक्षा के लिए बड़ी-बड़ी खोड़ियाँ या स्टोर हाउस 

थे। पोखरों के किनारे पशुधन की व्यवस्था थी । पानी, 
अन्न, ईनवन तथा यातायात के साधन सरलता से उपलब्ध 

हो जाते थे । सारा पेण्ठास्थान चार मील के घेरे में फैला 
था। चोरों आदि से सुरक्षा के लिए श्रह्मता श्रौर खाई 

थे | आ्ाने-जाने के लिए निश्चित दरवाजे श्र मुख्य द्वार 
थे। सैनिक सुरक्षा का समुचित प्रबन्ध था । हर गली में 
प्याऊ, भोजनालय, सभाभवन पर्याप्त थे। जुप्राडी, चोर- 
चपाटों श्लौर बदमाशों पर खास निगाह थी क्रि वे भीतर 

न भ्राने पावें । शुल्क भी यथोचित लिया जाता था। नाना 
देशों के व्यापारी वहाँ व्यापार के लिए श्राते थे१६ । 

यह पेण्ठास्थान श्रीभूति नामक एक पुरोहित द्वारा 

संचालित था भ्रौर उसकी व्यक्तिगत सम्पत्ति प्रतीत होता 

है। किन्तु प्राचीन भारत में राज्य द्वारा इस प्रकार के 
पेण्ठास्थानों का संचालन होता था। स्वयं सोमदेव ने 

नीतिवाक्यामृत में लिखा है कि न्यायपूर्वक रक्षित पिण्ठा 
या पेण्ठास्थान राजाश्रों के लिए कामधेनु के समान है२०॥ 

नीतिवाक्यामृत के टीकाकार ने पिण्ठा का प्र्थ 'शुल्क- 

स्थान! किया है तथा शुक्राचा्य का एक पद्म उद्धृत किया 

है कि व्यापारियों से अधिक शुल्क नहीं लेना चाहिए झ्ौर 

यदि पिण्ठा से किसी व्यापारी का कोई माल चोरी चला 

१६. स किल श्रीभूतिविश्वासरसनिष्नतया परोपकार- 
निध्नतया च विभक्तानेकापवरक रचनाशालिनीभशि- 
मंहामाण्डवाहिनी भिर्गेशालोपशल्याभि:._ कुल्यामि: 
समन्वितम्, श्रतिसुनभजलयवसेन्धनप्रचा रम्, भण्डना- 

रम्भोड्धटभरी रपेटकपक्षरक्षासा रम, गोरुतप्रमाण 

वप्रप्राकारप्रतोलिपरिखासुत्रितत्राणं प्रपासत्रसमास- 

नाथवीथिनिवेशन पण्यपुटभेदत॑विदुरित॒कितवविट- 

विदूपकपीठमर्दावस्थान पेण्ठास्थानं विनिर्माप्य नाना- 
दिग्देशोपसपंणयुजां व्णिजां प्रशान्तशुल्कमाटकभाग- 

हारव्यवहारमचीकरत् । पृ० ३४५ उत्त० 

२०. न्यायेनरक्षिता पण्यपुटमेदिनिपिण्ठा राज्ञां कामधेनु:॥ 
नीति० १९२१ 



घर प्रवेकात्त 

जाए तो उसे राजकीय कोष से भरना चाहिए२१। 

सोमदेव ने पिण्ठा को पण्यपुटभेदिनी कहा है । टीका- 

कार ने इसका भ्रर्थ वणिकों की कुंकुम, हिंगु वस्त्र ग्रादि 
वस्तुओं को संग्रह करने का स्थान किया है२२ | यशस्ति- 

लक के विवरण से ज्ञात होता है कि पेण्ठा स्थान व्यापार 

के बहुत बड़े साधन थे और व्यापारिक समृद्धि में इनका 

महत्वपूर्ण योगदान था । 

साथवाह : 

यशस्तिलक में साथंवाह के लिए साथ (१६) सार्थ- 

पाथिव (२२५ उत्त०) तथा सार्थानीक (२६३ उत्त०) 
दाब्द भाये हैं। समान या सहयुकत भर्थ (पूंजी) वाले 

व्यापारी जो बाहरी मण्डियों से व्यापार करने के लिए 

ठांडा बांध कर चलते थे, सार्थ कहलाते थे । उनका नेता 

ज्येष्ठ व्यापारी साथंवाह कहलाता था२३ ॥ इसका निकट- 

तम पंगरेजी पर्याय कारवान लीडर है। हिन्दी का सार्थ 

दाब्द संस्कृत के साथ से ही निकला है, किन्तु उसका वह 

प्राचीन भर्थ लुप्त हो गया है। प्राचीनकाल में यात्रा 

करना उतना निरापद नहीं था, जितना अब हो गया है। 

डाकुझों और जंगली जानवरों से धनघोर जंगल भरे पड़े 

थे, इसलिए प्रकेले-दुकेले यात्रा करना कठिन था । मनुष्य 

ने इस कठिनाई से पार पाने के लिए एक साथ यात्रा 

करने का निश्चय किया, श्रौर इस तरह किसी सुदूर भूत 

में साथ की नींव पड़ी । बाद में तो यह दूर के व्यापार का 

एक साधन बन गयार४ड । 
साथंवाह का कत्तंव्य होता था कि वह सार्थ की 

२१. तथा च शुक्र-प्राह्म नेवाधिक शुल्क चौरैयंच्चाहतं 
भवेत् । पिण्ठायां भुभुजा देयं वणिजां तत स्वकोशत: 

वद्दी, टीका 

२२. पण्यानि वरिग्जनानां कुंकुमहिंगुवस्थ्रादीनि क्रयाण- 
कानि तेषां पुटाः स्थांनानि भिच्चन्ते यस्यां सा पण्य- 
पुटमेदिनी । वही, टीका 

२३- समानधनचारित्रेवंणिकपुत्रं: । पृ० ३४५ उत्त० 
तुलना--सार्थन् सधनान् सरतो वा पान्थान वहति 
सार्थवाह:, भ्रमरकोष ।३।६।७८ सं० टी० । 

२४. अग्रवाल--सार्यवाह, अ्रस्तावना पृ० २। 

सुरक्षा करते हुए उसे गन्तव्य स्थान तक पहुँचाये । सार्थ- 
वाह कुशल व्यापारी होने के साथ-साथ अ्रच्छा पथ-प्रदर्शक 
भी होता था। झ्ाज भी जहाँ वैज्ञानिक साधन नहीं पहुँच 
सके हैं, वहाँ साथ्थवाह अपने कारखाँ बैसे ही चलाते हैं, 
जैसे हजार वर्ष पहले । कुछ ही दिनों पहले छिकारपुर के 
साथ (साथ के लिए सिंधी शब्द) चीनी तुक्षिस्तान पहुँचने 
के लिए काराकोरम को पार करते थे। प्राज दिन भी 

तिव्बत का व्यापार साथों द्वारा होता है२५। 

प्राचीनकाल में कोई एक उत्साही व्यापारी साथ 
बनाकर व्यापार के लिए उठता था । उसके साथ में भोर 
भी लोग सम्मिलित हो जाते थे। इसके निद्चित नियम 

थे। साथ का उठना व्यापारिक क्षेत्र की बड़ी घटना 
होती थी । धामिक यात्रा के लिए जिस प्रकार संघ निक- 

लते थे श्रौर उनका नेता संघपति (संघवई, संघवी) 
होता था, वैसे ही व्यापारिक क्षेत्र में साथंवाह की स्थिति 

थी | डा० वासुदेवशरण श्रग्रवाल ने लिखा है कि भारतीय 
व्यापारिक जगत में जो सोने की खेती हुई उसके फूले 
पृष्प चुनने वाले सार्थवाह थे। बुद्धि के धनी, सत्य में 
निष्ठावान, साहस के भण्डार, व्यापारिक सूभ-बूभ में पगे, 
उदार, दानी, धर्म श्र संस्कृति में रुचि रखने वाले, नई 
स्थिति का स्वागत करने वाले, देश-विदेश की जानकारी 
के कोष, यवन, शक, पलल्लव, रोमक, ऋषिक, हूण झ्ादि 
विदेशियों के साथ कन्धा रगड़ने वाले, उनकी भाषा और 
रीति-नीति के पारखी भारतीय साथंवाह महोदधि के तट 

पर स्थित ताम्नलिप्ति से सीरिया की श्रन्ताखी नगरी तक 

यव द्वीप-कटाहद्वीप (जावा और केडा) से चोलमण्डल के 
सामुद्रिक पत्तनों भर पश्चिम में यवन, बबंर देशों तक 
के विशाल जल, थल पर छा गये थे२६ । 

यशस्तिलक में धुवर्णद्वीप और ताम्नलिप्ति के व्यापार 
का उल्लेख है । पद्चिनी खेटपट्टन का निवासी भद्गमित्र 
झपने समान धन और चरित्र वाले वरिषक् पुत्रों के साथ, 
सुवर्णद्वीप के लिए गया । वहाँ उसने बहुत धन कमाया 
श्रौर मन वांछित सामग्री लेकर लौट पड़ा। रास्ते में 

२५- मोतीचन्द्र--साथथवाह, पूृ० २६ ॥ 
२६- भग्रवाल--बही पृ० २। 



यशस्तिसक कालीन श्राथिक जोदन हरे 

दुर्दद ते भ्रसमय में ही समुद्र में तूफ़ान भा गया झोर 
उसका जहाज डूब गया। प्रायु शेष होने के कारण बहू 

ग्रकेला जिन्दा बच गया भ्रौर एक फलक के सहारे ज॑से 

तैसे पार लगा२७ | 

दूसरी कथा में पाटलिपुत्र के महाराज यशोध्वज के 
लड़के सुवीर ने घोषणा की कि जो कोई ताम्रलिप्ति पत्तन 
के सेठ जिनेद्ध भक्त के सतखष्डा महल के ऊपर बने 
जिन-भवन में से छत्रत्रय के रूप में लगे प्रद्भुत वेडुय 
मणियों को ला देगा, उसे मनोभिलसित पारितोषक दिया 

जायेगा । सूर्य नाम का एक व्यक्तित साधु का वेष बना 

कर जिनदत्त के यहाँ पहुँचा श्रौर एक दिन वहाँ से रत्न 

चुरा कर भाग निकलार८। 

इसी कथा के ग्रन्तर्गत जिनभद्व की विदेश यात्रा का 

भी उल्लेख है। सोमदेव ने इसे वहिलत्रन्यात्रा कहा है। 

जिनभद्र वहित्र-यात्रा के लिए जाना चाहता था। घर 

किसके भरोसे छोड़े, यह समस्या थी। अन्त मे वह उसी 

सूर्य लामक छद॒म वेषधारी साधु पर विश्वास करके उसके 
जिम्मे सब छोड़कर विदेश यात्रा के लिए चल देता 

है२९। 
अमृतमति का जीव एक भव में कलिंग देश्न में भैसा 

हुआ । किसी साथंवाह ने उसके सुन्दर और मजबूत शरीर 

को देखकर खरीद लिया और अपने काफले के साथ 
उज्जयिनी ले गया३० । 

सोमदेव ने लिखा है कि यौधेय जनपद की कृपक 

वधुएँ अपनी नटखट चाल और नाना विलासों के द्वारा 

परदेशी सार्थी के नेत्रों को क्षण भर के लिए सुख देती 

हुई खेतों में काम करने चली जाती थीं३१ ॥। 

चम्पापुर के प्रियदत्त श्रेष्ठी की रूपसी कन्या विपत्ति 

की मारी शंखपुर के निकट पर्वत की तलह॒टी में पहुँची । 
वहाँ पुष्पक नाम के वणिक-पत्ति का सार्थ पड़ाव डाले था। 

२७. पृ० ३४५ उत्त० । 
२८. पृ० ३०२ उत्त०। 
२€. वही । 

२०. पृ० २२५ उत्त० । 

३१. १० १६। 

पुष्पक कन्या के रूप सौन्दय्य को देखकर मोहित हो गया । 

प्रनेक तरह के लोभ देकर उसे वश में करने लगा, किन्तु 
जब वश में नहीं हुई तो श्रयोष्या में लाकर एक वेष्या 
को दे दिया३२ । 

जिस तरह भारतीय सार्थ विदेशी व्यापार के लिए 
जाते थे, उसी तरह विदेशी साथ भारत में भी व्यापार 
करने के लिए श्राते थे। पहले लिखा जा चुका है कि 
सोमदेव ने एक भ्रत्यन्त समृद्ध पेण्ठा स्थान (बाजार) का 
वर्णन किया है जहाँ पर झनेक देशों के व्यापारी व्यापार 
के लिए ग्राते थे३३। 

विनिमय के साधन-- 

सोमदेव ने विनिमय के दो अ्रकार बताए है। वस्तु का 
मूल्य मुद्दा या सिक्क्रे के रूप में देकर खरीदना या वस्तु 
का वस्तु से विनिमय । मुद्रा था सिक्कों में सोमदेव ने 
निष्क, कार्षापण और सुवर्ण का उल्लेख विया है३४। 

थे उस युग के बहु प्रचलित सिक्के थे । इनके विषय में 
संक्षिप्त जानकारी इस प्रकार है-- 

निष्क-- 

निष्क के प्राचीनतम उल्लेख बेदों मे मिलते हैं। उस 

समय निष्क एक प्रकार के सुवर्ण के बने श्राभूषण को कहा 
जाता था, जो मुख्य रूप से गले में पहना जाता था और 

जिसे स्त्री पुरुष दोनों पहनते थे३५ । 
बैदिक युग के बाद निष्क एक नियत सुवर्ण मुद्रा बन 

गयी, ऐसा बाद के साहित्य से ज्ञात होता है। जातक, 

महाभारत तथा पारिनी में निप्क के उल्लेख श्राये हैं२६ । 

मनुस्मृति में निष्क को चार सुवर्ण या तीन सौ बीस 
रत्ती के बराबर कहा है३७ । 

३२. पृ० २६३ उत्त० । 
३३. पृ० ३४५ उत्त० । 
३४. परं साशयिकायन्निष्कादसांनथिक: कार्पापण:। 

पृ० ६२ उत्त० 
पत्रव्यवहार : सुवर्णदक्षिणासु | पृ० २०२ 

३५. अग्रवाल--पाणिनिकालीन भारतवर्ष । पृ० २५० 
३६. वही, पृ० २१५१-५२ 
३७. मनुस्मृति ८४१३७ 



४ 

कार्षाषण-.- 

कार्पापण प्राचीन भारत का सबसे प्रसिद्ध सिक्का था। 
यह चांदी का बनता था । मनुस्मृति में इसे ही धरण और 

राजत पुराण (चांदी का पुराण) भी कहा है३८। पाणिनि 
ने इन सिक्कों को आहत कहा है३६ । उसी के श्रनुसार ये 
अंगरेजी में पंच माकई के नाम से प्रसिद्ध हैं। ये सिक्के 

बुद्ध थुग से भी पुराने हैं तथा भारतवर्ष में श्रोर से छोर 
तक पाये जाते हैं । अरब तक लगभग पचास सहस्र से भी 

श्रधिक चांदी के कार्पाषवण मिल चुके हैं४० । 

मनुस्मृति के अनुसार चांदी के कार्पापण या पुराण का 
वजन वत्तीस रत्ती था। सोने या तांबे के कर्ष का वजन 

ग्रस्सी रत्ती था । 

कार्पाषण की फुटकर खरीज भी होती थी | अ्रष्टा- 
ध्यायी, जातक तथा भ्रर्थशास्त्र में इसकी सूचियाँ आई हैं। 
भ्रष्टाध्यायी में कार्पापण को केवल पण कहा है। इसके 
अ्र्ध, पाद, त्रिमाप, ह्िमाष, अरध्यर्थ या डेढ़ माप, माप 
और अ्र्धभाप क। उल्लेख है । कात्यायन ने इनमें काकणी 

और अ्र्धकाकड़ी नाम और जोड़े हैं, जातकों में कहा पण 
झड्ढ, पक्ष या चतारोमासका, तयोमासका, दहमासका, 
एकमासका और श्रडदमासका नाम आए हैं । अर्थशास्त्र में 

पण, प्रर्धपण, पाद, अप्टभाग, माणक, श्रर्धमःणक, काकणी 
तथा ग्रधंकाकडी नाम आये हैं४ १ । 

सुवर्ण-- 

निष्क की तरह सुवर्ण एक सोने का सिक्का था। 
प्रनगढ़ सोने को हिरण्य कहते थे श्रौर उसी के जब सिक्के 
ढाल लेते तो वे सुवर्ण कहलाते थे४२ । 

सुवर्ण का वजन मनुस्मृति के श्रनुसार भअ्स्सी रत्ती या 
सोलह माशा होता था। कौटिल्य ने एक कर्प श्र्थात् 

प्रस्सी गूजा (लगभग १५० ग्राम) के बराबर सुवर्ण का 

३८. दढू क़ृष्णले समधृते विज्ञेगों रौष्यमापक, ते पोडश 
स्याद्धरणं पुराणश्चेव राजत । 5१३५-३६ 

३६. अष्ठाध्यायी, ५४२।१२० 

४०, श्रग्रवाल, पाणिनिकालीन भारतवर्ष, पृ० २५६ 

वही 

भण्डारकर-प्राचीन भारतीय मुद्रा शिल्प, पृ० ५१ 

अनेकान्त 

वजन बताया है । बहुत प्राचीन सुवर्ण उपलब्ध नहीं होते 

फिर भी गुप्त युग के जो सुबर्ण सिक्के मिले हैं उनका 
वजन प्राय: इतना ही है४३। 

सुवर्ण के उल्लेख प्राचीन साहित्य भ्रौर शिल्प समान 
रूप से पाये जाते हैं । श्रावस्ती के श्रनाथ प्रडक की कथा 

प्रसिद्ध है। अ्रनाथपिडक बौद्ध सघ के लिए एक विहार 

बनाना चाहता था । इसके लिये उसने जो जमीन पसन्द 

की वह जेत नामक एक राजकुमार की सम्पत्ति थी। 

भ्रनाथापडक ने जब जेत से उस जमीन का दाम पूछा तो 

उसने उत्तर दिया कि आप जितनी जमीन लेना चाहें, 

उतनी जमीन पर मुल्य स्वरूप सुवर्ण बिछाकर ले लें। 
अनाथपिडक ने अ्रठारह करोड़ सुवर्ण बिछाकर उस जमीन 
को खरीद लिया । 

भरहत के बौद्ध स्तूप में इस कथा का अंकन हुश्रा है। 

एक परिचारक छकड़े पर से सिक्के उतार रहा है। एक 

दूसरा उन सिक्कों को किसी चीज में उठाकर ले जा रहा 
है । दूमरे दो परिचारक उन सिक्फ़ों को जमीन पर बिछा 

रहे है४४ । वौद्धगया के महाबोधि मन्दिर के स्तम्भों में 

भी इसी तरह के चित्र है४५ | 

सोमदेव के उल्नेख से ज्ञात होता है कि दशमी शती 

तक सुवर्ण मुद्रा का प्रचार था | सोमदेव ने लिखा है कि 
पल का व्यवहार सुवर्ण दक्षिणा में था४६ | 

बस्तु-विनिमय--- 

वस्तु विनिमय में एक वस्तु देकर लगभग उसी मूल्य 

की दूसरी वस्तु ले ली जाती थी । भद्गमित्र सुर्ण द्वीप के 

व्यापार के लिए गया तो वहाँ से श्रगनी पसन्द की झनेक 

वस्तुओं को वस्तु विनिमय में संगृहीत किया४७ । 

एक अन्य प्रसंग में श्राया है कि एक गड़रिया एक 

बकरा लिये था । यज्ञ करने के इच्छुक एक पंडित ने पूछा, 

४३. अग्रवाल-पाणिनिकालीन भारतवर्ष, पु० २५३ । 

४४. कनिघम-स्तूप आ्रॉँव भरहुत, पृ० ८४। 
४५. कनिवम-महाबोधि, पृ० १३ । 
४६. पलव्यवहा र: सुवर्णदक्षिणासु, पृ० २०२ ॥ 
४७. अ्रगण्यपण्यविनिमयेन तत्रत्यमचिन्त्यमात्माभिमतवस्तु- 

स्कन्धचमादाय, पृ० २३४५ उत्त०। 



यशस्तिलक कालोन ह्याथिक जीवन 

श्रे भाई, बेचना हो तो इधर लाओ। सरकार, वेचना 

ही तो है। भाप प्रपनी श्रेगूटी बदले में मुझे दे दें, तो मैं 
इसे दे दूं । उपने उत्तर दिया भश्नौर उस पंडित ने पंगूठी 

देकर बकरा ले लिया । 

वस्तु विनिमय की सबसे बड़ी कठिनाई यही थी कि 
जो वस्तु आपके पास है उस वस्तु की श्रावश्यकता उस 

व्यक्ति को हो जिस व्यक्ति की वस्तु श्राप लेना चाहते हैं। 

इसी आवश्यकता की तीव्रता या मन्दता के आधार पर 
वस्तु विनिमय का भ्राधार बनता था। 

न्यास : 

सोमदेव ने न्यास या धरोहर रखने का उल्लेख 

किया है । भद्रमित्र विदेश यात्रा के लिए गया तो आचार, 

व्यवहार और विश्वाप्त के लिए विश्वुत श्रीभूति के पास 

उसकी पत्नी के समक्ष सात अमूल्य रत्न न्यास रख 
गया४६ | 

न्यास रखते समय यह श्रच्छी तरह विचार लिया 

जाता था कि जिस व्यक्ति के पास न्यास रखा जा रहा है 

वह पूर्ण प्रामाणिक श्रौर विश्वासपात्र व्यक्ति है। इतना 
होने पर भी न्यास रखते समय साक्षी श्रपेक्षित समझी 

जाती थी५०॥ 

कभी-कभी ऐसा भी होता था कि जिस व्यक्ति के 

पास न्यास रखा गया है, उसकी नियत खराब हो जाए 

झौर वह यह भी समझ ले कि न्यासकर्ता के पास ऐसा 

कोई प्रमाण नहीं है जिससे वह कह सके कि उसने उसके 

पास श्रमुक वस्तु रखी है, तो वह न्यास को हड़प जाता 
था। भद्रमित्र सब सोच-समभक कर श्रीभूति के पास 

४८. अरे मनुष्य, समानीयतामित इतो&यं छागस्तव चेदस्ति 
विक्रेतुभिच्छा इंति । पुरुष: भट्ट, विचिक्रीपुरवैन यदि 
भवानिद मे प्रसादी करोत्यग्रुतीयकम् । 

१० १३१ उत्त० । 

४६-५०. विचाय चाति चिरमुपनिधिन्यासयोग्यमावासम् 
उदिताचा रसेव्योज्वधारितेतिकतंव्यस्तस्याखिललोकइला- 
ध्यविद्वासप्रसूते: श्रीभूतेहेस्ते तत्पत्नीसमक्षमन्घंकक्ष- 
मनुगताप्तक रत्तसप्तकं निधाय, प्रृ० ३४५ उत्त०। 

भध 

अपने सात बहुमूल्य रत्न रखकर विदेश यात्रा के लिए 

गया था; किन्तु दुर्भाग्य रो लौटते में उसका जहाज समुद्र 
में दब गया । संयोग से वह बच गया झौर प्राकर श्रीभूति 

से अपने रत्न मांगे। श्रीभूति ने न्यास को तो नकारा ही, 
साथ ही भद्रमित्र को बहुत ही बुरा-मला कहा श्र उल्टा 
ले जाकर राजा के पास पेश कर दिया५१ | 

भूृति : 

भूति या नौकरी के प्रति साधारणतथा लोगों की 
घारणा भच्छी नहीं थी, प्रत्युत इसे निद्य माना जाता 

था५२॥ इसका मुख्य कारण यह था कि भृत्य या सेवक 
कार्य करने के विषय में प्रपने मालिक के निर्देश पर श्रव- 

लंबित रहता है और उसका अ्रपना मन या विवेक वहां 

काम नहीं देता । झ्नेक श्रसग ऐसे भी श्राते हैं जब भृत्य 

को अपनी इच्छा के विपरीत भो कार्य करने पड़ते हैं। 

उसी समय यह धारणा बनती है कि नौकरी करने वाले 

का सत्य जाता रहता है। करुणा के साथ धर्म भी समाप्त 

हो जाठा है, केवल नीच वृत्तियों के साथ पाप ही ज्षाप की 

तरह चिपटा फिरता है५३। 

वास्तव में बात यह है कि नौकरी तो एक प्रकार का 

सौदा है। नौकर अपने प्षौजन्य, मंत्री और करुणा-रूप 

मणियों को देता है, तो मालिक से उसके बदले में धन 

पाता है । यदि न दे तो उसे धन भी न मिले क्योंकि धन 

ही धन कमाता है५४। 

४५१. कल्प २७ ॥ 

५२. झा: कपष्टा खलु शरीरिणां सेवया जीवननैष्टा, 

पृ० १३६। 

सेवावृत्ते: परमिहपरं पातक नास्ति किचितृ, वही 

५३. सत्य दूरे विहरति सम साधुभावेनपुसां, 

धर्मथ्चित्तात्यड्करुणया याति देशान्तराणि । 

पापं छापादिव च तनुते नीचबृतन सार्घ, 

सेवावू्ते पन्मिह परं पातक नास्ति किचित् ॥ वही 
५४. सौजन्यमैत्रीकरुणामर्णानां व्ययं न चेत् भृत्यजन: 

करोति | 

फल महीश्ादपि नेव तस्य यतो<भमेवार्थ निमित्तमाहु ॥ 

वही 
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पं० गोपीलाल “प्रमर', 

जैन न्याय से तनिक भी परिचित व्यक्ति परीक्षामुख १ 
को प्रतरश्य जानता है। यह जैन न्याय का प्रथम सूत्रग्नत्थ 
है भौर अश्राचार्य माणिक्यनन्दी २ के यश को श्रक्षत रखने 

के लिए, उनकी एकमात्र कृति३ होकर भी पर्याप्त है। 

इसकी तीन टीकाएँ हैं : श्राचायं प्रभाचन्द्र४८ की प्रमेय- 

कमलमातंण्ड५, आचाय॑ लघु-अ्रनन्तवीर्य६ की प्रमेयरत्व- 
माला७ श्ौौर पण्डिताय॑ श्रभिनव-चारुकी ति८ की, प्रमेय- 

१. इसका प्रकाशन विभिन्न संस्थाओ्रों से सटीक या 
सानुवाद लगभग पन्द्रह बार हो चुका है । 

२. इनका समय ६१३ से १०३५ ई० तक माना जाता 
है । देखिये पं० दरबारीलाल जी कोठिया : प्राप्त 
परीक्षा, प्रस्ता,, पृ० ३३॥। 

३. इनकी कोई अन्य कृति हो या न हो, पर उपलब्ध 
नहीं है । 

४. समय €5८० से १०६५ ई० तक। देखिये, स्व- 
पं. महेन्द्रकुमार जी : प्रमेयकमलमातंण्ड, प्रस्तावना, 
पृ. ६७ श्र भ्रागे । 

५. इसके दो त्रस्करण, निर्णयसागर प्रेस बम्बई से 
निकले है : प्रथम स्व० पं० बंशीधर जी शास्त्री 

द्वारा संपादित होकर १६१२ ई० में श्रौर द्वितीय स्व. 

पं० महेन्द्रकुमार जी ढ्वारा संपादित होकर १६४१ 

ई० में । 

६. समय ११वीं शताब्दी ई० । देखिए, सिद्धिविनिचश्य- 

टीका, प्रस्ता. पृ० ८० । 
७. इसका प्रकाशन विभिन्न संस्थाओं से लगभग पांच 

वार हो बुका है । 
८. श्रवणवेलगुल के मठाधीशों का यह परम्परागत नाम 

है । पस्तुत टीकाकार का समय १८वीं शती ई० 
माना जाता है। देखिए, जैन सन्देश का शोधांक, 
१४ मार्च ६३, पृ० १६३ । 

एम. ए. साहित्य शास्त्री 

रत्नालंकार& । प्रमेयरत्नमाला पर भाचारय अजितसेन १९ 

ने न््यायमणिदीपिका११ शभ्रौर न्यायमरिदीपिका पर 

उपयुक्त पण्डिताचार्य जी ने न्यायमणिदीपिकाप्रकाश १२ 
नामक टीकाएँ लिखी हैं । परीक्षामुख की लघुतम इकाई 

है सूत्र १३१ और तीन से सन््तानवे सूत्रों तक१४ के दृह 

प्रध्याय हैं जिन्हें परिच्छेद नाम दिया गया है। प्रमेय- 

६. इसे पहिले प्रमेयरत्नमालालंकार समभकर प्रमेयरत्न- 

माला की टीका माना जाता रहा है। विशेष विवरण 

के लिए देखिए, उपयुक्त | 

« इसका समय १३वीं शत्ती ई० के झ्रासपास होना 

चाहिए। देखिए, पं० के० भुजबली शास्त्री : प्रशस्ति- 
संग्रह, पृ. २। 

यह प्रभी तक श्रप्रकाशित है श्रौर में स्वयं इसका 
सम्पादन कर रहा हूँ। विशेष परिचय के लिए 
देखिए, उपयु कत तथा जैन सन्देश के शोधाँक (१४ 
मा (६३ के पृ० १६३) में मेरा लेख। 

इसके और प्रमेयरत्नालंकार के लेखक एक ही' 

व्यक्ति हैं । उन्होंने भ्रपनी, प्रमेयरत्नमाला की टीका 

श्रर्थ प्रकाशिका (जैन सिद्धान्त भवन, झारा की 
प्रति, के पत्र १०, पाइवे १ पर लिखा है, 'न्याय- 

मणिदीपिकाप्रकाशे एतत्सूत्रव्याख्यायां च विस्तरेणा- 
स्माभिरभिहितो वेदितवब्य: ।” इसकी पाण्डुलिपि जिन 

विद्वान् महानुभावों की दृष्टि में हो वे कुंपया मुझे 

सूचित करें ऐसी प्रार्थना है । 

विस्तृत श्रर्थ भर संक्षिप्त शब्दों के कारण ये सूत्र 
महषि पाणिनि शौर श्राचार्य उमास्वामी के सूत्रों की 
कोटि में ग्राते हैं । 

१४. छहों परिच्छेदों में क्रशः १३, १२, €७, €, ३ 

झऔर ७६ तथा कुल मिलाकर २१० सूृत्र हैं । 

११. 

१२. 

१३. 



परीक्षाम॒ल के सृत्रों श्रोर परिक्छेदों का विभाजन : एक समस्या भ७ 

कमलमातेण्ड और प्रमेयरत्नालंकार में यही नाम स्वीकृत 

है जबकि प्रमेयरत्नमाला में समुद्देश । 
परिच्छेदों के विभाजन में प्रमेयरत्नमाला और प्रमेय- 

रत्नालंकार एकमत हैं और वैज्ञानिक भी । परन्तु प्रमेय- 

कमलमातंण्ड में, कह तहीं सकते किस उद्देश्य से श्राचार्य 
प्रभाचर््र ने पंचम परिच्छेद के तीनों सूत्रों को चतुर्थ 
परिच्छेद में ही सम्मिलित किया है | श्रौर पष्ठ परिच्छेद 

को उसका अन्तिम सूत्र छोड़कर पंचम परिच्छेद माना है 

तथा षष्ठ परिच्छेद के केवल अन्तिम सूत्र को पष्ठ 
परिच्छेद के प्रन्तगंत रखा है। इस विभाजन में कोई 
विभेषता दृष्टिगोचर नहीं होती, कदाचित् इसीलिए इस 

विषय में स्व० पं० महेन्द्रकुमार जी१५ भी१६ मौन रहे 

हैं। यदि प्राचीन प्रतियों से छानबीन की जाय तो मेरा 
यह अनुमान पृष्ट हो सकता है कि लिपिकार ने किसी 

पान्डुलिपि में, परिच्छेद के समाप्तिसूचक पद्मयों और 
पुष्पिका वाक््यों को तितर-बितर कर दिया हो और उसी 
प्रति या उसकी परम्परागत प्रतियों पर से प्रमेयकमल- 
सातंण्ड के मुद्रित संस्करण निकाले गये हों । यदि हम 

पंचम परिच्छेद के समाप्तिसूचक पद्म १७ को पष्ठ परिच्छेद 
का समाप्तिसूचक मान लें झौर षष्ठ परिच्छेद के प्रारम्भ 
सूचक पद्य१८ को पंचम परिच्छेद का समाप्तिसूचक१६ 

१५. प्रमेयकमल मार्तण्ड के सम्पादक के रूप में । 
१६. और स्व० पं० वंशीधघर जी शास्त्री भी । 

१७. श्रभासं गदितं प्रमाणमखिल संख्याफलस्वार्थतः 

सुव्यक्त: सकला्थ साथंविपये: स्वल्पे: प्रसन््ते: पर्द: । 
येनासी निखिलप्रवोध जननो जीयाद गुणाम्भोनिधिः 
वाक्कीत्यों: परमालयोउत्र सततं माशिक्यनन्दिप्रभुः ॥ 

स्व० पं० महेन्रकुमार जी न्याया० : प्रमेपषकम ल- 
मातंण्ड, पृ० ६७५ । 

१८. प्राचां वाचाममृततटिनीपूरकर्पू रकल्पान् 

बन्धान्मन्दा नवकुकवयों नूततीकुवंतों ये । 
ते इयस्काराः सुभटमुकटोत्याटिपाण्डित्यभाजं 
भित्वा खड़॒गं विदवति नव॑ पश्य कुण्ड कुठारम् ॥ 

वही, पृ० ६७६ । 

१६. प्रमेयकमलमातेण्ड में षष्ठ परिच्छेद के अतिरिक्त 

किसी भी परिच्छेद में श्रारम्भसुचक पद्म नहीं है, यह 

उल्लेखनीय है । 

मान लें; झौर फिर यह विभाजन प्रमेयरत्नमाला भ्रादि 

के अनुसार कर दें भर्थात् चतुर्थ परिच्छेद में सम्मिलित 

किये गये पंचम परिच्छेद के तीनों सूत्रों को पंश्चम 

परिच्छेद ही मान लें भौर षष्ठ परिच्छेद के सूत्रों को 

भ्रात्मसात् करने वाले पझ्चम परिच्छेद तथा एक सूत्रीय 

पष्ठ परिच्छेद को मिलाकर पष्ठ परिच्छेद ही मान लें 

तो वह समस्या तुरन्त हल हो जाती है। ऐसा करने में 

ग्रन्यथकार का एक भी शब्द बाधक नहीं बनता२०, बल्कि 

लिपिकार की ही त्रुटि शौर भी स्पष्टतर हो उठती है। 

परन्तु भाश्चयं है कि प्रमेयकमलमार्तण्ड के किसी भी 

संस्करण में इस, इतने महत्त्वपूर्ण विषय पर विचार नहीं 

किया गया । 

परिच्छेदों के प्रनन्तर सूत्रों का विभाजन उल्लेखनीय 

है । तृतीय परिच्छेद का पांचवां सूत्र है 'दर्शनस्मरण- 

कारणक संकलन प्रत्यभिज्ञानं, तदेवेदं, तत्सदृशं, तद्वि- 

लक्षणं, तत्प्रतियोगीत्यादि ।' भ्रौर छठ्वां सूत्र, “यथा स 

एवायं देवदत्तः, गोसदृशों गवयो, गोविलक्षणों महिष, 

इदम् भ्रस्माद दूरं, वृक्षोअ्यमित्यादि ।' प्रमेयकमलमार्तेण्ड 

और प्रमेयरत्नमाला के प्रायः सभी संस्करणों में, इस 

छठवें सूत्र को एक न मानकर पांच माना गया है भतः 

जहां मेरे मत से छठवां ही क्रमांक आना चाहिए वहां उक्त 

संस्क रणों में दसवां क्रमांक आ जाता है२१। इन तथा- 

कथित पांच सूत्रों को एक ही माना जाना चा हिए, क्योंकि 

ये सभी (१) एक ही सूत्र के उदाहरण हैं, (२) एक ही 

निर्देशवाचक सर्वनाम 'यथा' श्रौर एक ही विशेषण 

(इत्यादि से संबद्ध है, (३) यदि एक ही माने जाय॑ तो, 

जिसके ये उदाहरण हैं वह पांचवां सूत्र भी एक न माना 

जाकर पांच माना जाना चाहिए, (४) एक ही उत्था- 

२०. टिप्पणियों के उपयुक्त दोनों इलोकों की शब्दावली 

द्रष्टव्य है । 

२१. यथा स एवायं देवदत्त: ॥६ 
गोसदृशों गवयः ॥७ 
गोविलक्षणो महिष: ॥5 

इदम् अस्माद् दूरम् ॥६ 
वुक्षोडयमित्यादि ॥१० 



भ््द झनेकान्त 

लिका वाक्य २२ द्वारा निर्दिष्ट किये गये हैं श्लौर उस 

वाक्य में भी तीनों टीकाकारों, झ्राचाय प्रभाचन्द्र, अचाये 

अनन्तवीयें और श्राचायं चारुकीति द्वारा एक वचन का 

ही प्रयोग२३ किया गया है, यदि उनका पांचों को पृथक्- 

पृथक् मानने का भाव रहा होता तो बहुबचन का ही 

प्रयोग किया जाना चाहिए था, (५) तीनों टीकाकारों द्वारा 

भ्रव्याख्यात छोड़ दिये गये हैं, इसलिए नहीं कि वे ग्रन्यत्र 

जी ऐसा करते हैं बल्कि इसलिए कि वे इन्हें पृथक्-पृथक् 

मानते ही नहीं थे श्रतः उनकी पृयक्-पृथक व्याख्या करने 

का प्रशन ही उनके सामने नहीं था । 

२२. (१) [तदेवोक्तप्रकारं प्रत्यभिन्नानम् |] उदाहरण द्वारे- 
णाखिलजनावबोधार्थ॑ स्फूटयति । 
स्व० पं० भहेन्द्रकुमार जी: प्रमेयकमल मात्तेण्ड, 
पृ० ३४० ॥ 

(२) एपां [क्रमेणोदाहरणं ] दर्शयन्नाह । 
श्रीमान् पं० बालचन्द्र जी शास्त्री : प्रमेयरत्नमाला 
पृ० परे । 

(३) [चक्त प्रत्यभिज्ञान] मखिलजनावबोधार्थ- 
मुदाहरणद्वारेण स्पष्टयति । 

प्रमेररत्नालंकार : मेरे द्वारा सम्पादित पाण्डुलिपि, 
पृ० १२६ । 

२३. इससे पहले वाली टिप्पणी में कोष्ठांकित शब्द 

द्रष्टव्य हैं । 

बष्ठ परिच्छेद में भी दो स्थल ऐसे हैं जिन पर 
विचार होना चाहिए। दसवें और ग्यारहवें सृत्रोंर४ड 
को प्रमेषकमलमातंण्ड और प्रमेयरत्नमाला के झ्धिकांश 
संस्करणों में एक ही सूत्र माना गया है, कदाचित् इसलिए 

कि दसवें सूत्र के पदचात्, दोनों ग्रन्थों में कोई व्याख्या 
नहीं है । दो या दो से भ्रधिक सूत्रों के बीच व्याख्या न 
होने से उनमें एकता स्थापित नहीं हो जाती और फिर 

दो टीकाओं में न सही, एक टीका--प्रमेय रत्नालंकार--- 
में तो दसवें सूत्र के पश्चात् भी व्याख्या है। श्रतः उसे 
पृथक सूत्र माना ही जाना चाहिए। ठीक यही स्थिति 
इसी परिच्छेद के तीसवें प्रौर इकतीसवें सृत्र२५ के साथ 
भी है। 

परीक्षामुख जैन न्याय का प्रतिनिधि ग्रन्थ है। उसके 
विषय में ऐसी समस्याएँ कार्यम रहना उचित नहीं । यही 
सोचकर यह, अपना समाधान भश्रस्तुत किया है। बिद्गान् 
महानुभावों से प्रार्थना है कि वे इस विषय पर विचार 

करें भर भ्रपनी राय जाहिर करें तो बड़ी ग्रच्छी बात 
होगी । 

र४. प्रसम्बद्ध तज्ज्ञानं तकभिासम् ॥१० 
यावांस्तत्पुत्र: स श्यामो यथा ॥११ 

२५. विपरीतनिश्चिताविनाभावों विरुद्ध: ॥३० 
ग्रपरिणामी शब्द: कृतकत्वात् ॥,३१ 

अनेकान्त के ग्राहक बनें 

'अनेकान्त' पुराना ह्यातिप्राप्त शोध-पत्र है। श्ननेक विद्वानों भौर समाज के प्रतिष्ठित व्यक्तियों का 
हभिसत है कि वह निरन्तर प्रकाशित होता रहे । ऐसा तभी हो सकता है जब उसमें घाटा न हो श्रौर इसके लिए 
भ्राहक संख्या का बढ़ाना झतिवायं है हम विद्वानों, प्रोफेतरों, विजद्याधियों, सेठियों, शिक्षा-संस्थाझरों, संस्कृत 
विद्यालयों, फालेजों प्लौर जेनअभुत की प्रभावना में श्रद्धा रखने वालों से निवेदन करते हैं कि थे 'प्रनेकान्त' के 
गाहक स्वयं बनें प्लौर दूसरों को बनाजें। 



भूपाल चोबीसी की एक महत्वपूर्ण सचित्र प्रात 
झ्रगरचंद नाहटा 

भक्ति-भावना मानव के हृदय की एक सहज श्रौर 

उदात्त भावना है। अपने से विशिष्ट गुणवान व्यक्ति के 
प्रति श्रादर की भावना होनी ही चाहिए । जिस व्यक्ति में 

उन गुणों का चरमोत्कर्ष होता है वह भ्रवतार या भगवान 

के रूप में पूजा जाने लगता है। ऐसे व्यक्तियों की स्तुति 
या स्तवन रूप में बहुत बड़ा साहित्य रचा गया है। वेदों 

की ऋचाएँ भी अधिकतर प्रकृति या विशिष्ट शक्तियाँ या 

देवताप्रों के स्तुति के रूप में ही रची गई है भर्थात् स्तुति 
या स्तोत्र साहित्य का प्रारम्भ प्राचीनतम ग्रंथ वेद जितना 

है ही । समय-समय पर देवी-देवताप्नों के नाम व रूप 

बदले । पुराने देवी-देवता भुला दिए गए और प्रनेकों नये 

देवी-देवताओं की पूजा श्रौर उपासना प्रारम्म होती गई। 
इस तरह भारत में भ्रसंख्य देवी-देवताग्ों की प्रनेक प्रकार 

की उपासना देखने को मिलती है। देवी-देवताओं की संख्या 
तैतीस करोड़ तो सामान्य रूढ़ सी हो गई ॥ इन देवी- 
देवताश्रों के महात्म्य और उपासना विधियों के सम्बन्ध में 

सैकड़ों हजारों छोटी-मोटी रचनाएं प्राप्त हैं। इतना बड़ा 

साहित्य देवी-देवताशों की इतनी बड़ी संख्या भारत के 

सिवाय विश्व में श्रन्यत्र कहीं नहीं मिलेगी । 

भारतीय साधना मार्ग में ज्ञान, भक्ति स्ग्लौर योग को 
बहुत प्रधानता दी गई है। इनमें से भक्ति हृदय का एक 
भाव है भ्रत: सवंसुलभ और सहज है। भारत में भक्तिमार्ग 
को महत्ता लम्बे समय से ही दी जाती रही है। यद्यपि 

भक्ति का स्वरूप सदा एक-सा नहीं रहा । जिस तरह देवी 

देवताओं के नाम व रूप बदलते गये उसी तरह भक्ति के 

प्रकार भी अनेक हैं श॥्रौर समय-समय पर भावों में विभि- 
न्नता एवं परिवर्तन भी होता भ्राया है| जिस प्रकार वेदों 
के समय में जिस उद्देश्य का दृष्टिकोण से जिस विधि या 

शब्दों द्वारा स्तुति की जाती थी प्रागे चलकर उसमें काफी 
परिवतंन श्राया । उसी तरह अझलग-ग्रलग देवी-देवताओं 
की भक्ति व पूजा का उद्देश्य विधि-विधान भी भ्रलग-प्रलग 

तरह का है। जैन भौर जैनेतर प्राराष्य उपास्य देव भिन्नः 
भिन्न हैं भौर उनकी उपासना के उद्देश्य में भी बहुत बड़ा 
भ्रन्तर है । 

जन दर्शन के भ्रनुसार देवलोक के देवी-देवताभ्ों का 
इतना महत्व नहों, जितना भप्ररिहृंत भौर सिद्ध महापुरुषों 

का है। तीर्थद्धुर श्रात्मा की उच्चतम पअ्रवस्था को प्राप्त 

करते हैं और ज़्गत् को कल्याण का माय दिखाते हैं । उन 

बीतरागी थुरुषों की उपासना किसी ऐहिक कामना से 
करना व्यथ है । क्योंकि वे किसी को कुछ भी देते नहीं न 
वे स्तुति से प्रसन्न होते हैं श्रोर न निन्दा से रुष्ट | जेनधर्म 
में तीर्थद्यूरों को 'देवाधिदेव' की संज्ञा दी गई है क्योंकि 
स्वर्ग के इन्द्रादि देव भी उनकी सेवा करके अपने को धन्य 
मानते हैं। इसलिए जैन उपासना में देव के रूप में 

तीर्थद्धूरों की उपासना ही सर्वाधिक महत्वपूर्ण है। जेन 
सिद्धान्त के अनुसार ईश्वर या परमात्मा कोई एक ही 

व्यक्ति नहीं है | भ्रनन््त जीव झपनी उच्चतम श्रवस्था को 
प्राप्त करके भ्ररिहंत व सिद्ध हो चुके हैं ' वे सभी ईश्वर 

या परमात्मा हैं। उनमें कोई एक विशिष्ट या ज्येष्ठ 

नहीं । सिद्ध श्रवस्था में सब की भ्रवस्था समान है। इस- 

लिए सभी की उपासना की विधि व फल भी एक ही है । 
अनन्त काल की अपेक्षा तो जैनधम के प्रवतंक तीर्थद्भुर भी 

अनेक हो गये हैं। भरतक्षेत्र में इस काल में चौबीस 
तीर्थद्भर हो गये हैं। उनकी प्राचीनतम स्तुति प्राकृतभाषा 

में चौबीसत्यो [चतुविशतिस्तव ] के नाम से प्रसिद्ध है। 

६ आवश्यक में दूसरा भप्रावश्यक चतुविशतिस्तव का है । 

दिगम्बर और व्वेताम्बर दोनों समाज में 'लोगस्स उज्जों” 
आदि पद से प्रारम्भ होने वाला चतुविज्ञति स्तव प्रसिद्ध 
है । श्वेताम्बर समाज में तो नित्य प्रतिक्रमण-देव वन्दन-- 

चैत्य वन्दन आदि में इसका पाठ किया जाता है। इसके 
बाद तो चौबीस तीर्थकरों के सैकड़ों स्तुति स्तोत्र स्वतन्त्र 
या सामूहिक स्तवना के रूप में रचे गये। जिनमें से 



६० 

दिगम्बर समाज में सर्वाधिक प्रसिद्ध “भूपाल चौबीसी” 
नामक स्तोत्र है । 

२७ इलोकों के इस स्तोत्र पर संस्कृत में ग्रचलकीर्ति की 
टीका और कई भाषानुवाद शझ्रादि समय-समय पर रखे 
गये हैं। प्रस्तुत स्तोत्र की एक विशिष्ट व सचित्र प्रति का 
परिचय प्रस्तुत लेख में दिया जा रहा है। यह प्रति कल- 

कत्ते के पूर्णचन्द्र जी नाहर के संग्रह में हैं 

भूपाल चौवीसी की सचित्र प्रति पुस्तकाकार है। 

उसमें चौबीसी तीर्थकरों के चौबीस चित्र उनके जन्मोत्सव 
ग्रादि के पूरे पृष्ठ के चित्रों के साथ दिगम्बर विनयचन्द्रा- 
चाय श्रौर राजा भूपाल भ्रादि के चित्र भी उल्लेखनीय 

है | मूल स्तोत्र युनहरी स्याही में लिखा हुप्रा है । प्रत्येक 
इलोक के बाद श्रचलकी्ति की संस्कृत टीका ग्रौर तदनन्तर 
हिन्दी गद्य की भाषा टीका भी दी हुई है। यह प्रति 

बंगाल के सुप्रसिद्ध जगत सेठ के घराने के होने से विशेष 
रूप से उल्लेखनीय है । प्रति के श्रन्त में जगत सेठ के 
पृवंजों की वंशावली दी गई है, जो ऐतिहासिक दृष्टि से 
महत्वपूर्ण है। सेठ माणकचन्द की धर्मनिष्ठा भार्णा माणक- 
देवी ने श्रपने पूवजों के लिए यह प्रति लिखवाई है। प्रति 

इस प्रकार है :-- 

“साह श्री हीराननद जी तस्य भार्या सुजाणदेवजी 
तयो पुत्र सप्त--१. गुलालचन्द जी, २. गोवर्धन दास 
जी, ३. मलूढचन्द जी, ४. सदानरद जी, ५. सेठ माणक- 
चन्द जी, ६. भ्रमीचन्द जी, ७. दीपचन्द जी । 

(इन सात पुत्रों का परिवार इस प्रकार है--) 

१. गुलालचन्द भार्षा--तत् पुत्री भावंति । 

२. ग़ोवधंनदास--पुत्र सेवादासजी, पुत्र रामजीवन, 
जगजीवन । 

३. मलूकचन्द--पुत्र रूपचन्द भार्या देवकुरु पुत्र 
जशञानचन्द । 

४, सदानन्द--पृत्र लालजीशाह, पुत्र महानन्द, 

झनेकान्त 

पुत्र उदेभानजी, नन््दकिश्ोर जी, प्राणवल््लभजी । 

५. सेठ माणकचन्द--भार्या माणकदेवी जो (सुहाग- 

देवजी ) तयो पुत्र: सेठ फतेहचन्द भार्या सुपार- 

देवी पुत्र आानन्दचन्द जी, दयाचन्द जी । 

६. अ्रमीचन्द--पुत्र सोमचन्द्र, पुत्र पृर्ण चन्द्र, उदोत- 
चन्द्र । 

७. साह दीपचन्द पुत्र ४--धमंचन्द, मेहरचन्द, 

अलपचन्द, कीतिचन्द्र । 

एतेपां मध्ये सेठ माणकचन्दजी भार्या श्रीमती ज्ञान- 
चती अनेक गुण मण्डित माणिकदेवी जी तेनेदं भूपाल- 
चतुविशतति लिखापितां स्वपठनाय किवा परोपकाराय। 
सुभं भूयात् लेख (क) पाठकयो । 

प्रस्तुत प्रति जिस माणकदेवी की लिखवाई हुई है 
उसके सम्बन्ध में मुनि निहालचन्द ने स० १७८८ में एक 

राजस्थानी काव्य बनाया है, उसका सक्षिप्त सार फिर 
कभी दिया जायगा । उससे मालूम होगा कि जगत सेठ की 
माता माणकदेवी कितनी धर्मनिष्ठा थीं । 

भूपाल चौबीसी दिगम्बर सम्प्रदाय को रचना है-- 

फिर भी उसे ब्वेताम्बर मारणाकदेवी ने अपने पढ़ने के लिए 

टीका और भावार्थ सहित एक विशिष्ट सचिन्र प्रति त॑यार 
करवाई, यह विशेष रूप से उल्लेखनीय है। भूपाल 

चौवीसी की श्रन््य भी कोई सचिन्न प्रति कही प्राप्त हो 

तो उसकी जानकारी प्रकाश में झआानी चाहिए । श्रस्तुत 
प्रति सम्भव है किसी प्राचोन प्रति के अनुकरण में लिखाई 
व चित्रित की गई है । 

दिगम्वर ग्रंथ श्वेताम्बरों की अपेक्षा चित्रित कम 

मिलते है और जो थोड़े से श्राप्त हैं उनके भी चित्रों के 
ब्लाक बहुत ही कम प्रकाशित हुए हैं। इसलिए सारा भाई 
प्रकाशित जैन चित्र कल्पद्ुम की तरह दिगम्बर सचित्र 
प्रतियों के चुने हुए चित्रों का एक अलबम प्रकाशित 
होना चाहिए । 

०8९ 
"०६ 



जैन दर्शन में अर्थाधिगम-चिन्तन 
पं० दरबारीलाल कोठिया न्यायाचार्य एम. ए. 

भआारतोय देन में श्र्थाधिगसम का साधन : प्रमाण : 

श्रन्त: और बाह्य पदार्थों के ज्ञापक साधनों पर प्राय: 

सभी भारतीय दर्शनों में विचार किया जाता है और सब 

ने उनका ज्ञापक एकमात्र प्रमाण को स्वीकार किया है । 
'प्रमाणाधीना हि भ्रमेय व्यवस्था, 'मानाधीना मेयस्थित्ति:', 

प्रमेपसिद्धि: प्रमाणाद्धि:' जरे प्रतिपादनों ढ्वारा यही बत- 

लाया गया है कि प्रमाण से प्रमेय की व्यवस्था, सिद्धि 

श्रथवा ज्ञान होता है, उसके ज्ञान का और कोई उपाय 

नहीं है । 

जैन दशन में अर्थाधिगम के साधन: प्रमाण श्रोर नय : 

पर जैन दर्शन में प्रमाण के श्रतिरिक्त नय को भी 
पदार्थों के अ्रधिगम का साधन माना गया है। दर्शन के 
क्षेत्र में श्रधिगम के इन दो उपायों का निर्देश हमें प्रथमतः 

तत्त्वार्थसूत्र' में मिलता है। तत्त्वार्थ सूत्रकार ने लिखा 
है? कि तत्त्वार्थ का अधिगम दो तरह से होता है :-- 

१, प्रमाणा से और २. नय से । उनके परवर्ती सभी जैन 

विचारकों कार भी यही मत है। उन्हीं के मम्बन्ध में यहाँ 

कुछ विचार किया जाता है , 

प्रमाण : 
अन्य दर्शनों में जहाँ इन्द्रिय व्यापार, ज्ञातृव्यापार, 

कारक साकल्य, सन्निकर्प श्रादि को प्रमाण माना ग्रया 

है और उनसे ही ग्रव॑-प्रभिति बतलाई गई है वहाँ जैन 

१. 'प्रमाणनय रधिगम.--तत्त्वार्थ सु० १-६ । 
२. (क) (तत्वज्ञानं प्रमाणं ते युगपत्सर्वभासनम् | 

क्रमभावि च यज्ज्ञानं स्याद्याद नय-संस्क्ृतम् ॥ 

समनन््तभद्र, आप्तमी० का० १०१ । 

(ख़) 'प्रमाणनयाम्यां हिं विवेचिता जीवादय: सम्य- 
गधिगम्यन्ते । तद् व्यतिरेकेण जीवाद्यधिगमे 

प्रकारान्तरासम्भवात् । 

अभिनव ध्ंभूषण, न्यायदी० पृ० ४।॥ 

दर्शन में स्वार्थ व्यवसायि ज्ञान को प्रमाण कहा गया है 
भ्रौर उसके द्वारा अर्थ परिच्छित्ति स्वीकार की गई है। 
इन्द्रिय व्यापार आदि को प्रमाण न मानने तथा ज्ञान को 
प्रमाण मानने में जेन चिन्तकों ने यह युक्ति दी है कि 
ज्ञान अर्थ-प्रमिति में श्रव्यवहित--साक्षात् करण है और 

इन्द्रिय व्यापार आदि व्यवहित--परम्परा करण हैं तथा 

प्रव्यवहित करण को ही ग्रमाजनक मानना थुक्त है, 
व्यवहित को नहीं । उनकी दूसरी युक्ति यह है कि प्रमिति 
प्रथ॑-प्रकाश भ्रथवा भ्रज्ञान-निवृत्ति रूप है वह ज्ञान द्वारा 
ही सम्भव है, भ्रशानरूप दन्द्रिय व्यापार आदि के द्वारा 

नहीं । प्रकाश द्वारा ही श्रन्धकार दूर होता है, घटपटादि 

द्वारा नहीं | तात्पयं यह कि जैन दर्शन में प्रमाण ज्ञानहूप 
है श्र वही भ्र्थ परिच्छेदक है । 

इस प्रमाण से दो प्रकार की परिच्छित्ति होती है-- 
१ सपष्ठ (बिशद) और २ श्रस्पप्ट (मविशद) जिया 
ज्ञात में इन्द्रिय, मन, प्रकाश आदि पर की अपेक्षा नहीं 

होती वह ज्ञान स्पष्ट नहीं होता है तथा असन्दिग्ध, अविप- 

रीत एवं निर्णयात्मक होता है। जैन दर्शन में ऐसे तीन 

ज्ञान स्वीकार किए गए है । वे है श्रवधि, मनःपर्यथ और 
केवलज्ञान । इन तीन ज्ञानों को मुख्य श्रथवा पारमाथिक 

प्रत्यक्ष कहा गया है? । पर जिन ज्ञानों में इन्द्रिम, मन, 

प्रकाश श्रादि पर की अपेक्षा रहती है वे ज्ञान अस्पष्ट होते 

हैं तथा जितने श्रश्ञों में वे 5+वहा रावियवादी होते है उत्तने 
अश्ञों में वे श्रसन्दिग्ध, अविपरीत एवं |नर्णयात्मक होते हैं 
शेप अब्रशों मे नहीं। ऐसे ज्ञान दो है--£ मति और २ 

श्रुत । इन दोनों ज्ञानों में पर की श्रपेक्षा हौने से उनकी 
परोक्ष संज्ञा हैर । स्मृति, श्रत्यभिज्ञान, तक, श्रनुमान, 

१-२. मतिश्रुतावधिमन: पर्यंयकेवलानि ज्ञानम्, (रत्प- 

माणे', आद्य परोक्षम् । 'प्रत्यक्षमन्यत्-तत्त्वाथ 

सू० १-६, १०, ११, १२ | 



श्र झनेकान्त 

आगमन जैसे परापेक्षे ज्ञानों का समावेश इसी परोक्ष (मत्ति 
भौर श्रुत) में किया गया है? । इस तरह प्रत्यक्ष और 
परोक्षरूप इन मति, श्रुत, प्रवधि, भर केवलज्ञान से 
श्र्थाधिगम होता है । स्मरण रहे कि इन्द्रियादि की 
प्रपेक्षा से होने वाले चाक्षुस झादि ज्ञान प्रवुत्ति-निवृत्तिरूप 
लोक संव्यवहार के कारण होते हैं और उन्हें लोक में 

प्रत्यक्ष! कहा जाता है। भरत: इन ज्ञानों को लोक व्यव- 

हार की दृष्टि से जैन चिन्तकों ने सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष 

भी कहा है। वंसे वे हैं परोक्ष ही । 

प्र्याधिगम का हेतु नय भौर प्रमाण से उतका कर्यचित् 
प्रार्थक्यः 

श्रव॒ प्रइन है कि नय भी यदि ग्र्थाधिगम का सांधन 

है तो वह ज्ञान रूप है या नहीं ? यदि ज्ञानरूप है तो वह 

प्रमाण है या भ्रप्रमाण ? यदि प्रमाण है तो उसे प्रमाण 

से पृथक् भ्र्थाधिगम का उपाय बताने की क्या प्रावश्य- 

क॒ता थी ? श्रन्य दर्शनों की भांति एकमात्र 'प्रमाण' को 
ही श्रधिगमोषाय बताना पर्याप्त था ? यदि अश्रप्रमाण है 

तो उससे यथार्थ प्र्थाधिगम कंसे हो सकता है, श्रन्यथा 
संश्यादि मिथ्याज्ञानों से भी यथार्थ प्र्भाविगम होना 
चाहिए ? और यदि नय ज्ञान रूप नहीं है तो उसे सन्नि- 

कर्षादि की तरह ज्ञापक स्वीकार नही किया जा सकता ? 

ये कत्तिपय प्रवन हैं, जो नय को भ्रर्थाधिगमोपाय 

मानने वाले जैन दर्शन के सामने उठते हैं। जैन मनीषियों 
ने इन सभी प्रश्नों पर बड़े ऊहापोह के साथ विचार 

किया है । 
इसमें सन्देह नही कि नय को अर्थाधिगमोपाय के 

रूप में ग्रन्य दर्शनों में स्वीकार नहीं किया गया है और 
जैनदर्शन में ही उसे श्रंगीकार किया गया है! वास्तव में 
“नया ज्ञान का एक अभ्रंश है? और इसलिए वह न॒प्रमाण 

है और न श्रप्रमाण, किन्तु ज्ञानात्मक प्रकरण का एक देश 

है। जव ज्ञाता या वक्ता ज्ञान द्वारा या वचनों द्वारा 
पदार्थ में अंश कल्पना करके उसे ग्रहण करता है तो 

१. 'मतिः स्मृति: संज्ञा चिन्ताभिनिबोध इत्यनर्थान्तरम्” 
तत्त्वार्थ सू० १-१३ | 

२* प्रमार्णक देशाइच नया:*'******' * पूज्यपाद, सर्वार्थ- 

१-२२ । 

उसका वह ज्ञान भ्रथवा वचन 'नय” कहा जाता है भर 

जब पदार्थ में श्रांथ कल्पना किये बिना उसे समग्ररूप में 

ग्रहण करता है तब वह ज्ञान ध्रमाण रूप से व्यवहृत होता 

है । ऊपर हम देख चुके हैं कि मति, श्रुत, श्रवधि, मनः 

पर्यय श्र केवल इन पांच ज्ञानों को प्रमाण कहा गया है 
और उन्हें प्रत्यक्ष तथा परोक्ष इन दो भेदों (वर्गों) में 

विभक्त किया गया है। जिन ज्ञानों में विषय स्पष्ट एवं 

भ्रपू्ण भलकता है उन्हें परोक्ष तथा जिनमें विषय स्पष्ट 
एवं पूर्ण प्रत्तिविम्बित होता है उन्हें प्रत्यक्ष निरूपित किया 

गया है। मति और श्रुत इन दो ज्ञानों में विषय स्पष्ट 
एवं श्रपूर्ण फलकता है, इसलिए उन्हें 'परोक्ष' कहा गया 

है तथा शेष तीन ज्ञानों (प्रवधि, मन: पर्यय भौर केवल) 
में विषय स्पस्ट एवं पूर्ण प्रति फलित होता है! भ्रत: उन्हें 

श्रत्यक्ष' प्रतिपादन किया है । 

प्रतिपत्ति-भेद से भी प्रमाण-भेद का निरूपण किया 
गया है | यह निरूपण हमें पृज्यपाद देवनन्दि की सर्वार्थ- 

सिद्धि में उपलब्ध होता है। पूज्यपाद ने लिखा है२ कि 

प्रमाण दो प्रकार का है:--१ स्वार्थ श्रौर २ परार्थ । श्रुत 
ज्ञान को छोड़कर शेष चारों (मति, अवधि, मन: पर्यय 
आर केवल । ज्ञान स्वार्थ प्रमाण हैं, क्योंकि उनके हारा 

स्वार्थ (ज्ञाता के लिए) प्रतिपत्ति होती है, परार्थ (श्रोता 

या विनेय जनों के लिए) नहीं। पराथथे प्रतिपत्ति के तो 
एकमात्र साधन वचन हैं और ये चारों शान वचनात्मक 

नहीं हैं । किन्तु श्रुत प्रमाण स्वार्थ और पराथ्थ दोनों प्रकार 
का है । ज्ञानात्मक प्रमाण को पराथ्थ-प्रमाण कहा गया है। 

वस्तुत: श्रुत-प्रमाण के द्वारा स्वार्थ-प्रतिपत्ति श्ौर परा्थे- 
प्रतिपत्ति दोनों होती हैं। ज्ञानात्मक श्रृत-प्रमाण द्वारा 

ब्जन्नन 

१. तज्जयति परं ज्योति: सम॑ समस्तेरनस्तपर्याय: । 

दर्षपतल इच सकला प्रतिफलति पदार्थमालिका यत्र ।।' 
प्रमृतचन्द्र, पुरुषाथंसि० का० १। 

२. तन्न प्रमाणं द्विविध॑ स्वार्थ परार्थ च। ततन्र स्वार्थ 
प्रमाणं श्रुतवर्ज्यम् । श्रुतं पुनः स्वार्थ भवत्ति परार्थ 
च । ज्ञानात्मकं स्वा५ वचनात्मकं पराथ्थंम् । तदि- 
कलपा नया: । 

--पृज्यपाद, सर्वार्थंसि० १--६ ॥ 



जन दर्शन में भ्र्थाधिगम-चिन्तन ६३ 

स्वार्थ प्रतिपत्ति शौर वचनात्मक परार्थ श्रुत-प्रमाण द्वारा 
पराय प्रतिपत्ति होती है | ज्ञाता-वक्ता जब किसी वस्तु का 

दूसरे को ज्ञान कराने के लिए शब्दोच्चारण करता है तो 
वह भ्रपने भ्रभिप्रायानुसार उस वस्तु में श्रंश कल्पना (घढ, 

पट. काला, सफेद, छोटा, बड़ा श्रादि भेद) द्वारा उप्तका 
श्रोता या विनेयों को ज्ञान कराता है। ज्ञाता या वक्ता 

का यह शब्दोच्चारण उपचारत: बचनात्मक परार्थ श्रुत- 
प्रमाण है और श्रोता को जो वक्ता के शब्दों से बोध होता 

है वह वास्तव में परार्थ प्रमाण है तथा ज्ञाता या वक्ता का 
जो भ्रभिप्राय रहता है श्रौर जो भ्रंशग्राही है वह ज्ञाना- 

त्मक स्वार्थ श्रुत-प्रमाण है। निष्कर्ष यह कि ज्ञानात्मक 
स्वार्य श्रत-प्रमाण भौर वचनात्मक वरार्थ श्रुत-प्रमाण दोनों 
नय हैं । यही कारण है कि जैन दशंन-प्रंथों में ज्ञान-नय 

झौर वचन-नय के भेद से दो प्रकार के ',मैयों का भी 

विवेचन मिलता है? । 

उपर्यक्त विवेचन से स्पष्ट है कि नय श्रुत प्रमाण का 
अंडा है, वह मति, श्रवधि तथा मनः पर्यय ज्ञान का अश 

नहीं है, क्योंकि मत्यादि द्वारा ज्ञान सीमित भ्रर्थ के अंश 

में नय की प्रवृत्ति नहीं होती , नय तो समस्त पदार्थों के 
अंशों का एककश: निश्चायक है, जेब कि मत्यादि तीनों 
ज्ञान उनको विपय नहीं करते । यद्यपि केवलग्ान उन 

समस्त पदार्थों के प्ंशों में प्रवृत्त होता है भ्रौर इसलिए 
नय को केबलज्ञान का अंश माना जा सकता है किन्तु 

नय तो उन्हें परोक्ष (अस्पष्ट) रूप से जानता है 
और केवलज्ञान प्रत्यक्ष (स्पण्ट) रूप से उनका 
साक्षात्कार करता है श्रतटः नय केवल मूलक भी नहीं 
है । वह सिर्फ परोक्ष श्रुत प्रमाण मूलक ही है२ । 

१. 'ततः परार्थाधिगमः प्रमाणनयैर्वचनात्मभिः कत्तंव्य: 

स्वार्थ इब ज्ञानात्मभि: (प्रमाणनय:) अन्यथा 
कार््स्न्येनेकदेशिन तत्त्वार्थाधिगमानुपपत्ते: । 

--विद्यानन्द, तत्त्वार्थ इलोक वा० पृ० १४२। 
२. 'मतेरवधितोवापि मन: पर्ययतोउपि वा । 

जातस्याथंस्य नाशेउस्ति नयानां वर्तनं ननु ॥२४॥ 
नि:शेष देशकालार्थ योचरत्व विनिश्चयात् । 
तस्येति भाषितं कंदिचद्यू क्तमेव तथेष्टित: ॥२५॥ 
न हि म्रत्यवधिमन: पर्येयाणामन्यतमेनापि प्रमाणेन 

वह न अज्ञान रूप है, न प्रमाण रूप है और न 

भ्प्रमाण रूप । श्रपितु प्रमाण का एक देश है । इसीसे उसे 

प्रमाण से पृथक् अ्धिगमोपाय निरूपित किया गया है। 
अंश प्रतिपत्तिका एक मात्र साधन वही है। श्रंशी वस्तु 
को प्रमाण से जानकर अनन्तर किसी एक अं अ्रबस्था 
द्वारा पदार्थ का निर्चय करना नय कहा गया है१॥ 

प्रमाण ग्रौर तय के पारस्परिक शअ्रन्तर को स्पष्ट करते 
हुए जैन मनीषियों ने कहा है२ कि प्रमाण समग्र को विषय 

करता है भौप नय प्नसमगग्न को । 

गृहीतस्यार्थस्यांशे नया प्रवर्तन्ते, तेषां निःशेष देश- 
कालार्थंगोच रत्वात् मत्यादीनां तदगोचरत्वात् । न हि 

मनोमतिरप्यशेषविषया करणविषये तज्जातीये वा 
प्रवृत्ते: | 

त्रिकालगोच राशेष पदाथशिषु वत्तित:। 
केवलज्ञानमूलत्वमपि तेषा न युज्यते ॥२६॥ 
परोक्षाका रतावृत्ते: स्पष्टत्वात् केवलस्य तु । 
श्रुतमूला नया: सिद्धा वक्ष्यमाणा: प्रमाणवत् ॥२७॥ 

यथव हि श्रुतं प्रमाणमधिगमज सम्यग्दश्शन निवन्ध- 
नतत्त्वार्थाधिगमोपायभूत॑ मत्यवधिमनः पर्ययकेवला- 

त्मकं च वक्ष्यमाणं तथा श्रुतमूला नया: सिद्धास्तेषां 
परोक्षकारतया वृत्ते: । केवलमूला नयास्त्रिकाल- 
गोचराशेपपदाथशिपु वर्तनादिति न युक्तमुत्पश्याम 
स्तद्गत्तेपां स्पष्टत्व प्रसंगात् ।' 

--विद्यानन्द, तत्त्वाथं ्लो० १-६, पुृ० १२४॥। 

१. (क) एवं हि उक्तम्--'प्रगृह्म प्रमाणतः परिणति 
विशेषादर्थावधारणं नय: ॥' 

“>सवार्थ सि० १--६ । 
(ख) “वस्तुन्यनेकान्तात्मन्यविरोधेन हि. हेत्वपे- 
णात् साध्यविशेषस्य याथात्म्य प)्रपणप्रवण॒ प्रयोगों 

नयः ।! 

सर्वा० सि० १-१३ | 
२. (क) सकलादेश: प्रमाणाधीनों विकलादेशो नया> 

घीन: । 
--स० सि० १--६॥ 

(ख) “भ्रथ॑स्थानेकरूपस्थ धीः प्रमाणं॑ तदंशधीः । 

नर्योधर्मान्तरापेक्षी दुर्नंयस्तन्तिराकृति: ॥ 



दि झनेकान्त 

प्रखर ताकिक विद्यानन्द ने तो उपयुक्त प्रइनों का 
युक्ति एवं उदाहरण द्वारा समाधान करके प्रमाण और नय 

पार्थक्य का बड़े भ्रच्छे ढंग से विवेचन किया है। वे जैन 
दर्शन के मूर्धन्य ग्रन्थ भ्रपने तत्त्वा्थ श्लोक वातिक में 
में कहते हैं? कि नय न प्रमाण है और न अरप्रमाण, श्रपितु 

प्रमाणैक देश है । ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार समुद्र 

से लाया गया घड़ाभर पानी न समुद्र है न प्रसमुद्र श्रपितु 
समुद्रैक देश है। यदि उसे समुद्र मान लिया जाय तो शेष 
सारा पानी असमुद्र कहा जायगा और यदि उसे समुद्र 
कहा जाय तो बहुत समुद्रों की कल्पना करना पड़ेगी। 
ऐसी स्थिति में किसी को समुद्र का ज्ञाता' नहीं 

कहा जाएगा शझ्रपितु उसे समुद्रों का ज्ञाता माना 

जायगा । 

झ्तः नय को प्रमाणैकदेश मानकर उसे जन दर्शन 
में प्रमाण से पृथक् अ्रधिगमोपाय बताया गया है । वस्तुतः 
भ्रत्पज्ञ ज्ञाता, वक्ता शौर श्रोता की दृष्टि से उसका 
पृथक् निरूपण ग्रत्यावश्यक है । संसार के समस्त व्यवहारों 

श्रौर वचन प्रवृत्ति नयों के भ्राधार पर ही चलते हैं। 
प्रनन्त धर्मात्मक वस्तु के एक-एक अंश को जानना या 
कह कर दूसरों को जनाना नय का काम है श्रौर उस पूरी 
वस्तु को जनाना प्रमाण का कार्य है। यदि नय न हो तो 

विविध प्रइन, उनके विविध समाधान, विविध बाद और 

उनका समन्वय श्रादि कोई भी नहीं बन सकता । स्वार्थ 

प्रमाण गूगा है। वह बोल नहीं सकता और न विविध 
बादों एवं प्रइनों को सुलका सकता है। बह शक्ति नय में 

ही है। श्रतः जैन दर्शन का नयवाद एक विशेष उपलब्धि 

है भौर भारतीय दर्शन को भप्रनुपम देन है । 

उपसहार : 

वस्तु श्रनेक धर्मात्मक है, उसका पूरा बोध हम इन्द्रियों 
या वचनों द्वारा नहीं कर सकते । हां नयों के द्वारा एक- 

एक धर्म का बोध करते हुए प्रनगिनत धर्मों का ज्ञान कर 

सकते हैं। वस्तु को जब द्रव्य या पर्याय रूप, नित्य या 

अनित्य एक या अनेक भ्रादि कहते हैं तो उसके एक अ्रंश 
का ही कथन या ग्रहण होता है। इस प्रकार का अहण 

नय द्वारा ही सम्भव है, प्रमाण द्वारा नहीं। प्रसिद्ध जैन 

ताकिक सिद्धसेन ने नयवाद की झ्रावश्यकता पर बल देते 
हुए लिखा है? कि जिनते वचन-मार्ग हैं उतने ही नय हैं । 

अ्रतएव मूल में दो नय स्वीकार किये गये हैं२:-- 
१. द्रव्याथिक श्लौर २. पर्यायाथिक। द्रव्य, सामान्य, 

अ्न्वय का ग्राहक द्रव्याथिक और पर्याय विशेष, व्यतिरेका 
का ग्राही पर्यायाथिक नय है। द्रव्य और पर्याय ये सब 
मिल कर प्रमाण का विषय । इस प्रकार विदित है कि 

प्रमाण और नय ये दो वस्तु--अ्धिगम के साधन हैं श्रौर 
दोनों ही प्रपने-अपने क्षेत्र में वस्तु के ज्ञापक एवं व्यवस्था- 

पक हैं। 
१. (क) ना प्रमाणं प्रमाणं वा नयो ज्ञानात्मको मत: । --- ---- 

स्यात्प्रमाणैकदेशस्तु सर्वथाष्प्यविरोधत: ॥ 
त्त० इलो ० प्र० १२३ ॥ 

(ख) नायं वस्तु नचा वस्तु वस्त्वंशः कथ्यते यतः । 

नासमुद्र: समुद्रो वा समुद्रांशों यथोच्ते ॥ 

तन्मात्रस्थ समुद्रत्वे शेपांसस्या समुद्रता । 
समुद्रवहुत्व॑ वास्यात्तच्चेत्कास्तु समुद्रवित् ॥ 

त्ते० इलो० पृ० ११८।॥ 

१. 'जावइया वयणपहा तावइया चेव होंति णयवाया/ 

“-सन्मति तक गा० । 

२. नयो हिविध:, द्रव्याथिकः पर्यायाथिकदच । पर्याया- 

थिकनयेन भावतत्त्वमधिगन्तव्यम् । इतरेषां त्रयाणां द्रव्या- 
थिकनयेन, सामान्यात्मकत्वात् । द्रव्यमथे: प्रयोजनमस्येत्यसो 
द्रव्याथिक: । पर्यायो5थ॑: प्रयोजनमस्येत्यासौ पर्यायाथिक: 
तत्सव॑ समुदितं प्रमाणेनाधिगन्तव्यम् । सर्वा्थंसि० १-३३ ॥ 



बजर ग गढ़ का विशद् जिनालय 
श्रो नोरज जन 

मध्य प्रदेश के गुना नगर के समीप लगभग ५ मील 
पर बजरंग गढ़ नाम का छोटा सा ग्राम है। छोटी-छोटी 

सुन्दर पहाड़ियों से घिरा हुप्ना यह ग्राम पहले इस इलाके 

का प्रमुख नगर था। व्यापार की दृष्टि से इसका बड़ा 

महत्त्व था और एक बैभवशाली केन्द्र के रूप में यह स्थान 

प्रसिद्ध था। कालान्तर में यहाँ की श्री विनष्ट होती गई, 

इस ग्राम के अ्रधिकांश व्यवसायी कुदुम्बों ने गुना तथा 
अ्रन्य समीपवर्ती नगरों में श्रपना निवास बना लिया और 

यह स्थान दिनों दिन छोटा और उपेक्षित होता गया । 

इतना होते हुए भी यह स्थान इतिहास के पन्नों से 
सर्वथा लोप नहीं हुआ तथा आज भी अपनी श्रहमियत 
बनाये हुये है उसका श्रेय यहाँ के मध्य कालोन विशाल 
दिगम्बर जैन मन्दिर को ही है। इसी मन्दिर का परिचय 

इस लेख में दिया जा रहा है । 

यह मन्दिर मूलतः नागर शैली का प्रायतन मन्दिर 
रहा होगा । खजुराहों, ऊमरी, देवगढ़, श्रह्मर, बानपुर 

ग्रादि की तरह इसका निर्माण भी पापाण से हुम्रा होगा 
और शिखर संयोजना कभी इसकी घवल कीति पताका से 
अजंकृत रही होगी। बाद में इसका शिखर नप्ठ हो जाने 

पर मन्दिर के उसी अधिष्ठान पर वर्तमान म्रुम्बद वाले 

शिखर सहित आज से लगभग दो सौ वर्ष पूर्त इस मन्दिर 
का जीेद्विर या पुर्नानर्माण हुआ होगा । 

धरातल से लगभग १५ फुट तक का सन्दिर का 

अधिप्ठान आज भी अपनी अश्रपरिवर्तित अ्रवस्था में देखा 

जा सकता है। मान्दर की छत तथा हर का ऊारी 

तोरण भी मन्दिर का वहीं प्राचीन तोरण हे जो मन्दिर 

के साथ बनाया गया था । इन प्रवशेषों की कला से और 

मूर्ति लेखों स इस मन्दिर का निर्माण काल तेन्हवी 

शताददी का प्रारम्भ माना जा सकता है। 

द्वार तोरण पर दोनों ओर दो-दो हाथ ऊँची खड़- 
गासन प्रतिमाएं अ्रवस्थित हैं। इन पर कुछ लेख भी 

भ्रंकित हैं जो प्रब अत्यन्त अस्पष्ट हो जाने से पढ़ें नहीं 

जाते हैं। शासन देवियों के द्वारा ये तीर्थंकर पहिचाने जा 

सकते हैं। इस तोरण में आदि मंगल-स्वरूप भगवान 

श्रादिनाथ का भी मनोहर अंकन है। परिक्रमा में बाह्य 

भित्ति पर बायीं ओर एक खडा हुझ्ा यक्ष तथा पद 
पर्यक आसन बैठी हुई यक्षी मूर्ति है। पीछे की ओर एक 
चतुभूजी यक्षिणी है जिसके हाथों में कमल, नाग पाश, 
कमण्डलु और श्रभय मुद्रा हैं। इसी के ऊपर एक प्रस्पष्ट 

चक्र तथा नवग्रह बने हैं। दोनों ओर दो-दो हाथ ऊंची 

दो मूर्तियाँ देवी अ्रम्बिका और उनके यक्ष की हैं। 
अम्बिका की गोद का बालक, सवारी का सिंह और उनके 
गले में बैजयंती माल स्पष्ट दृष्टव्य है। दाहिनी शोर 

आदिनाथ की देवी चक्रेश्वरी की ललितासन, चतुभुज, 
सुन्दर मूतति है। इसके हाथों के चक्र दर्शनीय बन पढ़े हैं । 

पाइवे में इनका यक्ष गोमुख भी श्रपने आयुत्र और वाहन 
के साथ अंकित है। इस यक्ष युगल के ऊपर एक ब्न्य 

यक्षिणी मूति दो हाथ ऊँची, भ्रष्टभुजी, खड़ी हुई बनी है 

जो अपने रूप, सज्जा और शभ्रनुपात के कारण श्रत्यन्त 

सुन्दर और मनोहारिणी लगती है। शरीर का त्रिभंग तो 
दर्शनीय है। हाथों में श्रक्षमाला, तृणीर, नांगपाश, दाख, 

अंकुश, धनुष, तथा श्रीफव धारण किये हुये इस प्रतिमा 

के अलंक रण में पय-पायल, कटिब्रन्ध, हार, कुप्टल, भुज- 

बन्ब, मणि वलय, मोहन माला, बैजयतीमाला तथा जटा- 
मुकुट ग्रादि सब स्त्र स्थान पर अंकित है। पूत्त का एक 
दाहिना हाथ खंडित है तथा दोनों ओर नारियल से ढके 

हुए कलश स्थापित हैं जो मंगल के प्रतीक है , 

गर्भगृह में तीनों चक्रतर्तों तीर्थकरों भांति कुथु और 
गरहनाथ को विशाल खदगासन प्रतिमाएँ स्थापित हैं । 

शांतिनाथ की पीठिका मे (स० १२३६ फाल्गुन सुदि ५ 
प्रतिप्शापितम_” यह लेख झ्रकित है। सिहासन के बीच में 

धर्मचक्र तथा दोनों ओर क्रमश: गज, सिह, पब्रश्व श्रादि 



4६ अ्नेकान्त 

का प्रंकन है । तीनोंप्रतिमाश्रों के सिहासन पृथक्-पृथक् हैं 
बड़ी मूर्ति के नीचे शासन देवी की छवि भी अंकित है। 
पर उस पर पोते गये सिंदूर के कारण उसका स्वरूप 

अस्पप्ट हो गया है। इन प्रतिमाओं की एक विशेषता यह 
है कि इन तीनों में भ्रपने-प्रपने चिह्नों के अतिरिक्त हिरण 
का अंक्न भी पाया जाता है। मूर्तियों के गले की रेखाएँ 

तथा उदर भाग की त्रिबली का उभार साधाररा से कुछ 
अधिक लगता है तथा भ्रीवत्स का भी अ्ंकन इसी श्रत्यधिक 

उभार के कारण अपनी उत्तर मध्यकालीन कला का सही 

प्रतिनिधित्व करता है । 

प्रतिमाओं के दोनों श्रोर हाथी पर खड़े हुये चामर 

घारी इन्द्रों का ग्रंकन है । ऊपर की ओर पुष्पमाल हाथ 

में लेकर उड़ते हुए विद्याघर दोनों मूत्तियों में हैं पर बड़ी 
प्रतिमा में इनका अ्रभाव है। छत की पद्मशिला से स्पष्ट 

ज्ञात होता है कि वहाँ तक यह मगिदिर अ्रपनी भ्रादि स्थिति 

में ही अवस्थित है । 

इस मन्दिर की एक श्रन्य उल्लेखनीय विशेषता इसमें 

ग्राप्त चौबीसी की वे कतिपय प्रतिमाएँ हैं जो अश्रपनी 

पीठिका में श्रंकित शासन देवी मूर्तियों के कारण शब्रपना 

अति विशिष्ट स्थान रखती हैं। ये मू्तियाँ केवल छह हैं, 
शेष नष्ट हो गई प्रतीत होती हैं। एक हाथ ऊँची इन 
सभी प्रतिमाश्रों का आकार, प्रकार, गठन, सज्जा प्रौर 
परिकर प्रायः समान है भौर इनमें चिह्न भी श्रंकित नहीं 

किये गये हैं। पर शासन देवियों के कारण इनकी निश्चित 

पहिचान बहुत आसान है । सभी मूर्तियों में नीचे धर्मचकर 
झौर सिंह बने हैं तथा उनके नीचे एक प्रथक् कोष्ठक में 

बाहन और श्रायुधथ सहित इन शासन देवियों का स्पष्ट 
अंकन हुआ है । यदि यह चौबीसी पूरी उपलब्ध होती तो 
निश्चित ही मूर्ति शास्त्र की इस विद्या का एक सबल झौर 
जीवन्त प्रमाण यहाँ उपलब्ध हुआ होता । इन छोटी प्रति- 
माश्रों के पाइवं में तथा ऊपर भी श्रन्य छोटी तीर्थकर 
मूर्तियां अंकित हैं तथा छत्र के ऊपर गजाभिषेक और फिर 

शिखर का प्रतीक देकर हर मूर्तियों को एक स्व॒तन्त्र मन्दिर 
का प्रतीक बनाया गया है । 

इस विशाल मन्दिर की अधिकांश सामग्री नष्ट हो 
गई है जो श्रास-पास दबी ही पड़ी हो सकती है। किसी 
शोधक के कुदाल से उद्धार और प्रकाश पाने तक तो हमें 
इस स्थान विपयक इतनी ही जानकारी पर सन्तोष करना 

होगा । 

आत्म-सम्बोधन 

मिथ्यामति-रंनमांहि ग्यान-भान उदे नाहि ग्रातम प्रनादि पंथी भूलो मोख घर है। 
नरभो सराय पाय भटकत वस्यो प्राय काम-क्रोध श्रादि तहां तसकर को थर है। 
सोवेगो प्चेत सोई खोबेगो धरम धन तहां गुर पाहरू पुकारं दया कर है। 
गाफिल न हूज श्रात ऐसी है अंधेरी रात, जाग-जागरे वटोही यहां चोरन को डर है । 
नर भो सराय सार चारों गति चार द्वार, श्रातमा पथिक तहाँ सोवत श्रघोरी है । 
तोनों पन जाय श्राव निकस वितोत भए श्रजों परमाद-मद-निद्रा नाहि छोरी है । 
तो भी उपगारी गुरु पाहरू पुकार कर हा ! हा! रे निदालू कंसी नींद जोरो है । 
उठे क्यों न मोही दूरि वेश के बटोही, श्रब जागि पंथ लागि भाई रही रंन थोरी है ॥ 

--भूषरवदास 



क्षपणासार के कर्ता माधवचन्द्र 
श्री पं० मिलापचन्द कटारिया, केकड़ी 

किन्तु हमारी समझ इस विपय में कुछ झ्ौर है। हम 
दोनों माधवचन्द्र को अभिन्न समभते हैं और दोनों के 

समय की संगति इस तरह बंठाते हैं कि क्षपषणासार का जो 

समय शक सं० ११२५ दिया है उप्ते शालिवाहन संबत् न 
मानकर विक्रम स० ११२५ मानना चाहिए। चूंकि 
माधवचन्द्र ने तिलोकसार गाथा ८५० की टीका में शक- 

राज का श्रय विक्रम किया है। इसलिए उनके मत के 

अनुसार क्षपणासार में दिए गए शक संवत् को भी विक्रम 

संवत् ही मानना चाहिए। सही भी यही है कि किसी 

भी ग्रन्थकार के कथन को उसी के मत के अनुसार माना 
जावे । इस तरह मानने स्रे दोनों के समय में जो भारी 

अन्तर पड़ता है वह हलका-सा रह जाता है। इस हलके 

अन्तर को तो हम किसी तरह बैठा सकते हैं। इसके लिए 
हमें नेमिचन्द्र और चामुण्डराय के समय को कुछ श्रागे की 
श्रोर लाना पड़ेगा प्र्थात् ये दोनों विक्रम की ११वीं 

शताब्दी के चौथे चरण में भी मौजूद थे ऐसा समभना 

होगा । वह इस तरह कि बाहुबलि चरित्र में गोम्मटेश्वर 

की प्रतिष्ठा का समय कल्कि सं० ६०० लिखा है। प्रोफे- 

सर पं० हीरालाल जी ने जैन-शिललेख संग्रह भाग १ की 
प्रस्तावना में इस कल्कि संवत् को विक्रम सं० १०८६ सिद्ध 

किया है । यह तो निश्चित ही है कि बाहुबलि मूर्ति की 

स्थापना चामृण्डराय ने की थी। इसके अलावा चामुण्डराय 
कृत चारित्रसार खुले पत्र पृ० २२ में “उपेत्याक्षाणि 
सर्वाणि:"*” यह इलोक उक्त च रूप से उद्धृत हुआ है । 

यह इलोक अमितगति श्रावकाचार परिच्छेद १२ का 

११९वाँ है। इसमें उपवास का लक्षण बताया गया है। 
अमितगति का समय विक्रम की ११वीं शताब्दी का उत्तरार्डड 
तक है। इत्यादि हेतुश्रों से चामुण्डराय का समय संभवतः 

विक्रम की ११वीं शताब्दी के चौथे चरण तक पहुँच जाता 
है। झोर नेमिचन्द्र भी श्री बाहुबलि स्वामी की प्रतिप्ठा के 

वक्त मौजूद होंगे ही । इसके श्रतिरिक्त नेमिचन्द्र कृत द्रव्य 

संग्रह की ब्रह्मदेव कृत टीका के प्रारम्भ में लिखा है कि 

“यह ग्रन्थ पहिले नेमिचन्द्र ने राजा भोज से सम्बन्धित 

श्रीपाल मंडलेब्वर के राजसेठ सोम के निमिनत २६ गाया 

प्रमाण लघु द्रव्यसंग्रहू बनाया था। फिर विशेष तत्त्व- 
ज्ञान के लिए बड़ा द्रव्यतंग्रह बनाया ।” इस कथन से 

भी सिद्ध होता है कि राजा भोज के समय श्री नेमिचन्द्र 

हुए हैं। राजा भोज का समय विक्रम की ११वीं सदी का 
चौथा चरण इतिहास से सिद्ध है। जो प्रमाण द्रव्य-संग्रह 

और गोम्मटसार के कर्ता को भिन्न सिद्ध करने के लिए 

दिए जाते हैं वे भी कुछ विशेष दृढ़ नहीं हैं जंसे कि-- 
“गोम्मटसार के कर्ता नेमिचन्द्र तो सिद्धान्त चक्रर्वाति थे 

श्र द्रव्यसंग्रद के खासतौर से कर्ता नेमिचन्द्र सिद्धांतदेव 

थे।” यह हेतु ऐसा कोई भिन्नता का द्योतक नहीं है| 

क्थींकि त्रिलोकसार की टीका में स्वयं माधवचद्द्र ने ग्रंथ 

के प्रारम्भ और श्रन्त में श्रपने गुरु नेमिचन्द्र का 'सैद्धांतदेव 
नाम से उल्लेख किया है। भौर दूसरा हेतु भिन्नता के 

लिए यह दिया जाता है कि “द्रव्य संग्रह में श्राश्रव के भेदों 

में प्रमाद को गिना है जब कि गोम्मटसार में प्रमाद को 

नहीं लिया है ।” यह हेतु भी जोरदार नहीं है। क्योंकि 

इस विषय में शास्त्रकारों की दो विवक्षा रही हैं। तत्त्वार्थ 

सूत्र शऔरर उनके भाष्यकार प्राढिकों ने आश्चव के भेदों में 

प्रमाद को लिया है, मूलाचार श्रादि में प्रमाद को नहीं 

लिया है। ये दोनों ही विवक्षाएँ नेमिचन्द्र के सामने थीं 

और दोनों ही उन्हें मान्य भी थीं इसीलिए उन्होंने जहाँ 

बृह० द्रव्य संग्रह में आ्राश्नव-भेदों में प्रमाद को लिया है वहाँ 

लघू द्रव्यसंग्रह की १६वीं गाथा में प्रमाद को नहीं भी 

लिया है। (देखो अनेकान्त वर्ष १२ किरण ५) 

श्रतावा इसके उन्होंने द्रव्यसंग्रह को समाप्त करते हुए 

जिस ढंग से श्रषनी लघुता प्रदर्शित की है। वही ढंग 

उन्होंने त्रिलोकसतार की समाप्ति के समय में भी श्रपनाया 

है। दोनों के वाक््यों को देखिए--- 

इदि णेमिचंद मुणिणा अप्पसुदेणाभयणंदिवच्छेश । 



दर्द 

रइयो तिलोयसारो खमंतु त॑ बहुसुदाइरिया ॥॥ 
“बत्रिलोकसारे” 

श्रद्यावधि माधवचन्द्र त्रेविद्येव की दो कृतियाँ उपलब्ध 
हैं । उनमें से एक त्रिलोकसार ग्रन्थ की संस्कृत टीका है 

जो छप चुकी है। और दूसरी संस्क्षत में बना क्षपणासार 
नन्थ जो श्रभी तक छपा नहीं है। उक्त त्रिलोकसार ग्रन्थ 

प्राकृत में गाधावद्ध आचारये नेमिचन्द्र का बनाया हुआ है । 
उसी की संस्कृत टीका माधवचन्द्र ने लिखी है। इस टीका 

की प्रशस्ति में माधवचन्द्र ने इतना ही लिखा है कि-- 
“परे गुरु नेमिचन्द्र सिद्धांतचक्री के अ्रभिप्रायानुसार इसमें 
कुछ गाथाएँ कहीं-कहीं मेरी रची हुई हैं वे भी श्राचार्यों 

द्वारा भ्रनुसरणीय हैं ।” इसके सिवा माधवचन्द्र ने यहाँ 

अपने विषय में और कुछ भ्रपना विशेष परिचय नहीं दिया 
है किन्तु क्षपणासार की प्रशस्ति में उन्होने श्रपना परिचय 
कुछ विशेष तौर पर दिया है। वह प्रशस्ति वीर सेवा- 
मन्दिर देहली से प्रकाशित “जैन ग्रन्थ प्रशस्ति संग्रह” के 
प्रथम भाग के १० १६६ पर छपी है। इस प्रशस्ति में 
प्रथम से लेकर पांचवें पद्य तक क्रमशः यत्ति वृषभ, वीर- 
सेन, जिनसेन, मुनि चन्द्रसूरि, नेमिचन्द्र श्रौर सकलचन्द्र 
भट्टारक को नमस्कार करने के बाद दो पद्चय निम्न 
प्रकार हैं-- 

तपोनिधि महायशस्सकलचन्द्र भट्टा रक--- 
प्रसारित तपोबलाद विपुलबोधसच्चक्रत: | 
श्रुतांबुनिधि नेमिचन्द्र मुनिपप्रसादा गतात्, 
प्रताधितमविध्नतः सपदि येन पट्खंडकम् ।। 

अमुना माधवचन्द्र दिव्यगणिना त्रेविद्यचक्रेशिना, 
क्षपणासारमकारि बाहुबलिसन्मन्त्रीशसंज्ञप्तये । 
शककाले शरसूर्यचन्द्रगणिते जाते पुरे क्षुल्लके, 

शुभदे दुन्दुभिवत्सरे विजयतामाचन्द्रतारं भुवि ॥ 

इन पद्यों में कहा है कि--जिसने तपोनिधि, महा- 

यशस्वी सकलचन्द्र भट्टारक से दीक्षा लेकर तपस्था की 
उसके बल से तथा श्रुतसमुद्र पारगामी नेमिचन्द्र मुनि के 

प्रसाद से जिसे विशाल ज्ञानरूपी उत्तम चक्र मिला, उस 
चक्र से जिसने घट्खण्डमय सिद्धान्त को जल्दी ही निविध्नता 
से साध लिया ऐसे त्रैविद्य, दिव्यगणि और सिद्धान्तचक्री 
इस साधवचन्द्र ने क्षुल्लकपुर में शक सं० ११२४५ में 

अनेकान्त 

दुन्दुभि नाम के शुभ संवत्सर में बाहुबलि मन्त्री की ज्ञप्ति 

के लिए यह क्षपणासार ग्रन्थ बनाया है वह पृथ्वी में चन्द्र 

तारे रहें तब तक जयवन्त रहे । 

इस प्रशस्ति के साथ यहीं पर इस क्षपणासार का भ्राद्य 

भाग मंगलाचरण का मय टीका के एक इलोक भी छपा 

है। उसमें भी नेमिचन्द्र श्रौर चन्द्र (सकलचन्द्र) का 

उल्लेख करते हुए उन्हें माधवचन्द्र और भोजराज के मंत्री 
बाहुबलि द्वारा स्तुत बताए गये हैं । 

इन उल्लेखों से पता लगता है कि ये माधवचन्द्र 
त्रिलोकसार की टीका की तरह क्षपणासार में भी भपने को 

अविद्य और नेमिचन्द्र का शिष्प लिखते हैं अतः दोनों 

अभिन्न हैं । हाँ, क्षपणासार में उन्होने सकलचन्द्र को भी 

अपना गुरु लिखते हुए यह स्पष्ट कर दिया है कि सकल- 
चन्द्र उनके दीक्षा-गुरु थे भर नेमिचंद्र उनके विद्या-गुरु थे। 
किन्तु इसमें बड़ी बाधा यह झाती है कि उक्त प्रशस्ति में 

क्षपणासार का रचनाकाल शक सं० ११२४५ दिया है जिसमें 

१३५ जोड़ने से विक्रम सं० १२६० होता है। समय की 

की यह संगति त्रिलोकसार के कर्ता नेमिचन्द्र के समय के 
साथ नही बेठती है। नेमिचन्द्र का समय विक्रम सवत् 

१०५० के लगभग माना जा रहा है। इसीलिए प्रेमीजी 

झादि इतिहासज्ञ विद्वानों ने उक्त क्षपणासार के कर्ता माधव 

चन्द्र को त्रिलोकसार की टीका कर्ता माधवचन्द्र से भिन्न 

प्रतिपादन किया है । 

दव्वसंगहमिणं मुणिणाहा, दोससंचयचुदा सुदपुण्णा । 
सोधयतु तणुसुत्तचरेण णेमिचंद मुणिणा भणियं ज॑ ॥ 

“द्रब्यसंग्रह 

इनमे अप्पसुद-तणुसुत्तघर, सुदपुण्णा-बहुसुदा ये वाक्य 
अर्थ-साम्य को लिए हुए हैं। इससे दोनों को अभिन्न 
मानने की ओर हमारा मन जाता है। इस प्रकार जबकि 
नेमिचन्द्र का समय विक्रम की ११वीं शताब्दी के तीसरे 
चरण तक पहुँच जाता है तो उनके शिष्य माधवचन्द्र का 
समय भी विक्रम सं० ११२५ में जीवित रहना संभव हो 
सकता है । माधवचन्द्र ने त्रिलोकसार की टीका गोम्मटसार 
की रचना के बाद बनाई है। क्योंकि त्रिलोकसार ग्राथा 

२५० को टीका में एक गाथा “तिण्णसय जोयणाणं'**”! 
उद्धृत हुई है वह गोम्मटसार जीवकांड की है । 



क्षापणासार के कर्ता साधवर्जंद ६६ 

त्रिलोकसार टीका और क्षपणासार की शैली एवं तत्त्व 
विवेचन का तुलनात्मक अध्ययन क रने पर भी दोनों के 
एक कतुत्व का निश्वय किया जा सकता है इस औझोर 
साहित्यिक विद्वानों को ध्यान देना चाहिए। 

क्षपणासार की प्रशरित में माधवचन्द्र ने अपना दीक्षा- 

गुरु सकलचन्द्र को बताया है। इस पर विचार उठता है 
कि उनके विद्यागुरु नेमिचन्द्र के होते हुए उन्होंने सकलचंद्र 
से दीक्षा क्यों ली ? ऐसा लगता है कि दीक्षा के वक्त 

शायद नेमिचंद्र दिवंगत हो गए हों। इसी से उनको 
सकलचंद्र के पास से दीक्षा लेनी पड़ी हो । साथ ही ऐसा 

भी मालूम पड़ता है कि त्रिलोकसार की टीका की समाप्ति 
के समय तक वे दीक्षित ही नहीं हुए थे । क्योंकि टीका 
की प्रशस्ति या टीका में यत्र-तन्र ऐसा कोई उल्लेख नहीं 

पाया जाता है जिससे उनका मुनि होना प्रगट होता हो । 

क्षपणासार में तो शुरू में ही वे श्रपने को मुनि लिखते हैं । 
इन सब बातों से यही निष्कर्ष निकलता है कि नेमिचन्द्र 

स्वामी की जब वृद्धावस्था थी तब उनके शिष्य माधवचंद्र 
युवा थे श्रौर इससे माधवचंद्र का भ्रस्तित्व वि० सं० ११२४५ 
में माना जा सकता है। इस समय के साथ एक्र बाधा 

श्रगर यह उपस्थित की जावे कि क्षपणासार की प्रशस्ति में 

उसकी रचना राजा भोज के मन्त्री बाहुबली के निमित्त 
बताई है श्र इतिहास में राजा भोज का समय वि० सं० 

११२४ से पहिले का है। इसका समाधान यह हो सकता 

है कि क्षपणासार की समाप्ति के समय तक राजा भोज 
नहीं भी रहे हो तब भी बाहुबली भूतपूर्व का भ्रपेश भन्त्री 

तो उसी का कहला सकता है । 

इस लेख मे मैंने जो विचार प्रगट किए है वे कहाँ तक 

ठीक है ? इसका निर्णय मैं इतिहास के खोजी विद्वानों पर 
छोड़ते हुए उनसे निवेदन करता हूँ कि उन्होने इस सम्बन्ध 

में श्रब तक जो निर्णय दिया है उस पर वे पुनः विचार 
करने की कछपा करे। 

निकल न5 

उपदेशक पद 

कंविवर जगतराम 

झोसर नीको बनि प्रायो रे ॥॥ 
नर भव उत्तम कुल शुभ सगति, जन घरम ते पायो रे ॥१॥ 
दीरघ झ्ायु समस्ति हु पाई, गुरु निज मंत्र बतायो रे। 

वानी सुनत सुनत सहज हो, पुण्य पदारथ भाषों रे ॥२॥ 
फरस्सी नहों कारण मिलिवे की, भ्रब करि ज्यों सुख पायो रे । 
विषय-कथषाय त्यागि उर सेती, पूजा दान लुभायों रे ॥३॥॥ 

जगतरास' मति है गति माफिक, पर उपदेश जतायो रे ॥४॥ 



३८वें ईसाई तथा थ्वें बोद्ध विश्व-सम्मेलनों की 
श्री जेन संघ को प्रेरणा 
श्री कनकविजय जी साम रगंज, वारारशसी 

बौद्ध सम्मेलन की कायंवाही का निरीक्षण करने के 

पूर्र न केवल भारत में प्रपितु सम्पूर्ण विश्व में भी बुद्धदेव 
की महान ज्योति को पुनः प्रज्वलित करने में श्रनागारिक 
श्री घ्मंपाल जी ने कितना महत्वपूर्ग पुरुषार्थ किया है ? 
सर्वप्रथम उसे देखें:--वयोंकि इसी कारण से विश्व-बौद्ध 
सम्मेलन के संयोजकों ने २:-११-६४ को सर्वप्रथम श्री 

धमंपाल जी की जन्म-शताव्दी मनाने के बाद ही १६-११ 
६४ से ४-१२-६४ तक विश्व बौद्ध-सम्मेलन मनाया था । 

झतनागारिक धर्मपाल--... 

देवमित्र श्री धमंपाल जी का वाघ्तविक इंग्लिश नाम 
डेविड हेवावितरण था। वे जन्म से क्रिश्चियन थे। उनकी 

जन्मभूमि सिलोन थीं। बे अत्यन्त सम्पन्न परिवार के थे। 
श्रापके पूर्वज भी प्रत्यन्त बुद्धिमान, सेवाभावी, विद्वान् तथा 
धनाढ्य थे । भारत की वत्तंमान राजनीति में जो गौरव 
पूर्ण स्थान नेहरू परिवार का है वैसा ही गौरवपूर्ण स्थान 

न केवल लंका में भ्रपितु विश्व में बौद्ध धर्म के संबन्धन 
तथा प्रचार में हेवावितरण परिवार का है। डेविड हेवा- 
वितरण बाल्यकाल में क्रिश्वियन स्कूल में दाखिल 

हुए । तब उन्होंने देखा कि ईसाई शिक्षक मदिरा पान 
तथा पशुपक्षियों का वध भी करते हैं। वाल्यकाल से उनके 
श्रन्त:ःकरण में करुणा, मेत्री, आदि अनेकों महत्व के गुण 
थे। बैसा होने के कारण उनके मन में ईसाइयों से संतोष 
नहीं होता था । और परिणामतः अनेक वर्षो तक संघर्ष 

करते करते श्रन्त में डंविड हेवावितण बौद्ध श्रनागारिक 

धर्मपाल बन गये। २४५ प्रक्टूबर सन् १५६१ के दिन 
कलकत्ते में आपने “हिन्दू धर्म के हाथ में बौद्ध धर्म का 

समन्वय” विषय पर सर्व प्रथम भाषण करते हुए कहा था 
कि--“हिन्दू धर्म श्रोर बौद्ध धर्म में बहुत ही कम श्रन्तर 

है ।” कलकत्ते में श्री शरत चन्द्रदास के साथ विस्तृत 

वार्तालाप करते हुए श्री धर्मंणालजी इस निष्कर्ष पर पहुँचे 
थे कि “बौद्ध धर्म का निष्कासन भारत के हिन्दुश्रों से नहीं 

हुआ था बल्कि भारत में बौद्ध धर्म का नाश मुसलमान 
झ्ाक्रमणकारिश्रों के द्वारा हुम्ना था । 

अनागारिक धर्ंपाल स्वामी श्री विवेकानन्द जी के 

मित्र थे | वे श्री विवेकानन; से केवल एक ही वर्ष छोटे थे 

जबकि महात्मागांधी जी से श्री धर्मपात्व पांच वर्ष बड़े थे। 

शिकागो श्रमेरिका के विश्व मेले के भीतर विश्व धर्म 

सम्मेलन के लिए श्री घमंपालजी को स्थविरवादी हीनयान 
बौद्धधर्म का प्रतिनिधित्व करने का सन् १८६३ में आमंत्रण 

मिला तब कल झ्ोलकाट जंसे श्रत्यन्त स्नेही बुद्धिमान 
व्यक्ति की सम्मति न होने पर भी झ्ाप विश्व धमंसम्मेलन 
के लिए अमेरिका गये । उस विश्व धर्म सम्मेलन में श्री 

मती एनीवेसेन्ट तथा श्री चक्रवर्ती (थिजोसोफी ),-- 
प्रतापचन्द्र मजुम॒दार तथा श्री नागरकर (ब्रह्म समाज), 
श्री वीरचन्द्र राधवजी गाणी तथा बैरिस्टर श्री चम्पतराय 

(जैन धरम), स्वामी श्री विवेकानन्द जी (हिन्दू धमम) 
श्रादि भारत से गये थे । स्वामी श्री विवेकानन्द जी के 

भापण में ओज था तो श्री धमंपाल जी का भाषण “विश्व 

को श्री बुद्ध की देन' में दर्शन की ऊंची उड़ानों से रहित 

किन्तु सीधी सादी भाषा में बौद्ध धर्म का महत्वपूर्ण परिचय 

था । स्वामी श्री विवेकानन्द के विचारों को सुनकर एक 

अमेरिकी सज्जन सभा में ही तत्काल हिन्दू बन गया था। 

तब श्री धर्मपालजी के भाषण का वह प्रभाव पड़ा था कि 

उसी सभा में न्यूयार्क के व्यापारी तथा दर्शन के विद्यार्थी 
श्री सी० टी० सस््टाल ने बौद्ध धर्म की दीक्षा ली थी। 

श्री विवेकानन्द की तुलना “शिष्ट किन्तु श्रोजस्वी श्रोथेलो' 
से करने में श्रायी । जब श्री धर्ंपाल जी को “साक्षात् 
ईसा मसीह के समान कहने में आया था। स्वामी श्री 



इधवें ईसाई तथा ७वें बोद्ध विध्य-सम्भेसनों को श्री जेन संघ को प्रेरणा 

विवेकानन्द के द्वारा £ जून १८६६ का लंदन से लिखे 
हुए पत्र में श्री ध्मंपालजी को खास प्रेरणा थी कि 

अ्रमेरिका में बौद्ध धर्म का अवश्य प्रचार करना चाहिए।' 

सचमुच यह बात उन दोनों धर्म प्रचारकों में कसा हादिक 

मिलन था वह दिखाने के लिए पूरता है। सन् १८६८ में 
श्री धमंपाल जी ने केवल साम्प्रदायिक बौद्ध धमं के प्रचार 

की ग्रपेक्षा आय॑ धर्म का वास्तविक प्रचार करना दृष्ट 

माना । श्री धमंपाल जी ने १८९६ के झ्रासपास में ६ महीने 

तक लका के बौद्धों में मांस भक्षण का निषेध, जाति भेद 

की समाप्ति तथा विदेशी वेश भूपा के त्याग का विशिष्ट 
प्रचार किया। इसी उहंश्य के प्रचार के लिए उन्होंने 
बंगाल से पेशावर तक की तीर्थ यात्रा भी की । 

लन्दन की श्री मती मेरी एलिजाबेथ की श्री धर्मपाल 

जी के प्रति श्रत्यन्त घनिष्ठ श्रद्धा बढ़ती जा रही थी 

क्योंकि श्री धमंपाल जी के उपदेशानुसार मेरी एलिजाबेथ 

ने साधना की थी। उस साधना के फलस्वरूप श्रीमती बेथ के 

स्वभाव का चिड़चिड़ापन दूर हुम्ना था। फलस्वरूप उसने 

अपने जीवन के अन्त तक श्रर्थात् सन् १९३० तक करीब 

दस लाख रुपये श्री ध्मंपाल जी को धर्म के प्रचार, स्कूल 
हास्पिटल, पुस्तकालय, श्रादि के लिए दिए थे । 

सन् १६०१ में अनागारिक श्री धर्मपाल जी ने 

अपनी माता श्रीमती मल्लिका हेवावितरण द्वारा प्राप्त 

६००) रुपयों से सारनाथ में एक जमीन का टुकड़ा 

खरीदा था। वर्मा और लंका से प्राप्त चन्दे के द्वारा इस 
जमीन के ऊपर एक मकान बनाया गया। जिसमें छोटे 

बच्चों को शिक्षा देना शुरू की। जिसके द्वारा बालकों 
के व्यक्तित्व का विकास हो । यह संस्था चलाने का पूरा 

खर्च श्रीमती फोस्टर ने दिया । उसीने श्री बौद्ध मदिर 

के निर्माणार्थ चन्दे में १५००) रुपया दिया। उसके वाद 
मेनमा के राजा श्री उदय प्रतापसिह ने भी २०००) रपये 

दिये | उसमें श्रन्य भी सहायताएं हुईं थी। इस तरह 

सारनाथ में दस बीधा जमीन खरीदने में आयी । 

विदेशों के विस्तृत परिभ्रमण तथा वहां की अनेक 

संस्थाओ्रों के सूक्ष्म निरीक्षण के पर्चात् श्री धर्मपाल जी ने 

निर्णय किया कि पदिचम के शिल्प, विज्ञान आदि को पूष 

के प्रध्यात्म के साथ में समन्वय हो तब ही विदव का 

७१ 

रक्षण एवं प्रगति संभव है। श्रो विनोवाभावे भादि महानु- 
भावों का कथन भी उस बात की ही प्रतीति कराते हैं 
कि “विज्ञान और धमं का समन्वय जरूरी है इसके बिना 
मानव समाज का भ्रस्तित्व भी टिकना मुश्किल है।” 

सन् १६०२ में श्री धर्मप्रोल जी ने तीसरी बार 
प्रमेरिका यात्रा की और वहां दो वर्ष ठहरे । भारत वापस 
लौटते समय वे लन््दन में श्रराजकतावादी प्रिंस पीठर 
ब्रोपोटनिक आदि समाजवादी विचारधारा वाले विचारकों 
के साथ खुले दिल से वार्तालाप किया। हाल॑ण्ड में उन्होंने 
वहां के ही प्राइमरी स्कूलों का निरीक्षण किया। स्वीडेन 
जाकर वहां के ग्रह उद्योगों की जानकारी प्राप्त की । 

हालैण्ड के एक स्कूल मे श्री घर्मपाल जी का महापुरुषोचित 
स्वागत करने में श्राया। क्योंकि कुछ दिन पूर्व ही वहां 
के एक ज्योतिष शास्त्रीय ने भविष्य वाणी की थी कि इस 
स्कूल में “पूर्व का महान् भ्यक्ति श्राएगा ।” 

कांगड़ा का एक तरुण सिक््ख सन् १६०४ में श्री 

धर्मपाल जी से मिलने के लिए खास काशी झाया था। 
काशी कैण्ट स्टेशन से इक्का में सारनाथ की ओर जाते 
हुए उस युवक को इक्काबान् ने कहा कि--'जिस साधु 

को मिलने के लिए आप सारनाथ जा रहे हैं उत्त स।धु को 
इस ओर के लोग पागल समभते हैं।' सारनाथ पहुंचते ही 

तरुण ने देखा कि सारनाथ बिल्कुल उजाड़ स्थान है। उसे 

देखते ही युवक के मन में बड़ी निराशा हुई । किन्तु 

अनागारिक श्री धर्मपाल जी के दर्शन होते ही वह सारो 

निराशा दूर हो गई । युवक ने धमंपाल जी के उद्ंश्य में 
उच्चता, संकल्प में शक्ति तथा उनकी आँखों में अन्तरतम 

की प्रवल झ्ाग का प्रत्यक्ष द्शंत किया । वह सिक््ख युवक 

अप्रतिम पत्रकार सन्त निहालासह के नाम से श्राज ससार 

में प्रसिद्ध है। अतः यह अनुभव किया जा सकता है कि 

किस लगन और निष्ठा से अकेले हाथ से श्री धर्मपाल जी 

ने भारत तथा विश्व में बौद्ध धर्म की सेवा की । 

नवम्बर सन् १९०४ में ग्रनागारिक श्री धर्मपाल जी 

ने लंका महाबोधि सोसाइटी के अनुरोध से लंकावासियों में 

पुनर्जागरण के निमित्त विशेष श्रभियान किया । लंका द्वीप 

के एक छोर से लेकर दूसरे छोर तक जिस मोटर गाड़ी में 

वे घूमे थे उस मोट* गाडी में लिखा हुआ था कि--गो 



७२ अनेकान्त 

मांस मत खाप्रों, मांस मदिरा के सम्पूर्ण त्याग के साथ ही 

उन्होंने पश्चिमी वेश भ्रषा एवं पश्चिमी नाम न रखने की 

भी जनता से प्रपील की ।' श्री धर्मपाल जी को माता 

पहली सिंहली महिला थी । कि जिन्होंने गाउन छोड़कर 
साड़ी धारण की। श्री धर्मपाल जी के हृदयंगम भाषणों 

का प्रभाव लंक्रावासियों पर खूब पड़ा और परिणाम 
स्वरूप विदेशी पोशाक एवं इंग्लिश नाम त्यागने की जनता 

में लहर भ्रा गई । 

सन् १९०६ में पिता श्री जान केरोलिस हेवा वितरण 

के निधन से श्री घर्मपाल जी को काफी आघात लगा । 

क्योंकि अपने पिता द्वारा ही श्री धर्मपाल जी को धर्म- 

प्रचार की प्रवृत्तियों में पूर्ण सहायता प्राप्त होती थी । 
तीन बार के प्रमेरिका यात्रा पर हुए १८०००) का खर्च 
श्री धर्मपाल जी ने महाबोधि सभा में से नहीं लिया था ॥ 

किन्तु श्री धर्मपाल जी के पिता जी ने स्वयं दिया था। 
प्राविधिक शिक्षा के लिए सिहली युवकों को जापान भेजने 
का व्यय भार भी श्री धर्मपाल जी के पिता ने ही किया 

था। पिता के निधन की सूचना श्री धर्मपाल जी ने श्री 
मती एलिजावेथ फोस्टर को दी। तब श्रीमती फोस्टर ने 
उत्तर दिया कि---भ्राज से मैं ग्रापकी फोस्टर तो हूं ही 
स.थ ही साथ जान केरोलिस हेवा वितरण श्रर्थात् पिता 

भी। श्रीमती फोस्टर ने पिता के श्रभाव से सम्भावित 

आश्कि कठिनाई श्री धर्मात् जी के सामने नहीं आने 

दी। 

सन् १६२२ में श्री ध्मंपाल जी का स्वास्थ्य काफी 

गिर गया था । सन् १६२५ मे उनके अस्वास्थ्य ने भक्तो 

में पर्याप्त चिन्ता बढ़ाई | परिणामत: श्री घमंपान जी 
को स्वीडजर लण्ड ले जाया गया । जहाँ उनका साहटिका 

का सफल आपरेशन भी हुम्ना । लंका लौटने के साथ ही 

श्री धर्मपमाल जी न जीवन के कप्ट्मय चरण में प्रवेश 

किया । तीन वर्ष तक पेट विकार के कारण बिस्तर में 
ही पड़े रहे । तीन वर्ष के बाद वे कुछ ठीक हुए और 

हृदय के रोग से भी मुक्त हुए । किन्तु उत्तने में ही उनके 
सबसे छोटे भाई डा० चाल्स गअ्रल्विस हेवावितरण की ट्रेन 
दुघंटना में मत्यु हो गई । उनके द्वारा श्री धर्मपाल जी को 

धर्मप्रचार में काफी सुविधाएँ मिलती थीं। सन् १६३० 

में श्रीमती मेरी एलिजावेथ फोस्टर का निधन भी श्री 
धर्मपाल जी के लिए वज्जपात के समान ही हुआ । घूमने 
फिरने में ग्रशवत श्री धर्मपाल जी ने धर्मप्रचार के निमित्त 
श्रीमती फोस्टर से प्राप्त धन एवं हिस्से को सम्पति का 

भी ट्ृस्ट किया। कुर्सी पर बैठा करके श्री धर्मपाल जी 
को स्टीमर पर पहुँचाया गया | श्रो धमंपाल जी कलकत्ता 
होते हुए सारनाथ ग्राए। ११ नबम्बर १६३१ के मूलगंध 

कुटी विहार सारनाथ के उत्सव में श्री धर्मपाल जी को 

सचल कुर्सी पर बैठाकर लाया गया । श्रायोजन में पंडित 

जबाहरलाल नेहरू भी उपस्थित थे। श्री प्रकाश जी ने 

धर्मपाल जी का भाषण पढ़कर सुनाया । जीवन का भ्रन्त 
नजदीक देखते हुए श्री धर्मपाल जी ने श्रामणोर दीक्षा 

ली । और दो साल वाद उपसम्पदा श्रर्थात् भिक्षु दीक्षा 

भी ली। प्रप्रेल सन् १६३३ में उनको ठंड लगी और 
ज्वर आया । भक्त लोग इकट्ठे हुए और दवाई देने लमे। 

किन्तु श्री धर्मपाल जी दवाई लेने से इन्कार करते गए। 

उन्होने कहा 'अ्रब इस शरीर पर किसी प्रकार का खर्च 
मत करो ।' सारा खच व्यर्थ है। २८ अप्रैल सन् १६३४ 
में उनका द्वरीर छूट गया। 

पडित जवाहर लाल नेहरू श्री धर्मपाल जी को सन् 

१८६६ से जानते थे । श्री मोतीलाल नेहरू के बड़े भाई 

पंडित वंशीधर नेहरू आदि नेहरू परिवार के साथ में श्री 

धमंपाल जी का स्नेह बहुत पुराना था। गाधी जी के 
साथ में श्री धर्मपपल जी का परिचय सन् १९१७ से था। 

गांथी जी का धर्मराजिक महा विहार कलकत्ते में भाषण 

हुआ था | सारनाथ जाकर गांधी जी ने बुद्धदेव के दर्शन 
भी किये थे । श्री प्रकाश जी का सम्बन्ध धमंपाल जी के 

साथ अत्यन्त निकट का था। डा० भगवान दास तथा 

पंडित श्री मदन मोहन मालवीय जी श्री धर्मपाल जी के 

मित्रों के समान थे। राष्ट्र रत्न थी शिवप्रसाद गुप्त के 
ढ्वारा श्री ध्ंपाल जी को शभनेकों प्रकार की सुविधाएँ 

मिलतो थीं । 

श्री ध्मपाल जी बड़े भारी विचारक या विद्वान् नही 

थे किन्तु धर्म उनके चरित्र में उतर आया था| बाल्यकाल 
में उनको ईसाई धर्म के श्रत्याचारों का प्रत्यक्ष दर्शन तथा 

अनुभव हुआ था । युवावस्था में गया के महन्त के द्वारा 



इ८वें ईसाई तथा ७वें बौद्ध विध्य-सम्मेलनों की श्री जेत संघ को प्रेरणा ७३ 

हुए प्रत्याचारों के प्रत्यक्ष प्रनुभव ने श्री घर्मपाल जी के 
जीवन में श्रशान्ति उत्पन्न कर दी थी। वृद्धावस्था में 
स्वास्थ्य जिस तरह गिरा था उसके कारण के खूप में 
निश्चित रूप से यही मन : स्थिति हेतु रूप थी। धरम के 

कर्णधरों में उनको तुलना मात्र स्वामी विवेकानन्द से ही 
हो सकती है । 

गिनती के ही वर्षों पूर्व सम्पूर्ण भारत में एक भी 
बौद्ध नहीं था । जबकि वतंमान में करोड़ों बौद्ध भारत में 

हैं। सैकड़ों की संख्या में बौद्ध भिक्षुएं भी हैं। न केवल 

भारत में श्रपितु समग्र विदव के कोने-कोने में बौद्ध प्रचार 
का सूत्रपात एकमात्र एकांकी अ्रनागारिक श्री धर्मपाल 

जी ने ही किया था। श्री धर्मपाल जी ने धोषित किया 
था कि 'भौतिकवाद और भ्रध्यात्मवाद के बीच में सन्तुलन 
करने से ही संसार मे कुछ उपयोगी कार्य हो सवतता है 

मैं धर्म की सेवा के लिए २४५ बार जन्म लूंगा। मेरा 
जन्म वाराणसी के ही एक ब्राह्मण परिवार में ही होगा ।' 
श्री शामा प्रसाद जी प्रदीप कहते हैं कि--श्री धर्मपाल जी 
ने भारत में बौद्ध धर्म का पुनरुद्धार ही नहीं किया बल्कि 

विशुद्ध धर्म प्रचार करके उन्होंने विश्व में सबसे बड़े 

मिशनरी होने का गौरव भी प्राप्त किया । डा० श्री 
कैलाशनाथ काटजू ने श्री धर्मपाल जी के लिए कहा कि- 
"जिस तरह आनन्द बुद्धवेव को कपिलवस्तु वापत्त ले गये 
थे उसी तरह श्री धर्मपाल जी भारत में बौद्ध धर्म को 
वापस ले श्राए।” महाबोधि सोसाइटी के जनरल सेक्रेटरी 
ब्रह्मचारी श्री देवप्रिय बलिसिंह जो श्री अनागारिक धर्म- 

पाल जी के प्रधान शिष्य हैं उन्होंने १-१२-६४ को कहा 
था कि--ग्रनागा रिक धर्मंपाल बौद्ध धर्म के पुनरुद्धारक 
ही नहीं, भ्रपितु सम्राट् श्रशोक के बाद सबसे बड़े बौद्ध 

धर्म के प्रचारक भी थे ।' 

इतनी प्रारम्भिक जानकारी प्राप्त करने के परचात् 

प्रब अपने सातवें विश्व बौद्ध सम्मेलन की प्रेरक कार्य- 
वाही को ओर पायें। 

सातवां विश्व बौद्ध सम्मेलन, सारनाथ, काशी : 

भगवान् महावीर तथा श्री बुद्धेव दोनों समकालीन 
राजकुमार थे। दोनों महापुरुषों ने भ्रन्तरिम ज्ञान की प्राप्ति 
के लिए सम्पूर्ण राज्यवैभव का त्याग किया, कष्टमय 

जीवन बिताया, परिणामत: ज्ञान की परम ज्योति प्र.प्त 
की भौर मानव समाज को श्रपने-अपने ढंग से कल्याण के 
परम मार्ग का भी उपदेश दिया। इस तरह जनों के लिए 
बौद्ध एक प्रत्यन्त श्रात्मीय भारतीय वन्धुर्म ही है। 
प्रगति के पंथ पर चले हुए दोनो बन्धु 'र्मों के हजारों 
वर्षों के भूतकाल के इतिहास पर सूक्ष्म दृष्टि डाल कर 
एक दूसरों की सफलता प्रसफलता, त्रुटि, कमजोरी, झ्रादि 
अनेक बातों का मूल्यांकन करें वह इच्छनीय है। बोद़ों के 
लिए हाल वतंमान में खास कुछ कहने की आवश्यकता 
नहीं है। भ्रावश्यकता मात्र श्री जेन संघ तथा सम,ज के 

लिए ही है । क्योंकि इस लेख का उद्दंश्य ही “श्री जन संघ 

कुछ प्रेरणा लेगा ?' यही है। लेख के अन्त में उस पर 
भी विचार करेंगे। 

बतंमान विश्व में तीन धर्मों का श्रधिक प्रचार है। 

ईसाई, बौद्ध एवं इस्लाम । सबसे पहला व्यवस्थित संगठन 
ईसाइयों का था । जो भ्राज तक बराबर बढ़ता ही जा 

रहा है। विभिन्न देश, परम्परा एवं स्थानों में मात्र मानव 

सेवा के लक्ष्य को लेकर ही वह व्यवस्थित रीति से श्रागे 

प्रगति कर रहा है। ईसाई विश्व सम्मेलनों के विभिन्न 

देशों में ३८ महान् ग्रधिवेशन हुए हैं। करोड़ों की संख्या 
में ईसाई बढ़ गये हैं वह ईसाइयों की व्यवस्थित कार्य 
शक्ति का ज्वलंत उदाहरण है। बम्षई में हुए. ३८वें 
विश्व ईसाई सम्मेलन की व्यवस्थिता, स्पष्टता तथा श्रनु- 
शासन झ्रादि जगजाहिर है। विश्व ईसाई सम्मेलन की 

तुलना में विश्व बौद्ध सम्मेलन इतना सुन्दर, आकर्षक 
तथा प्रेरक नही था। वैसा भश्रत्यक्ष दर्शियों का श्रनुभव है । 
फिर भी ईसाइयों के व्यवस्थित प्रचार से प्रेरित होकर श्री 
घर्मपाल जी के गृहस्थ शिष्य लंका के वतंमान कालीन 

ब्रिटेन के हाई कमिश्नर श्री मलाल शेखर जी एवं इंग्लैंड 

के सुप्रसिद्ध विद्वान् श्री किस्मल हम्फे श्रादि बौद्ध महानु- 
भावों ने मिलकर बौद्ध समाज की तत्कालीन सारी परि- 

स्थितियों का विचार किया । और एकमात्र बौद्ध धर्म के 

प्रचार की मंगल कामना से स्वयं हीनयान परम्परा के 
उपासक होते हुए भी विश्व में फंले हुए बौद्धों के प्रमुख 
भेद महायानू, हीनयान् तथा वज्ञयान रूप तीनों प्रधान 

: प्रम्पराप्नों का समन्वय करते हुए सन् १६५० में स-वं 



ज्डं 

प्रथम विद्वव भ्रातृत्व संघ की स्थापना की । प्रथम सम्मेलन 
भी लंका में ही किया उसके बाद प्रति दूसरे वर्ष विश्व 
बौद्ध सम्मेलन विभिन्न देक्षों में हुए हैं। क्रमशः जापान, 
वर्मा, नेपाल, थाईलैण्ड तथा कम्बोडिया में हुए हैं । सातवाँ 
६ दिन का विश्व बौद्ध सम्मेलन सारनाथ में हुआ। इतना 
जानना जरूरी है कि धर्मपांल जी के प्ननेकों दिष्य भिक्षु 

होते हुए भी श्री धर्मपाल जी के भनुरागी भक्त गृहस्थ 
श्री मलाल शेखर जी ने श्री क्रिस्मस हम्फे जैसे बहुश्रुत 
विद्वांन का प्रमुल्य सहयोग लेकर भ्रागे शाए और विदव 
बौद्ध सम्मेलन की स्थापना की । स्थापना से लेकर झाज 
तक ब्रिटेन में लंका के हाई कमिश्नर झ्रादि भ्रनेक उत्तर- 
दायित्व पृर्ण पदों को जिम्मेदारियों को निभाते हुए उन 
दोनों महानुभावों ने प्रनेक सहयोगियों के साथ मिलकर 
भ्रश्नान््त गति से विषय बौद्ध सम्मेलन की गाड़ी शक्रागे 

खींचते ही जा रहे हैं। श्री जेन संघ के लिए सचमुच वह 
प्रेरणा लेने योग्य है। 

विदव बौद्ध सम्मेलन का उद्दं श्य राज्यनीति में भाग 
लेने का नहीं है केवल घामिक तथा सांस्कृतिक प्रवृत्तियों 
तक ही भ्रपना कायें क्षेत्र सम्मेलन ने सीमित रखा है। 
यद्यपि बौद्ध देशों में भ्रापसी वैमनस्य तथा विरोध भी है। 
वियतनाम तथा लाग्रोस और थाईलैण्ड एवं कम्बोडिया में 
आपसी विरोध है। वर्मा एक बौद्ध देश होते हुए भी वहाँ 

की सरकार के पहले बौद्ध प्नधकारी इस समय जेल 
में हैं। 

वियतनाम में प्रमेरिकन शासन के सामने बौद्धों ने 

जो विरोध व्यक्त किया था उसके फोटू स्लाइड चित्र भौर 

खून से तर वस्त्र आदि भी सारनाथ में दिखाने में आए 
थे। भारत ने गांधी जी के नेतृत्व में भहिसक सत्याग्रह 
तो देखा ही है किन्तु वियतनाम में भ्रमेरिकनों के सामने 
भिक्षुओं का जीते जी अग्नि में जल जाने के भ्रनेकों प्रसंग 

सचमुच मानव समाज के सामने महत्वपूर्ण उदाहरण हैं। 
वियतनाम का वह विरोध श्रभी समाप्त नहीं है वर्तमान 

में भी चल रहा है। दो चार दिन ऊपर के पत्र में पढ़ने 
में श्राया था कि कोई बौद्ध भिक्षुणी सरकार के विरोध 
के निमित्त भ्रग्नि में जल मरी है। यद्यपि वियतनाम में 

बौद्ध भिक्षु एवं भिक्षुणियों का भ्रात्म बलिदान श्रेरक प्रसंग 

पझनेकॉस्त 

तो सम में भ्राता है किन्तु २६ जनवरी १९६४५ के दिन 
दक्षिण भारत में केवल हिन्दी राष्ट्र भाषा न होनी चाहिए 
इतने ही मात्र के लिए, हिन्दी के विरोध में, दो व्यक्तियों 
का जीते जी जल मरना वह सम में नहीं भाता । ऐसी 
ही एक विशाक्त हवा लंका से भी झ्राई थी कि वहाँ के 
एक बौद्ध भिक्षु ने कक्षा है--सरकार द्वारा यदि समाचार 
पत्र भ्रपने भ्रधिकार में ले लिए जायेंगे । तो वियतनाम के 
बौद्ध भिक्षुओं की तरह मैं भी जीवन कुर्वान करके 
प्ररिन में जल मरूँगा । प्रत्येक शुभ प्ादर्श का मानव 
समाज कितना भयंकर दुरुपयोग मी कर सकता है? लंका 
श्ौर दक्षिण भारत के दोनों उदाहरण इस बात के साक्षी 

हैं। 

विश्व बौद्ध सम्मेलन में विश्व के ३२ देशों में से 
चीन, पाकिस्तान, हिन्देशिया एवं वर्मा को छोड़कर २५ 
राष्ट्रों के बौद्ध प्रतिनिधि इकट्ठे हुए थे। सम्मेलन के उद्- 
घाटन के पूर्व डा० राधाकृष्णन ने बुद्धववे की मूर्ति की 
पूजा की थी। फूल चढ़ाएं थे। धूप भी किया था। 

सम्मेलन में उपस्थित खास व्यवितयों में तिब्बत के श्री 
दलाई लामा, लद्ाख के श्री पर्णछेन लामा, महाराज 
सिक्किम, सम्मेलन की भ्रध्यक्षा थाइलैण्ड की राजकुमारी 
श्री मती पून पिस्मइ टिस्कुल, लाभ्रोस सरकार के सॉांस्कृ- 
तिक मन्त्री, काशी नरेश, राजमांता विजया नगरम्, उत्तर 
प्रदेश सरकार की प्रधान मन्त्रिणी श्रीमती सुचेता कृप- 
लानी, भारत सरकार के परराष्ट्र मन्त्रालय की श्रीमती 

लक्ष्मी मेनन, लंका में भारत के राजदूत श्री भीमसेन 
सच्चर, ब्रिटेन में लंका के राजदूत श्री मलाल शेखर जी, 
इंग्लैण्ड के श्री क्रिस्मस हम्फे ग्रादि अ्रनेकों विशिष्ट 
व्यक्ति उपस्थित थे । विश्व सम्मेलन के लिए ही सारनाथ 

में खास रिजवं बैक की शाखा खोलने में श्राई थी । विश्व 

झौर भारत में समाचार भेजने के लिए टेलीपिंटरों की 
खास व्यवस्था करने में भ्राई थी । 

विश्व बौद्ध सम्मेलन में बौद्ध भिक्षुत्रों एवं प्रतिनिधि 

गण भ्रनेक प्रकार की बेझ भृपाशओ्रों में उपस्थित था। 
कत्थई वस्त्र में तिब्बत, मंगोलिय। तथा लद्दाखी भिक्षुओ्रों 
के साथ रूसी उपासिकाएँ भी थीं । पीत वस्त्र में स्थविर 

वादी भिक्षु, काले पोशाक में जापानी धर्माचार्यों, र्वेत 



३८वें ईसाई तथा ७वें बौद्ध विव्व-सम्मेलनों कौ भ्रो ज॑न संघ को प्रेरणा 

वस्त्र में वियतनामी उपासिकाएँ रंग विरंगे पोज्षाकों में 
भारत तथा दक्षिण पूर्व एशिया के प्रतिनिधि तो थे ही 
पश्िचमी सम्य पोशाकों में भ्रास्ट्रे लिया, योरोप तथा भ्रमे- 

रिका के प्रतिनिधि भी थे । 

इस सारे प्रसंग पर सम्पादकीय लेख लिखते ३-१ १- 
६४ के 'श्राज' दैनिक में कहने में श्राया था कि इस 

सम्मेलन में ऐसे निर्णय (ठहराव) करने में झाए जो बौद्ध 
धर्म के प्रचार में ही नहीं समस्त मानवता के कल्याण में 
भी सहायक हों । सचमुच सातवें बौद्ध सम्मेलन में जो भी 

निर्णय किए हैं वह बड़े ही महत्वपूर्ण हैं। सम्मेलन ने 

विश्व के बौद्धों को प्रेरणा दी है किः--( १) प्रत्येक धर्मो 
के साथ सद्भाव शौर मित्रता रखनी (२) प्रत्येक बौद्ध 
संगठन विश्व शान्ति की रक्षा के लिए हर एक धर्म तथा 

उसके धामिक संगठनों के साथ सहयोग पूर्वक कार्य करें 

(३) बौद्धों के दो प्रमुख भेद महायान तथा थेर (स्थविर) 
वादी शाखाप्रों में पारस्परिक सम्बन्ध और धघनिष्ठता 
स्थापित हो (४) बौद्धों श्रोर हिन्दुशों में गहरा सद्भाव 
झावदयक है (५) विश्व राष्ट्रसंध को विद्व के निशस्त्री- 
करण के लिए अभ्रपील की (६) परमाणु शस्त्रों का उपयोग 
कोई राष्ट्र न करे (७) परमाणु क्षक्ति का उपयोग निर्माण 
कार्य में ही होना चाहिए (५) निश्चित योजनाश्रों को 
चरितार्थ करने के लिए विशाल रूप से धन संग्रह करना 

भ्रादि । 

सारनाथ के सातवें विश्व बौद्ध सम्मेलन के लिए 

थाइलैण्ड के श्री सुद्धिमाणिक्य ने डेढ़ लाख रुपया दिया 
था । उसके बदले में सम्मेलन ने उनको खास पन्यवाद 

दिया था । १-२-६४ के दिन बौद्ध मन्दिर में तीन भार- 

तीय बालकों को तथा ६ महाराष्ट्र के वयस्कों को श्रामणेर 

दीक्षा देने में श्रायी थी । सन् १९५४ में उत्तरप्रदेश राज्य 

तथा केद्धीय सरकार ने ३५ लाख रुपया तो केवल सार- 

नाथ के हो विकास के लिए खर्चे थे। भनन््य स्थानों के 

लिए तो अ्रलग अलग रकमें भी थीं। सत् १६५६ के पहले 

तथा बाद में भी अनेकों सहायता बौद्ध केन्द्रों को सरकार 

के द्वारा मिली है। इतना होने पर भी मान्य भिक्षु श्री 

धर्मरक्षित जी प्रायः २१५-११-६४ के “भाज' में लिखते हैं 

कि सरकार बौद्ध सम्मेलन के प्रति उपेक्षा रखती है। कोई 

७ञ 

सुविधा नहीं करती । सरकार ईसाई सम्मेलन को पूर्ण 
सुविधा देती है प्रादि । 

थाइलंण्ड की प्रतिभाशालिनी राजकुमारी पुन पिस्मइ 
टिस्कुल सातवें विश्व बौद्ध सम्मेलन के प्रमुख पद पर पुनः 
प्रतिष्ठित हुई । उन्होंने विभिन्न प्रसंगों पर जो कुछ कहा 
वह सचमुच उल्लेखनीय है । २५ सो वर्षों से बोद़ धर्म 
मानव समाज की सेवा समयानुसार कर रहा हैं।' सब 

धर्मों का झन्तिम लक्ष्य एक ही है कि मानव को पशु के 

स्तर से ऊपर उठाना ।” मानव समाज की तथाकथित नई 

पीड़ी प्रायः सब धर्मों को हेय दृष्टि से देखती है। क्योंकि 
वे भ्रन्ध विध्वास की विरोधिनी है इसीलिए हमको बौद्ध 
धम की बुद्धिग्राही ढंग से व्याख्या करनी पड़ेगी किन्तु 

वैसा करने के पूर्व सबसे पहले हमें स्वयं उत्ते श्रच्छी तरह 
समभ लेना होगा । हमें (बोढ ) भ्रन्य धर्मातुयायिश्रों से 
श्रेष्ठ हैं वैसा दावा या भभिमान न करना चाहिए । क्योंकि 

वैसा प्रभिमान प्रतिस्पर्धा का सर्जक हो जाथगा । हमको 
भ्राशा है कि सब धर्मों में सहयोग भौर एकता होगी भौर 
इस तरह साथ-साथ काय॑ करते हुए शान्ति, सामाजिक 

दृढ़ता तथा प्रयति की उपलब्धि भी होगी । बौढ़ श्रौर 
हिन्दुओं में गहरे सद्भाव की प्रावरयकता है। हम सब 

(बौद्ध) महान् हिन्दू प्रतिनिधित्व के सदस्य हैं। हिन्दू 
लोग दोनों एक ही हैं। हिन्दू धम' प्राचीन है । बौद्ध धर्मो 
का ईसवो पुर्व छठी शताब्दी में जन्म हुआ । बौद्ध धर्म 
भौर हिन्दू धर्म का लक्ष्य समान है । वह लक्ष्य है मोक्ष 
प्राप्त करना प्रर्थात् स्वतन्त्रता प्राप्त करनी । (उनके 
विकास में) भापके जो कोई प्रयत्न होंगे उसमें हमार/ 
(बौद्धों का) आएवं, सहयोग मिलेगा। (१-१२-६४ का 

काशी विज्ञापीठ का भाषण) वाराणसी के साथ मेरा 
(राजकुमारी का) सम्बन्ध जन्म से है इत्यादि अनेक 
भाषणों से भी भागे बढ़कर राजकुमारी प्रमुख व्यक्तियों 

के समूह के साथ श्री तुललो मानस मन्दिर में गई भौर 
वहाँ जाकर के हिन्दू विधि से पूजन भी किया। काशी 
हिन्दू विदव विद्यालय के श्री विश्वनाथ मन्दिर में भी 
प्रमुख व्यग्तियों के साथ श्री विश्वनाथ जी का बंदिक 
सन््त्रों से पूजन किया । लंका के ब्रिटेन में हाई कमिएनर 
तथा विदव बौद्ध सम्मेलन के सर्जक श्री मलाल शेखर जी 



७६९ 

भ्रादि भी उस पूजन में सम्मिलित थे । उन्होंने श्रपने एक 

आाषग में तिम्नलिखित वाबय उद्घृत किया था कि-- 
"बुद्ध देव कहते हैं कि--बुद्धि के बल पर चलो। भाप्त 
के बचन पर नहीं ।' मलेशिया के प्रधान मन्त्री श्री तुकू 

रहमान ने भ्रपने सन्देश में कहा था कि 'प्राज के संसार में 

भौतिकवाद ने भ्रध्यात्मिकता को चुनौती दे रखी है। 

सम्मेलन उस चुनौती का उत्तर दे वैसी भ्राशा रखता है ।' 

मूलगंध कुटीविहार के सामने दिखाए गए सिंहली 

चलचित्र लंका में बौद्ध धर्म” में एक प्राइचयंजनक कथा 
बताने में श्राई थीं। वह कथा ऐसी थी कुशीनगर में 
भगवान बुद्ध का जब महापरिनिर्वाण हो रहा था तब 
उन्होंने इन्द्र को बुलाया भौर श्रादेश दिया कि हमारे धर्म 
को लंका में ले जाश्रो श्रौर वहाँ उसकी रक्षा एवं व्यवस्था 
करो | इन्द्र ने लंका में जाकर विभीषण देव को बुलाया 
प्रौर कहा कि वे वहाँ बौद्ध धर्म की रक्षा करें। लंका- 
वासियों का विश्वास है कि भगवान बुद्धेवेवे तीन बार 
लंका में आए हैं और इन्द्र की श्राज्ञा से वहाँ विभीषणदेव 
बौद्ध धर्म की रक्षा करते हैं । 

महाबोधि सोसाइटी के प्रधान भिक्षु्रोंका महाबोधि 

प्तोसाइटी को ही दान सचमुच एक महत्व का बिचारणीय 
प्रसंग है। महावोधि सोसाइटी के संस्थापक भिक्षु श्री 
बरमेपाल जी के उल्लेखनीय शिष्य भिक्षु श्री संघरत्न जी 
त्रायक स्थविर जो वर्षों से महाबोधि सोसाइटी के सुयोग्य 
चालक भिक्ष् श्री धर्म-रक्षित जी और नालंदा के विद्वान 

झनेकास्त 

भिक्षु श्री यू धमरत्न जी का क्रमशः १०१), १००), 

१००) रुपयों का दान भौर यह सारी बाल रिपोर्ट में 

भी छपी है। भिक्षुओं को कार्यंसेवा के बदले में उचित 

पुरस्कार तथा मासिक भी मिलता है। 

लेखाँक पहले के भ्रन्त में बम्बई के क्रिश्चियन में जिस 

तरह चोरों श्रौर बदमाशों को पकड़ने में श्राए थे उस पर 

हमने जैसी चिन्ता व्यक्त की थी वैसी चिन्ता यहाँ भी 

व्यक्त करनी ही पड़ेगी । कि अखिल भारतीय श्री महा- 
बोधि सोसाइटी के प्रधान मन््द्री, स्वर्ग्वासी भिक्षु श्री 

धमंपाल जी के शिष्य, ब्रह्मचारी श्री देवप्रिय बलिसिंह 

जी का ८००) रुपयों का सामान चोरी हो गया । जिसमें 
विद्व बौद्ध सम्मेलन के कितनी ही फाइलें भी थीं। यह 
चोरी कलकत्ता के हावड़ा स्टेशन पर हुई थी । सारनाथ 

के सम्मेलन स्थल पर भी कितनी ही चोरियाँ ऐसी हुई 
कि जिनका विचार करते हुए ऐसा लग रहा है कि जिस 

बुद्धि या कला का प्रयोग मनुष्य पतन के मार्ग पर करता 
हैं उसी बुद्धि या कला का द्ा्तांश नहीं, सहस्त्राँश भी 
उपयोग यदि उन्नति के मार्ग में करें तो ? न जाने इतना 
साधारण-सा शुभकर्म' करने से मनुष्य कितना ऊँचा उठ 
हे है ! परन्तु वैसा बने ही क्यों ? कलिकाल ही तो 

। 

जब अपने दोनों विश्व सम्मेलनों की समालोचना के 
साथ श्री जैन संघ को प्रेरणा वाले श्रत्यन्त उपयोगी भ्रंश 
की झ्ोर झावे । ीादभभभलहह8?पथणभफैहउचेैहंहं-+--.--..0ह080.ैहै _ /_/|ै_]_ 

अनेकान्त की पुरानी फाइलें 
अनेकान्त को कुछ पुरानी फाइलें भ्रवश्िष्ट हैं जिनमें इतिहास, पुरातत्व, दर्शान झौर साहित्य के सम्बन्ध में खोजपूर्ण लेख लिखे गए हैं जो पठनोय तथा संग्रहणीय हैं। फाइलें श्रनेकान्त के पोस्टेजलर्य प्रलण होगा। फाइल बढ द, €, 

प्रतियां भ्रथशिष्ट हैं। मंगाने को शीघ्रता कर । 

लागत मूल्य पर दी जावेंगो, 
१०, ११, १२, १३, १४, १५, १६, १७ वर्षों की हैं। थोड़ी ह्ठी 

संनेजर 'अनेकान्त' 
वोरसेवामन्दिर २१ बरियागंज, विलल्ली। 



श्रो बाबू ढोटेलाल जी जेन का संतलिप्त जीवन-परिचय 
बाबू छोटेलाल जी जैन की गणना देश के प्रमुख 

समाज एवं साहित्य सेवियों में को जाती है। देश की 

विभिन्न संस्थाओं से उनका निकट सम्बन्ध रहा है और 

उनके भाध्यम से वे गत ५० वर्षों से देश, समाज एवं 

साहित्य सेवा में झनुब्द्ध हैं। सन् १६१७ में कलकत्ता में 
जब इन्फ्लुएंजा का भीषण प्रकोप हुआ तब उन्होंने पीडित 
व्यक्तियों के लिए भोजन, भ्रौषधि ध्रादि की खूब सहायता 
की थी और यही उनका सर्वप्रथम सावंजनिक सेवा में 

प्रवेश का भ्रवसर था । सन् १६४३ में जब बंगाल में भीषण 

भ्रकाल पड़ा और जिसने लाखों इन्सानों की जान ले ली थी 

उस समय बाबू जो ने तन मन धन से सारे बंगाल में घुम- 

घूप्त कर प्रकाल पीडितों की जो सेवा की थी वह ग्रविस्मर- 
णीय रहेगी। इसी तरह पूर्वी पाकिस्तान के नोप्राखाली 

क्षेत्र में जब भीषण साम्प्रदायिक दंगे हुए और मनुष्य का 
मसुष्य दुश्मन बन गया उस समय भी झापने जीवन का 
खतरा मोल लेकर वहाँ रिलीफ कैम्प खोले और सैकड़ों 
हिन्दुओं के जीवन की रक्षा की | स्वयं कलकत्ता में हिन्दू 

मुस्लिम दंगों के समय बाबू जी मे पीडितों की प्रशंसनीय 
सेवा की । सरदार पटेल की श्रपील पर सोमनाथ मन्दिर 
के पुनरुद्वार के लिए कलकत्ता नगर के गनी एसोसिएशन 
द्वारा जो दो लाख की भारी रकम एकत्रित हुई थी उसमें 
बाबू जी का पुरा सहयोग था । 

सन् १६१७ में श्राप कांग्रेस के सक्रिय सदस्य बने । 

और काग्रेंस के विशेष श्रधिवेशन पर आपने श्रखिल भारतीय 

ज॑न राष्ट्रीय कार्फ स का कलकत्ते में भ्रधिवेशन भ्राम॑त्रित 
किया । श्री बी० खापडें इसके श्रध्यक्ष थे तथा लोकमान्य 
तिलक जैसे उच्च नेताओं ने इस सम्मेलन में भाग लिया 

था। बाबू जी सी० आर० दास के भ्रनुयायियों में से थे भौर 
इस कारण उन्हें काफी परेशानियाँ उठानी पड़ीं पर आपने 
कभी भी दास बाबू का साथ नहीं छोड़ा । 

कलकत्ते के सम्पन्न जैन परिवार में झ्ापका ७० वर्ष 
पूर्व जन्म हुआ झ्रौर छ्षिक्षा प्राप्ति के पश्चात् आपका 

कारवां जीवन यात्रा की ओर बढ़ने लगा। अपने व्यापार 

के पश्चात् जो भी आपको समय मिलता उसे श्राप समाज 

एवं देश सेवा में व्यतीत करने लगे ! शर्न॑: शर्नें: श्राप सेवा 
के क्षेत्र में ग्रधिक तत्परता से बढ़ने लगे भ्रौर कुछ समय 

पश्चात् प्राप पूरे समाज सेवी बत गये । इस प्रकार झापका 
सारा जीवन ही देश एवं समाज सेवा में समाप्त हो बला 
है। बाबू जी कितनी ही संस्थाओं के भ्रध्यक्ष, मनन््त्री एवं 

ट्रस्टी हैं । वर्तमान में श्राप कलकत्ता जैन मन्दिर के ट्रष्टी। 
कार्तिक महोत्सव कमेटी एवं प्र० भा० तीथ क्षेत्र कमेटी 
के सक्रिय सदस्य हैं तथा बंगाल, बिहार, उड़ीसा तीथ॑क्षेत्र । 

कमेटी के मन्त्री रह चुके हैं। समाज के सभी सुधार का - 

झ्ान्दोलनों एवं सम्मेलनों में श्रापका प्रमुख हाथ रहा है 
आपके निर्देशन में समाज के बहुत से विकास के कारये 
चलते रहते हैं । 

साहित्य एवं पुरातत्व के श्राप विश्वेष प्रेमी हैं। देश की 
प्रमुख साहित्यिक संस्था वीर सेवा मन्दिर देहली के वर्षों 

से भाप प्रध्यक्ष हैं। प्रनेकान्त पत्र के संचालन में आपका 

प्रमुख हाथ रहा है श्लौर उसके काफी समय तक सम्पादक 

भी रहे हैं। रायल एशियाटिक सोसाइटी के भ्राप सन् 
१६२१ से सम्मानित सदस्य हैं सण्डगिरि के पुरातत्व के 
महत्व को प्रकाश में लाने में प्रापका विशेष हाथ रहा है । 

पुरातत्व की खोज में श्रापने दक्षिण भारत के भ्रतिरिकत 
विहार, उडीसा, बंगाल, राजस्थान श्रादि प्रदेशों में भ्रमण 
किया है श्रौर यहाँ से महत्वपूर्ण सामग्री को खोज निकाला 

है। सर्वप्रथम आपकी पुस्तक 'कलकत्ता जैन मूति यंत्र 
संग्रह' सन् १६२३ में प्रकाशित हुई । फिर जैन बिबिलियो- 

ग्राफी का प्रथम भाग सन् १६४५ में प्रकाशित हुआ भौर 
दूसरा भाग भी शीघ्र प्रकाशित होने की स्थिति में है । 
पुरातत्व एवं शिजालेखों के सम्बन्ध में प्रापने एक महत्व- 

पूर्ण पुस्तक का संग्रह किया है जिसका प्रकाशन प्रावश्यक 
है। देश विदेश के विद्वानों के जैन साहित्य पर क्षो्र कार्ये 
में भ्राप बराबर सहयोग देते रहते हैं । डा० विब्टर निदज, 
डा० ग्लासिनव, श्री झार० डी० बनर्जी, रायबहादुर श्रार० 
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पी० चन्द्रा, श्री एन० जी० मजूमदार, श्री के एन० दीक्षित 
अमृल्य चन्द्र विद्याभूषण, डा० विभूतिभूषणदत्त, डा० ए० 

झार० भट्टानाययं, डा० एस० आर० बनर्जी भरादि सैंकड़ों 

विद्वानों ने भ्रापसे जन साहित्य एवं पुरातत्व में पूरा सहयोग 

लिया है। 
'बाबू जी सदैव सफल व्यापारी रहे हैं। एक लम्बे 

समय तक झाप कलकत्ता की प्रसिद्ध ट्रेड एसोसियेसन के 

प्रमुख सदस्य रहे । इस संस्था के प्राप वर्षों तक मन्त्री 
एवं भ्रध्यक्ष भी रहे हैं। श्रापकी व्यवसायिक योग्यता देख 
कर बंगाल चैम्बर भ्राफ कामर्स एण्ड इन्डुस्ट्रीय तथा 
इण्डियन चैम्बर झ्ाफ कामस एण्ड इन्डस्ट्रीज ने अपनी 
झोर से झ्रापकोी पंच नियुक्त किया । 

इन सब के अतिरिक्त श्राप दानी, परोपकारी, एवं 
कर्मठ कार्यकर्ता हैं । श्रब॒ तक आपने मिलाकर विभिन्न 
सामाजिक संस्थाओं को लाखों रुपये का दान दिया होगा । 

भ्रापको समाज के तवयुवकों का बड़ा रुपाल है। उन्हें मार्ग 

श्री दोटेलाल जैन 
सम्पादक सण्डल 

डा० कालीदासी नाग, पण्डित चेनसुखदास न्यायतीर्थ 
पं० कैलाशचन्द थ्वास्त्री डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल, 
श्री टी. एन. रामचन्द्रन, श्री श्रग एचन्द नाहटा, डा० सत्य- 

रंजन बनर्जों 

आपको यह जान कर प्रसन्नता होगी कि सुप्रसिद्ध 
समाजसेवी, इतिहास एव पुरातत्त्ववेत्ता श्री छोटेलाल जी 
जैन कलकत्ता के ७०वें वर्ष की समाप्ति पर उनका सावे- 

जनिक प्रभिनन्दन करने का निरचय किया गया है । इस 

अवसर पर उन्हें एक अभिननन््दन ग्रन्थ भी भेट किया 

जावेगा । 

श्रभिनन्दन ग्रन्थ में देश के प्रख्यात लेखकों, विचारकों 

एवम् विद्वानों के गवेषणापूर्ण लेख होंगे। ग्रन्थ हिन्दी, 
झ्ंग्रेजी एवं बंगला तीनों भाषाओं में प्रकाशित होगा। 

झनेकान्त 

दर्शन देने तथा व्यवसाय घन्धे में लगाने में श्राप सतत् 
प्रयत्नशील रहते हैं। कलकत्ते के बंगाली एवं जैनेतर 
समाज में भी आप विशेष श्रिय हैं तथा वहाँ के प्रतिष्ठित 
साहित्य सेवियों एवं समाज सेवियों से श्रापका विशेष 

सम्बन्ध है । 

लेकिन दुःख है कि आपका स्वास्थ्य आपका साथ 

नहीं देता और बीमारी चाहे जब श्रापको परेशान करती 
रहती है। शभ्रस्वस्थ रहने पर भी उत्साह एवं लगन के 

साथ श्राप समाज एवं देश की सेवा में व्यस्त रहते हैं । 

हमारा कत्तंव्य है कि ऐसे देश सेवी, समाज सेवी एवं 

साहित्य सेवी महानुभावों का समुचित सत्कार किया 
जाय । ऐसे साधक एवं संस्कृति के अ्रतन्य सेवक के सत्कार 
का झ्रायोजन वस्तुतः झपने श्रापको गौरवान्वित करना है 
झौर इसीलिए आपके भ्रभिनन्दन का आयोजन किया जा 

रहा है । 

अभिनन्दन ग्रन्थ 
कुपया श्राप अपना मौलिक लेख किसी एक भाषा में सूची 
के विषय या अन्य विषय पर ३१ मई ६५ तक भेज कर 

अनुगृहीत करें । प्रभिनन्दन ग्रन्थ में लेख प्रकाशित होने 

पर भ्रापको लेख की २० प्रतियाँ अतिरिक्त भेज दी 

जावेंगी । 

कृपया आप जिस विषय को चुने उसको स्वीकृति 
शीघ्र ही भिजवाने का कष्ट करें। 

श्रो छोटेलाल जेन अ्रभिनन्दन प्रन्थ 

विषय-सूची 

खण्ड क 
५ के 

१. जन्म, परिवार, मातापिता, शिक्षा, विवाह एवं 

व्यसन । 
२. धर्मपत्नी का संक्षिप्त परिचय (सचित्र) | 
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३. बाबू सा० का व्यक्तित्व एवं कृतित्व । 
४. समाज सेवा के कुछ अनुभव । 
४, सामाजिक संस्थाप्रों के प्रमुख कार्यकर्त्ता के रूप 

में उनका जीवन । 

६. समाज की पंस्थाग्रों के विकास में योगदान! 
७. बाबू सा० द्वारा संस्थापित एवं संरक्षित संस्थान । 

८, वीर सेवामग्दिर के विकास में उनका योगदान | 

६. भारत भअमरा। 

२--साहित्य एबं पुरातत्त्व सेवा : 

१. बाबू सा० की क्ृतियों का मूल्यांकन । 

२. हृदय से सच्चे साहित्य सेवी । 
है, प्रकाशित एवं अप्रकाशित साहित्य । 

४. पुरातत्व की खोज में । 

३--संस्मरण : 

४--शुभकामनाएँ : 
खण्ड ख--- 

१. जैनसमाज : एक परिचय । 
२. भारतीय समाज और जैनसमाज | 
३. भारतीय समाज गत ५० वर्षों में । 
४. जैन समाज का स्वातन्त्य संग्राम में योगदान । 

५. उत्तरी भारत की प्रमुख जेन शिक्षण संस्थाएँ । 
६. जेनों के विविध सामाजिक श्रान्दोलन | 

७. बंगला में जैन धर्म एवं उसका विकास । 
८. कलकत्ता जेनसमाज । 

&. कलकत्ता नगर की जन संस्याएँ। 
१०. कलकत्ते का कातिक महोत्सव एक सांस्कृतिक 

पर्व । 

११. नगर के दर्शनीय मन्दिर । 

१२. राजस्थान प्रवासियों का बंगाल प्रदेश के विकास 
में योगदान । 

१३. महात्मा गाँधी और जैन धर्म । 
१४. अग्रवाल जैनों हरा साहित्य सेवा में योग । 
१४. २०वीं शताब्दी के कुछ प्रमुख जैन सन्त, श्राचार्य 

सूयंसागर जी, वर्णी जी, ब्रह्मचारी शीतलप्रसाद झ्रादि । 

१६. वर्तमान के प्रतिनिधि जैन विद्वान प्रेमी जी, 
उपाध्याय जी, सी० झआर० जन, हीरालालजी, जिनविजय 

जी, सुखलालजी, कैलाशचन्दजी श्रादि । 
१७. देश के श्रौद्योगीकरण में जेन उद्योगपतियों का 

स्थान । 
१८. भारत के प्रमुख जैन उद्योग पति । 
१६. भारत की प्रमुख जैन वस्तियाँ । 
२०. भारत के प्रमुख जैन तीर्थ एवं उनका परिचय | 
२१. शिल्प एवं वस्तुकला में जनों का योगदान । 

खण्ड ग 

'साहित्य भ्लौर बशंन'-साहित्य 

१.....प्राकृत साहित्य : ५ 

१. प्राकृत साहित्य के विकास में जैन श्राचार्यों का 

योगदान । 

२० प्राकृत भाषा में विविध जैनागम । 

« प्राकृत के प्रमुख महाकाकाव्य । 

जैनेतर विह्यानों द्वारा प्राकृत भाषा की सेवा । 

, आा० कुन्दकुन्द एवं उनकी प्राकृत रचनाएँ | 
. झाचाय॑ नेमिचन्द्र व्यक्तित्व एवं कृतित्व । 

- प्राकृत का धर्मकालीन साहित्य । 
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२--संस्क्ृत साहित्य : 

१, संस्कृत भाषा के जैन महाकांव्य । 
» संस्कृत भाषा के ज॑न पुराण साहित्य । 
- संस्कृत भाषा के जेन काव्य साहित्य ॥ 
. संस्कृत भाषा के जैन भ्रमर कवि । 
« जन स्तोत्र साहित्य । 

प्राचार्य सोमदेव का व्यक्तित्व एवं कतित्व । 
. संस्कृत साहित्य के विकास में जनों का योगदान । 
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३--प्रपश्नंश साहित्य : 

१. अ्रपश्र श के प्रमुख प्रवक्ता | 
२. हिन्दी के विकास में अ्रपशञ्र श का योगदान ) 

३, राजस्थान में अ्पशभ्र श ग्रंथों की खोज । 
४. अपम्रश के सूर्य और चन्द्रमा स्वयम्भू और 

पुष्पदन्त । 
५. अपभ्र शा साहित्य में खोज की अ्रावश्यकता । 
६. अपभ्रश का प्रकाशित साहित्य । 

७. भ्रपश्न श के प्रमुख महाकाव्य । 
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४--हिन्दी साहित्य : २. मराठा भाषा का जेन साहित्य । 
१. हिन्दी के भ्रादिकाल के जैन प्रबन्ध काव्य । ३. दक्षिण भारतीय भाषाओं का जैन साहित्य | 

२. हिन्दी जैन साहित्य के प्रमुख कवि । ६--बहंन : 

३. हिन्दी के प्रचार एवं प्रसार में जैन विद्वानों का १. जैनदर्शन के सर्वव्यापी सिद्धांत । 
योगदान । २. जैनदर्शन के प्रमुख प्रवक्ता समन्तभद्र भ्रकलछू, 

४. राजस्थान के जैन ग्रन्थ संग्रहालयों में उपलब्ध विद्यानन्दि, हरिभद्व सूरि श्रादि। 
हिन्दी साहित्य । ३. जैनदर्शन में अ्रध्यात्मवाद । 

५. हिन्दी की भ्ज्ञात जैन रचनाएँ । ४. जेनदशंन का भारतीय दर्शनों में स्थान । 

६. हिन्दी साहित्य की सुरक्षा में जेनों का योगदान । ५. जैन दर्शन में ईइवर की परिकल्पना । 
७. हिन्दी के वर्तमान जैन लेखक । 

] जैनों » हिन् गयय 

८. जनों का हिन्दी गद्य साहित्य । डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल 
५--पभ्रन्प साहित्य : महावीर भवन, सवाई मानसिह हाईवे, 

१. जैन गुजराती साहित्य । जयपुर 

लेखादि भेजने का पत्ता-- 

श्रीपुर पाश्व॑नाथ मंदिर के मूततिं यंत्र लेख संगह 
पं० ने प्रचन्द धन््नूसा जेन, देउलगाँव 

[गत किरण से झागे] 

(१) पवली संदिर जो प्रथम दर्शनी घन्टा है--दिगंबरी (क) पीतल पाह्वेनाथ ऊंची २”"--विमलचन्द्र 
जैनमंदिर पवली संस्थान शिरपुर । उपदेशात् । 

(२) उत्तर दिशा का घस्टा--'श्री अ्न्तरिक्ष पारिसनाथ (ख) पीतल पद्मावती ऊंची #“--श्री० मू० सं० 
मीति कातिक सुध पोरणीमा १४ सं० १६३६ भ्टारक इशाज (विशाल) कीति श्रीपुर 

(३) सभामण्डप में का बड़ा धण्टा--होनासा रामासा (रे) भगवंग सइतपाल । के 
दिगंबर जैन धाकड़ यांनी प्रदान केला। भ्रों श्री (३) श्री० सुन्दरसा देवमणसा के गृह में-- 
दिगंबर जैन मन्दिर पवली शिरपुर ॥ (क) पीतल पाएवंनाथ ऊंची १॥”--१२२५ श्री 

मूलसंघे) सेनगन १२२५ 
(४) गर्भगृह में वेदी के सामने पायथली फरसी के एक (ख) पी० पाहवेनाथ कूंची ४”--्री मुलमंघ सं० 

पत्थर पर--श्री० मिश्रीलाल दि० जैन फकावरा 

पाटनवाला मु० निग्रबी (नांदेड) तरफ से र० १५॥ ११२४ (११३४) 

शिरपुर के गृहच॑त्याल्य के कुछ निवड़क मूर्ति (३) भ्रण्णा रावजी बोरालकर के गृहमे-- 

लेख :--- (क) पीतल पाह्वनाथ ऊंची ३--१७१७ फाल्गुन 
(१) श्री० प्रात्माराम राधोजी बेलेकर के गृह में--- सु० ३ श्रीपुर। 



ओपुर पाइवंनाव मन्दिर के मूर्ति यंत्र लेख संग्रह 

(४) आादिनाथ मल्हारणी बिटुडे के यृहमें-- 

(१) लक्ष्मी यंत्र--श्री मु० सं० भ० अ्र० श्री 
विशालकीर्ति तु पदे श्रीपुरे भगवंत का० सइ० 

झन््नंतब्रत था । 

(५) मनोहर माधव संधई के गृहमैं-- 

--१--मृर्ति हरा काला पाषाण ऊंची ४-- 
संम (वत)-७४७ रविवार कातिक'''****** 

(६) देवभणसा रामासाके गृहमें-- 

(क) पीतल नंदीश्वर ऊँची २/--श्री विमल । 
(७) तुकाराम नारायण मनाटकर के गृहमें-- 

(क) झ्रादिनाथ, हरा पाषाण ऊंची ७”--शके 

१५६६ श्रीमुल--स' * * ****** श्रीपुर (रै)-- 

(उ) परदेशात् । 
श्री गंगाराम गोकुलसा महाजन रा० कारंजा 
के गृहमें-- 
पीतल की पदमावती वेवी ऊंची ७॥”-- 
(पीछे से) सके १५६१ फाल्गुण वदी स(ष)ढी 
(ष्ठी) श्रोमूलसंघे सेनगणे भट्ट/ रक सोमसेन: तुक 
गणासा वगोसा व वोपासा । उपदेशात् नित्य॑ 
प्रणमति ॥ कारंजा नगरे: 

सामने के बाजु में बैठक पर--प्रतिष्ठा श्रीउर नगरे 
विधान । 

देउलगांव राजा के 
मन्दिर में-- 

पीतल पाश्वंनाथ ऊंची १(--सा मने के बाजू--श्रीपुरे । 
श्रोमूलसंघे त्रिभुवनेक स्वामीम्यो : श्री पाइवनाथेम्यो 

नित्य नम :॥ प्रतिष्ठा । 

पीछे से--सं (व)त १५७८ बैशाख सुदी द्वादशी गुरो 
मूल० सर० बलात्कारगणण श्री कुन्दकुन्दाचार्यान्वये भ० 
विद्यानंदी पट्ट भट्टारक श्री मल्लीभूषण पट्टे भ० श्री 
लक्ष्मीचन्द्र गुरुआत सु (यू)रि श्रीक्षतसागर पाठिताचार्य श्री 
सिहनन्दी गुरुपदेशात् ब्रह्म महेन्द्रदत्त नेमीदत्तों श्री संघः 
प्रणमन्ति 

हाल ही में पता चला की, श्री भारतवर्षीय दिगंबर जैन 
यात्रा दपंण१ इ० सं० १६१३ भौर डिरेक्टरी इ० सं० 

श्रीचनतद्रनाथ दिगम्बर जैन- 

घ्र् 

१६१४ में मुम्बई से पानाचंद हिराचंद भवेरी ने प्रसिद्ध 
की है। उसमें 'प्रत्तरिक्ष पाश्वंनाथ' इस प्रतिशय क्षेत्र का 

उल्लेख प्नुक्रम से पान ३२ से ३२७ झौर २४४ से २५० 
के ऊपर आया है। दोनों में मजक्र एक ही है। उसमें 

लिखा है की “शिरपुर ग्राम में दिगंबर जैनियों के ४२ 

गृह तथा १८८ झादमी है। और दो दिगंबर मंदिश् जी 

शिखरबन्द है। उसीमें एक पुराणा मन्दिर है जिसके भोयरे 

में कुल २६ प्रतिमा है झोर ऊपर के मन्दिर में भी (कुछ), 
जो कुल ५१ प्रतिमा मौजूद है | वे सब दिगंबरी है जिनका 

संवत पश्रादि भागे के कोष्टक में दिया हुमा है। (भागे 
कोष्टक है जिसमें मूर्ति, पादुका, यंत्र, देवी के लेल--काल 

का संक्षिप्त विवरण है ।) 

इनके सिवाय ४ नशियां है, जो सब  दिगंबरी 

आम्नाय कौ हैं । इस प्रकार जो मूर्ति, पादुका, यंत्र, 
पदमावती है वे सब प्रकाशित किये हैं।” 

इस कोष्टक में एक ही सफेद पाषाण के पदुमावती 

देवी का उल्लेख है। उसके प्रतिष्ठा का संवत् १९३० 
स्पष्ट लिखा है तथा एक सफेद पाषाण के पाइवेनाथ का 
संवत १६३० भी बताया है । 

इस कोष्टक से यह स्पष्ट प्रमाणित होता है कि, 

श्राज जो ऊपर के मंदिर में पीतल की पद्मावती देवी है 
वहू ई० सं० १६०७ में (क्योंकि यह कोष्टक १६०७ में 

लिखा गया है।) वहां नहीं थी ! बाद में किसी गृह 
चेत्यालय से वहां रखी गयी होगी। इस पीतल की 

पद्मावती मूर्ति का ही हर कार्तिक पूनम को यात्रा भ्रौर जुलूस 

निकलता है। जो कि बड़े मन्दिर से निकल कर पवली 

मन्दिर में जाता है। वहां के पाश्वंप्रभु का अभिषेक पूजन- 

भजन कर वापिस लौटता है। नवरात्र में दोनों देवियां 

ऊपर चौक के काठ पर एक जगह विराजमान होती हैं | 

झनेकांत के गतांक में पृष्ठ २७ पर लेख नं० २ तांबे 
का यंत्र--इसका लेख मैंने इस तरह दिया था--विवाह 
नाम संवत्सरे पौप वदी पंचमी झुकऋवारे प्रतिष्ठा सीरपुर 
ग्रन्तरीक्ष पार्व॑नाथ चेत्यालये दीक्षाग्रहण प्रतीसन पर (? ) 

लेकिन यात्रा दपंण तथा डिरेक्टरी में उसका वाचन इस 
तरह से किया है श्नौर यह कोष्ठक का उतारा ही बराबर 

समभना वह इस प्रकार है--तांबे का यंत्र--्रन्तरिक्ष 

पाश्वनाथ चंत्यालय (ये) दीक्षा ग्रहण प्रतिष्ठा सं० १२२ ५ 



प्र झनेकान्त 

विवाह नाम संवत्सरे (पौप वंदी पंचमी) शुक्रवासरे पादुका लेख मुर्के शिरपुर व इतरत्र मिले वह मैंने प्रसिद्ध 
प्रतिष्ठा सिरपुर ।) 

या प्रमाण शिरपुर सम्बन्धित जो मूर्ति, देवी, यंत्र व 
किये है आाशा है इन मूर्ति लेखों से कुछ इतिहास पर 
विशेष प्रकाश पड़ेगा । 

>+->१0--- 

गत किरण में जो मूर्ति लेख प्रकाशित हुए थे, उनमें निम्न सुधार वांछनीय है-- 

पृष्ठ २५ के पहले कालम की ४थी पंक्ति में मुकर्जी की जगह गुरुजी । दूसरे कालम की पंक्ति १३ में १३ 

ऊंची के स्थान पर १॥।! ऊँची । 

पृ० २६ के पहले कालम में भ० श्री १०७ के स्थान पर श्री १०८५, तथा भ० श्री १०७ के स्थान पर १०८ 

जिनसेन (कुबड़े स्वामी) पढ़ें । 

पुृ० २८ पर दूसरे कालम की पंक्ति १३ में सन् १८६७ के स्थान पर १२६७ फसली चाहिए। 

मराठी में लिखे झंकों के कारण छपने में भ्रशुद्धि हुई है । 

ब्रह्म नेमिदतत ओर उनकी रचनाएँ 
प्रमानन्द जन शास्त्री 

ब्रह्म नेमिदत्त मूल संघ सरस्वती गचछ बलात्कार गण 

के विद्वान भ० मल्लिभूषण के शिष्य थे। इनके दीक्षा 
गुरु भट्टारक विद्यानन्द थे, जो भट्टारक देवेन्द्रकीति के 
शिष्व थे । इन्हीं विद्यानन्द के पट्ट पर प्रतिष्ठित होने वाले 
मल्लिभूषण गुरू थे, जो सम्यग्दशंन ज्ञान चरित्र रूप रत्न- 
त्रय से सुशोभित थे । और बिद्यानन्द छूप पट्ट के प्रफुल्लित 
करने वाले भास्कर थे१। ब्रह्म नेमिदत्त के साथ मूर्ति 
लेख में ब्रह्म महेन्द्त्ततन नाम का और उल्लेख 

१. श्रीमज्जैनपदाब्ज सारमधुकृच्छीमुलसंधा ग्रणी: । 
सम्यग्दशंनसाधुबोधविलसच्चा रित्रचूडामणि: । 

विद्यानन्दि गुरु प्रपट्ट कमलोल्लासप्रदो भास्करः । 
श्रीभट्टा रकमल्लिभूषणगुरुभूयात्सतां शर्मंणे ॥ 

--अ्राराधना कथाकोप-प्रशस्त्रि 

मिलता है, जो नेमिदत्त के सहपाठी हो सकते है। 

ब्रह्म नेमिदत सस्कृत हिन्दी और गुजराती भाषा के 

बिद्ान थे । शभ्रापकी संस्कृत भाषा में १० रचनाएँ 

उपलल्ध है, वे सब चरित पुराण और कथा 
सम्बन्धी है। पूजा सम्बन्धि साहित्य भी आपका रचा 
हुआ होगा, पर वह मेरी जानकारी में नही है। शभ्रापकी 

ये सब रचनाएँ सं० १५७५ से १५०५ तक रचो गई 

जान पड़ती है। इससे आप १६वी गताब्दी के प्रतिभा 

सम्पन्न विद्ान थे । आपकी रचनाओं की भाषा अन्यन्त 

सरल और सुगम है । रचनाग्रों के नाम इस प्रकार हैं.--- 

१. भ्राराधना कथा कोष सं० १५७५, २. नेमिनाथ 
पुराण सं० १५८५॥ ३ धर्मोपदेश पीयूषवर्ष श्रावकाचार। 
४. रात्रि भोजन त्याग कथा, ५४. सुदर्शन चरित, ६. थ्री- 
पाल चरित, ८. प्रीतिकर महामुनि चरित, ८- धन्यकुमार 



ब्रह्म नेसिदत्त शौर उनकी रचनाएँ घ्३े 

चरित, €. नेमिनिर्वाण काव्य (ईडर) और १०. नाग- 

श्री कथा (जयपुर) ! 

इनके अतिरिक्त दो रचनाएँ हिन्दी भाषा की और प्राप्त 
हुई हैं। मालारोहिणी (फुल्लमाल) और प्रादित्य व्रतरास 
इन दोनों रचनाश्रों का संक्षिप्त परिचय देना ही इस लेख 

का प्रमुख विषय है। इनमें मालारोहिणी एक सुन्दर सरस 
रचना है, जो महत्त्वपूर्ण जान पड़ती है, कविता सरल और 
प्रभावक है । यद्यपि कहीं-कहीं कुछ श्रंश त्रुटित मिला है, 

फिर भी वह भावपुर्ण भौर सुगम है। इसी से श्रनेकान्त 
के पाठकों के भ्रवलोकनार्थ यहां दी जा रही है। 

बुन्देलखण्ड वर्तमान (मध्य प्रदेश) में जहा कहीं भी 
जिनेन्द्रोत्सव, कलशा भिषेक, बृहत्यूजा पाठ और भ्रतिष्ठादि 
कार्य सम्पन्त होते हैं उस समय कविवर विनोदीलाल की 

फूलमाल पच्चीसी श्रवश्य पढ़ी जाती है और उसकी बोली 

भी बोली जाती है श्रौर जो अधिक से भ्रधिक बोली लगा 

कर लेता है माल उसे ही प्राप्त होती है। कवि विनोदी- 

लाल ने उसमें ८४ उपजातियों का समुल्लेख किया है। 
यह माल १८वीं शताब्दी की है। जब कि प्रस्तुत माला 
रोहिणी १६वीं शताब्दी को रचना है । इससे ज्ञात होता 

है कि गुजरात आदि देशों में उस समय भी यह प्रथा 

प्रचलित थी, इससे भी पुरातन भ्रत्य श्राचायों की रचनाश्रों 
का ग्रस्वेषण होना चाहिए । 

इध्त 'माला रोहिणशोी' के प्रारम्भ में बृुषभादि चौबीस 

तीर्थंकरों की स्तुति है उसके बाद मूलसंघ के रत्नाकर 
निम्नंन्थ गुरु श्रुततागर को नमस्कार कर फूलमाल को 

कहने की प्रतिज्ञा की है। और उसे मनुष्य भव का सार 

फल बतलाया है। पश्चात् मोगरा, पारिजात, चपा, जुही, 

चमेली, मालती, मचकू्द, कदब तथा रक््वकमल आदि 

सुगंधित पुष्प समूहों से गुफित जिनेन्द्रमाल को स्वगं-मोक्ष- 
सुख कारिणी बतलाया है। साथ ही सकल सुरेन्द्रों के 

द्वारा पूजित धन-कण सम्पत्ति दायक और दु.खों का अन्त 

करने वाली बतलाया है। साथ में यह भी उद्धोषित 

किया है कि यह सुश्रवसर बार-बार नहीं मिलता, धन 
सम्पदा चंचल है, धन, यौवन, कंचन, रत्न, परिजन और 

भवन भ्रादि सभी चीजें जल के बुदबुदे के समान अस्थिर' 

एवं विनाशीक हैं। इनका कभी गवे न करो श्रौर “निर्मल 

माल लेकर अपनी कीति को उज्ज्वल बनाओो। 

रचना इस प्रकार है :--- 

सकल जिणंसर पय-कम तल, पणविधि जगि जयकार । 
फुल्लमाल जिणवरतणी, पभ्रणउं भवियण ताइ ॥॥१ 
बषभ अ्रजित संभव प्रभिनंदन, 

सुमति जिणेंसर पाप निकंदन । 
पद्म प्रभु जिन नामें गज्जउं, श्री सुपास चंदप्पह पुज्जउं ।२ 
पुष्फयंतु सीयलुपुज्जिज्जड, 

जिण सेयंसु मर्गाह भाविज्जद । 
वासु पुज्ज जिण पुज्ज करेप्पिणु, 

विमल प्रणंत धम्मकाएप्पिणु ।३ 
सांति कूंथु श्रर सल्लि जिणेसर, 
मुणिसुव्वउं पुज्जउं॑ परमेसर । 
नप्ति नेमोसर पय पृजेसउं, 
भव-सायर हुउ॑ पाणिय देसउं ॥४ 
पासणाह भव-पास-निवारण, 

वडढमाण जिण तिहुबण तारण । 
ए चउवीस जिणेसर वंदि वि, 

शिव गामिण सारद अभिनंदिवि )॥५ 
सलसंघ महिमा रयणायर, 

गुरु निग्गंथु नसउ सुय-सायर । 
सिरि जिण फुल्लमाल बक्खाणउं, 
नरभव तणउ सार फल् माणउं ॥ . 

भवियण भव-भय-हरण, तारण तरण समत्थु । 
जाती कुसुम कांजलिही पुज्जहें जिण बोहत्य ॥॥७ 
जाती सेवंतोी वर मालतो, चंपय जुत्ती विकसंती । 

विमला श्रीमाला गंध विसाला, कुज्जय धवला सोभंती ॥८ 

रत्त प्पल फुर्लाह कमल नवत्लहि जूही हुल्लहि जयबंती । 

सचकुंद कयवरहि दमणय कूंदहि नाना फुल्लहि महक्ृती ॥६ 
सरग-सोक्ख-सुह-कारिणी माल जिणिवह सार । 

विणउ फरेप्पिणु सरिगयद जिस लब्भइ भव-पार ॥१० 
सुमोग्गर फुल्ल सहवकइ साल, सधुकर हृक्कह गंध रसाल। 
घुपाडल पारिय जाइ विचित्त, 

जिणेसर पुज्जिय लेय पवित्त ॥११ 

सकल सुराधिप पुज्जियउ पुज्जहु सिरि जिणदेउ । 
घण-कण-जण संपइ लहइ, दुक्ख तणउ होइ छेठ ॥१२ 



ड़ झनेकान्ल 

सुरासुर कितर खेयर भूरि, 
जिगणिद पयच्चाह णर्च्चाह जारि। 

सुरक्रप्छर गावहि सोक्खह घाम, 
जिणिवह सोहद मोत्तिय दाम ॥१३ 

भो भवियण जिण-पय-कसल, साल महग्घिय लेहू । 

जियलच्छि फलु करि करहू, दृुक्ख जलंजल वेहु ॥१४ 

बुख देह जलंजलि जिण, 
कुसुमावलि पुज्जहु भवियण सक््ख कर । 
जिण भवण पवित्त णिम्मल, 

जिस लिय3 चउविह संधुवर ॥१५ 

एह भ्रवतर गुणहु णविलव्भईं बहु पुष्प विण । 
जिणवर पथ कमल लिज्जद घंचलु जाणि धण ॥१६ 

धणु जोव्वणु कंचणु रयणु परियणु भवणु वि सब्यु । 
जल बृस्बुयकरि कण्ण जिय चंचेलू म करहु गव्ब॒ ॥१७ 
मा जाहू गव्यु देहु दव्वु लेहु माल णिम्मली । 

तुषार हार चंद गोर कित्ति होइह णिम्मलो ॥ 

सुरेन्द्र विन््द भूनरेन्द्र खेचरिद पुज्जिया। 
जिगिद पाय पोममाल सब्व दोस वज्जिया ॥ १८ 

नित नित भवियण जिण भवणि करहु महोच्छव साद । 
सन वांछित संपय लहिवि पुणु पावहु भव-पारु ॥ १६ 

भवसेय पार महादुवखहारं त्रिलोकंकसारं जणाणंदकारं। 
पर वेब देव सुर वेण सेब, जिणिदं प्रणिदं जजों घम्सकद २० 

बलि बलि भ्रवसर णवि मिलइ णवि दोसइ थिरु काइ। 
जिण घम्महि सणु दिदु करहु कालु गलंतहु जाइ ॥२१ 

गलंति भत्ति जाइ कालु मोह जाल बहुए, 
सु होहि जाणु भव्य भाणु श्रग्गि जेस कड्ढए । 

जिणिद चंद पाय पुज्ज धम्मकज्ज किज्जए, 
सुपत्तदाणु पुण्णठाणु वयणिहाणु लिज्जए ॥२२ 

लिज्जइ फलु नियकुल तणउ लच्छिय चपल, 

श्री जिण पुज्ज करे वि लहु मणिधरि णिम्मल, 
सणि भाव घरेप्पिणु पुज्ज करेप्पिणु माल महोच्छब केरउ । 

जिण भवणि करिज्जइ घणु वेविज्जह''*'***** 

रो रहि सुरगंधी रहि भरी भंभा सह सुहो- 
कंसालहि-तालहिं मंगल धवलहि माल जिणिवह लेह लहू। 
साल जिणिदह तणिय लेहू तिहुवण तारइ । 

रोग-सोग-दालिददु दुक्खु णवि णीहुउ झ्ावइ । 
जिणवर पाय पसाह जीव वांछित फल पावद । 

श्री मूलसंघ मंगल करण मल्लिभूसण 2 द गुण विसल । 
श्री सिहनंदि भ्रभिनंव करि नेमिदत्त र्भि्ठ सकल ॥ 

कवि की दूसरी रचना भआ्रादित्यब्रतरास” (रविन्नत 
कथा रास) है। जिसकी पद्य संख्या १०९ है। इस रास 
की भाषा में अनेक गुजराती भाषा के शब्दों का अंकन 
हुआ है, नमीएचंगनु, बखाणसू श्रादि। जिनसे स्पष्ट 
मालूम होता है कि रचना गुजरात प्रदेश में हुई है। इन 
रचनाओं में रचना काल दिया हुआ नहीं है। फिर भी ये 

दोनों रचनाएँ भ्रपनी रचना पर से विक्रम की १६वीं 
शताब्दी की जान पड़ती हैं। और देव पल्ली में लिखी 

गई हैं। रचना का प्रादि-भ्रन्त इस प्रकार है :-- 
आदि भाग-- 

पास जिनेत्तर पथधकमल प्रणमिथि परमानंदनु, । 
भव-सायर-तरण-तारण भवोयण सुहतरु कंबनु ॥ १ 

श्री सारदा सहि गुर नमीए निर्मल सोर्य निघाननु । 

झादित्य ब्रत बखाणसूं ए जिन शासन परधाननु ॥२ 

कथा वही है, जो अन्य रविश्नत कथा मे पाई जाती 

है । अन्त भगग-- 

भी जिनवर बरण कमल नमीएग्नह्म नेमिवत्त भणिचंगन। 

ए ब्रत जे भवियण करिए ते लहि सौरुय प्रभंगनु ॥ 

मन वांछित सम्पदा लहिये ते नर नारो सुजाणनु। 
इस जाणि पास जिण तणु ए रवित्रत कर भुवि जाणतु॥ 

झापकी अन्य रचनाएं भी ग्रभी ज्ञान-भण्डारों में 

भ्रन्वषणीय है । 



दो ताड़-पत्रीय प्रतियों की ऐतिहासिक प्रशस्तियां 
श्रो भंवरलाल नाहटा 

ऐतिहासिक साधनों में शिलालेखों की तरह प्रश- 
स्तियों का भी महत्वपूर्ण स्थान है। क्योंकि दोनों की 
उपयोगिता व महत्व द्वारा शिलालेख पत्थरों पर 
खोदे जाते हैं और प्रशस्तियां ताड पत्र या कागज की 

प्रतियों पर लिखी जाती हैं पर दोनों ही समकालीन लिखे 
जाने से समान रूप॑ से प्रामाणिक ऐतिहासिक साधन हैं ॥ 

मन्दिरों भ्रौर प्रतिमा लेखों के संग्रह एवं महत्व की ओर 

जितना ध्यान दिया गया है उतना जैन ग्रन्थों की प्रश- 

स्तियों श्र संग्रह की झोर नहीं द्विया गया ।। प्रशघ्तियां 

प्रधानतया दो प्रकार हैं--एक ग्रन्थ रचना संबंधी और 
दूसरी ग्रन्थ लिखने सम्बन्धी । ग्रंथ रचना प्रशस्ति तो 
एक ग्रंथ की एक ही होती है पर लेखन प्रशस्तियां एक 
ग्रन्थ की श्रनेकों मिलती हैं क्योंकि समय-समय पर एक 

ही ग्रथ की श्रनेकों प्रतिलिपियां होती रही हैं ओर लिखने 

की प्रशस्तियां भिन्न-भिन्न होंगी ही । 

जैन ग्रंथों की रचना-प्रशस्तियां प्राचीन श्रागमादि 

ग्रंथों में तो नहीं मिलती पर चरित और प्रकरणादि 

ग्रंथों में परवर्ती ग्रंथ कारों ने लिखनी प्रारम्भ कर दी । 

€वी शताब्दी के पहले की प्रशस्तियां थोड़ी सी है और 

वे बहुत संक्षिप्त है। पर €्वीं शताब्दी से, लम्बी-लम्बी 

और महत्वपूर्ण प्रशस्तियां ग्रंथ के अ्रन्त में लिखी हुई 
पाई जाती हैं। यह तो अंथकार की रुचि का प्रइन है कि 

कोई तो केवल अपना नाम ही दे कर संतोप कर लेता 

हैं (प्राचीन लेखक तो वह भी नहीं देते थे) और कोई 
अपनी गच्छ-वंश-परम्परा, रचनाकाल, रचना स्थान, 

प्रेरक संशोधक, आदि की जानकारी भी विस्तार से दे 

देते हैं । दि० अपभ्र श ग्रंथों की जितनी लम्बी प्रश्मस्तियां 

हैं उत्तनी दि० प्राकृत, संस्कृत ग्रंथों की कम ही मिलती 

हैं। पर इवे० प्राकृत, संस्कृत ग्रंथों की प्रशस्तियां बहुत 
विस्तृत और महत्व की मिलती हैं । 

जन ग्रंथों की वर्तमान में जो भी प्रतियां उपलब्ध 
है उनमें सबसे प्राचीन प्रति जैसलमेर के बड़ ज्ञान भंडार 
में “विशेषावश्यक भाष्य” की मानी जाती है जिसका 

समय १०वीं शताब्दी का है। संवतोल्लेख वाली प्रतियां 
प्रायः १२वीं शताब्दी से ही अ्रधिक मिलने लगती है। 

दि० ताड़-पन्नीय प्रतियों में घट खण्डागम की दक्षिण 

भारत की ताड़-पन्रोय प्रतियां ही सबसे प्राचीन हैं । कागज 

की प्रतियां १३वीं छाताब्दी के प्रारम्भ की जैसलमेर 
भण्डार में ही प्राप्त हुई हैं अन्यश्र १४वीं से ही मिलने 
लगती है । 

ताड़-पत्रोय प्रतियों के दवे० भण्डार जैसलमेर, पाटण, 
खम्भात, बड़ौदा, सूरत, आ्रादि स्थानों में है पर प्रधानतया 

ज॑ंसलमे र, पाटण, खम्भात के भण्डारों की ही समभिये । 

इन तीनों भण्डारों की ताड़-पत्रीय प्रतियों का विवरणात्मक 

सूची-पत्र बड़ौदा से छपे है। खम्मात भण्डार की प्रतियों 

का दूसरा भाग अभी प्रेस में है। जेसलमेर भण्डार की 
नई व्यवस्था मुनि पुण्य विजयजी ने करके व्यवस्थित सूची 

ग्रथ तैयार किया है वह कई वर्षो से छपा पड़ा है पर 

ग्रभी प्रकाशित नही हुआ । 

मुनि जिन विजय जी ने ताड़-पत्नीय लेखन प्रशस्तियों 

का एक संग्रह प्रकाशित किया है । ताड़-पत्रीय श्र कागज 

की ग्रंथ प्रशस्तियों के दूसरे भाग के कुछ पृष्ठ ही छपे है । 
देश विरत्ति धर्माराधक सभा, अहमदाबाद से कई वर्ष 

पूर्व एक “प्रशस्ति मंग्रह प्रकाशित हुआ था। 

एक दि ग्रंथ प्रशस्ति सग्रह पहले आरा से निकला 

फिर वीर सेवा मन्दिर से भी दो भाग निकल चुके हैं । 
बसे इवेताम्बर दिगम्बर अन्य कई सूची पत्रों में भी 

प्रशस्तियां छपी हैं श्रौर कई अभिनन्दन और स्मृति ग्रंथों 

तथा पत्र-पत्रिकाओं में भी निकली है। पर श्रभी तक 

हजारों ग्रंथ-प्रशस्तियां श्रप्रकाशित हैं जिनके प्रकाशन से 



प्र 

जैन इतिहास के ही नहीं, भारतीय इतिहास के भी 

नये तथ्य प्रकाश में भ्रायेंगे । 

कुछ महिने पूर्व भारत जैन महामण्डल, की ओर से 
कलकत्ता में जेन कला प्रदर्शिनी हुई थी उसमें दो ताड़- 

पत्रीय प्रतियों के प्रन्तिम पत्र भी प्रदर्शित किये गये थे । 
उनकी पूरी श्रतियां तो श्रब कहां है ? पता नहीं, पर 

प्राप्त पत्रों में जो प्रशस्तिया लिखी मिली हैं उन्हें यहां 

प्रकाशित की जा रही हैं । पहली प्रशस्ति सवत १४११ 

(दिल्ली) की है व छोटी-सी है । इस प्रति के अ्रन्तिम 

पत्र में 'अंबिका के चित्र विशेष रूप से उल्लेखनीय है। 

दूसरी प्रशस्ति के प्रारस्मिक १७॥ इलोक वाला पत्र प्राप्त 

न होने से उसके बाद के ही इलोक दिये जा सके हैं । 

इस प्रति में भी एक देवी का चित्र है। इन दोनों चित्रों 

के फोटो प्रकाशित किये जाने चाहिये । 

(१) ज्ञाता सूत्र वृति--प्रभयदेव सूरि (अ्रंतिम पत्र 
ताड़ पत्नीय) संवत् १४११ माघ सुदि १५ श्री योगिनीपुर 

वास्तव्य श्रीमालकुल संभव चंड गोत्रीय. 5० थिरदेव पुत्र 
सा० लोला सुश्रावक भगिन््या दानशील तपोभावना निर- 

तया विवेकिन्या सुश्राविकया स्वपुष्यार्थ श्री ज्ञाता धर्म 
कथा सिद्धान्त पुस्त के मूल्येव गृहीतं ॥ वाचनाय खरतर- 

गचुछ श्ड्भू)र श्रीमज्जिनचन्द्रसूरि पादग्ना समर्पित । 

अंबिका चित्र पत्रांक २६५ 

२. आदिनाथ चरित्र की ताड़पत्रीय प्रति का अन्तिम 

पत्र :-- 

(चित्र १--१८ भुजावाली देवी का लाल पृष्ठभूमि 
पर पीला चित्र काले वस्त्र) 
४०३०० क ४ न पल शर्क & ८३ डे १ उइ 58 3 “बह मी स्त्रयो गुण :। 

आनन्द दायिन:पित्रो, रन्यान्यं प्रीति शालिनः ॥१५८॥ 

श्राद्यः सुतः संश्रित धर्म कर्म्मा, विवेकवेइमाजनिपाइवंदेव: 
भ्रम्यर्थन' '' ''* निभीरु. प्रकल्पित श्री जिननाथ सेव: ॥१६ 

अ्न्योबभुवांबड ताम घेय कस्याप्य संपादितचित्तपीड: 
स्वकीय सनन््तान घुरा धुरीण: स्ववेश्म लक्ष्मी 

हृदयेक हार: ॥॥ ० 

सर्वाचित्या चरणनिपुण: प्रीतिपूर्वाभिलापी 

सुस्वाजित्याजित गुरु मुण: सिद्धि वे'*'वेश्म 

पनेकान्त 

गोत्रा धारो जिन गुरु पदाभ्यचंन प्रह्नचेता-- 
स्तात्तीयाकस्तदनु तनुज: पह्णाख्योबभूव ॥२१ 
पाइवंदेवस्य संजज्ञ पद्मश्री नामिका प्रिया 

यस्या: पतिव्रतात्वेन स्वकुल निर्मली कृत ॥२२ 
अयांवडस्यो चितकृत्यदक्षा मंदोदरी नाम बभूत्र पत्ती 
सु: 5, दिविकोज्वल सार हारा स्वमन्दिरे मूर्तिमतीपय 

लक्ष्मी ॥२३ 

हरेरिव भुजा दण्डाश्चत्वा रस्तनयास्तयों: 

अजायन्त सदाचार गृहभार धुरन्धरा: ॥२४ 
प्रथमों जनिष्ट तेपां पाश्व॑कुमाराभिव गुण: प्रथम: 
विनय हमाल वाल पित्राज्ञा पालनप्रवण. ॥२५ 

बभूव प्रेय"****“पृथिवि देवीति नाम्ना 
बिनीत विनया नित्यःनौचित्य प्रियकारिणी ॥२६ 
तदनु तनयो द्वितीय: समजनि धनर्सिह नामकों विनयी 

निम्मंलकलाकलापस्त्रेणक्रीडादि रभिराम: ॥२७ 
नाम्ना धांधलदेवी सजज्ञ तस्य गेहिनी । 
पुण्याज॑नाजित श्लाघ' **घ्य कर्म्माभि रंजिका ॥२८ 

ततस्तृतीयों जनि रत्नसिह: सनन््ताप कारिन्यसनेभमिह: 
दूर परित्यक्त विरुद्धमंग: श्रीमज्जिनन्द्रक्रम 

पद्मभ ग: ॥ २६ 

तस्या जनिप्ट दयिता नाम्ना राजलदेविका 

पेथुका ख्यातयो: पुत्री समस्तानंददादिनी ॥॥३० 

अनन्य सौजन्य जना'''विवेकलीलोज्वलचित्तवृत्ति. 
सर्व त्रिकौचित्य विधि प्रवीणो जज्ञे जगत्सिह 

सुतश्चतुर्थ ॥३१ 

पत्नी जाल्हण देवीति नाम्ना तस्य समजनि । 

कुत्राप्य तुन्मेकवती प्रधाव विनयान्विता ॥३२ । 

सोलुकाख्यातत पुत्री बभूव प्रियवादिनी । 

यस्या शीलजने. घुर्द्ध: पृण्यवल्ली प्रवद्धिता ॥३३॥ 

पत्नी नही जात**'हणस्य 

माणिक्यमाला स्फुरदंशुशीला । 

जिनोपदेशश्रुतिकर्णपूरा कृपा प्रपा 
माणिकि नामधेया ।॥३४।॥ 

समजनि तयोस्तनूजोी धरणिग नामा समस्तगुणपात्रां 
निखिल सुकुलक धूरा घुरन्धरः स्मित मधुरभाषी ॥३५॥ 



'जयपुर' की संस्कृत-साहित्य को देन- श्री पुण्डरीक 
विटठल ब्राह्मण” 

डा० श्री प्रभाकर ज्ञास्त्री एम. ए. पी-एच. डी. 

फर्जन्दे दौलत-मिर्जाराजा मानसिह (प्रथम) का नाम 
न केवल “आरमेर' या 'जयपुर' के इतिहास में ही प्रसिद्ध 

है, प्रपितु भारतवर्ष के ग्रथवा संसार के इतिहास में बड़े 
गौरव के साथ लिया जाता है। आप यवन सम्राट श्रो 
जलालुद्दीन खान 'अकबर' के प्रधान सेनापति एवं दक्षिण 
हस्त थे । वास्तव में यदि निष्पक्ष रूप से देखा जाय तो 
अकबर की विस्तृत ख्याति के मूल श्राप ही थे। श्रापकी 
वीरता की धाक भारत की सभी दिशाझ्रों में व्याप्त थी । 

मिर्जाराजा मानसिंह के एक भाई और भी थे, जिनका 

नाम 'माधव्सिह' था। ये वीरयोद्धा नहीं थे। मानसिह 

के इतस्तत: युद्धों में व्यस्त रहने के कारण ये प्रायः अपनी 

राजधानी 'आमेर' (वर्तमान राजस्थान को राजधानी- 

'जयपुर' से ६ मील उत्तर मे स्थित एक लघु नगर) में ही 
रहते थे तथा वहाँ की रक्षा के भ्रतिरिक्त अन्यान्य शास- 

कीय कार्य सम्पन्न किया करते थे। आपका नाम 

बशभूव प्रेयगी तस्थ धनदेवीति विश्वुता । 
दाक्षिण्योज्बलशीलेन हृदयानन्ददायिनी ॥३६॥ 

अजायन्त ततस्तित्र: घीलालड्डरणा. सुता: । 
कर्पू रदेवी भौपलदेव्यों वील्हण देव्यपि ॥३७॥॥ 

अभुददेव कुमारस्प प्रेयसी छाइकाशिया | 
प्रतिब्रता नमाचार चातुर्याजित सद् यशा: ॥३८॥ 

कुमारपाल सुतोभुत पितुराज्ञोद्यतः स्तयोः ६ 
जिनशामस ( ना ) नुरागी बिरागी दोष"***** ॥३६॥। 

विवेकरवि रन्येद्यु स्फुरतिस्मेति निम्म॑लः । 
सनन््तोंसाया मानसाद्रों विद्राववन तमस्थति ॥।४०॥॥ 

धातस्तत्रस्वतु रगमाग तरलाः सम्पन्नयोत्यूजिता: ॥ 
लुम्यल्लुब्धघक विभ्यदर्भक मगीदृूग चचल योवनम् ॥ 

बन्धु प्रेम तडिल्लताद्युतिचलं चंतत्तथा जीवितं 
मत्वेब जिनमे कम्मेणि मतिः काये' "'शाइवते ॥४९१। 

इतिहास में प्रसिद्ध नहीं है और आपकी वास्तविक रुयाति 

श्रीमान सिंह सरीखे 'सूय' की ज्योति में "प्रमावस्यथा के 
चन्द्र के समान साथ रहने पर उसी में अनन्त: प्रविष्ट हो 

गई है। यों श्री मानसिह का दरबार न केवल योद्धाश्रों 
का ही आश्रय स्थान था, वहां सभी विषयों के कलाकार 

रहा करते थे और इसका पूर्ण श्रेय कला प्रेमी विद्वान् श्री 

माधवर्सिह (प्रथम) को है। इनकी रसिकता एवं विद्या 
प्रेम ने भारत के प्रसिद्ध एवं प्रकाण्ड विद्वानों को सम्मान 
प्रदान किया था ।--इन सम्मानित एवं सुप्रतिष्ठित 

विद्वानों में से श्री पुण्डरीक बिट्ुल ब्राह्मण का नाम चिर- 
स्मरणीय है । यहां इनके विषय में कुछ सूचनाएं प्रस्तुत 
करते हैं । 

संगीताचार्य श्री पुण्डरीक विद्दुल क्लाह्मण कर्णाटक 
ब्राह्मण थे। आप खान देश' प्रान्त में 'सतनुबं' नामक 
आम के निवासी थे | इनका गोत्र 'जामदस्न्य' था। सब्व- 

सानन्तसुख।निदानों धर्म्मोपि ज्ञायते श्रुतात् ॥ 
श्रुत च पुस्तकाधीन तत्कारयं: पुस्तकोद्यम: ॥४२॥ 

पुस्तक लेखयामास स्वसु श्रेयोर्थमावड. । 
सन््तोष नाम्स्या. स्नेह्ेन पल्हण श्रातृ संयृतः ॥४३॥ 

प्रोद्यनियावद: सौविभत्ति तपनः प्राची पृरन्ध्ी मुखे 

कान्ति व्यक्तदिद्या सुव्णंतिलक श्री स-विश्रमे । 

श्रीनाभेय जिनस्य चार चरितें तावत्कथाइचयं कृत् 
नंद्यादत विचायंमाणमनघप्रन्न: सदा कोविदें: ॥४४॥ 

[ताइपन्रीय प्रति का पत्र २६७वां लम्बा इंच 
३०१+२। चोड़ा | 

प्रशस्ति महत्वपूर्ण है पर प्रारम्भ में तथा श्राचार्य 

संवत् परम्परादि होनी चाहिये। सवत् वाला वह पत्र 

कहीं प्राप्त हो जाय, तब पूरा महत्व प्रगट हो सकेगा । 



ष््द 

प्रथम ये दर्क्षिण भारत में विद्यमान--“पारूकिवंश” जिसे 

इतिहास 'फरत वंश” (?0879८8 2?790९5:०) बतलाता 

है, के बादशाह (राजा) 'प्रहमदखान' के वंशज “बुरहान- 
खान' के राज्याश्रय में रहे थे । दी हिस्ट्री श्राफ क्लासि- 

कल संस्कृत लिटरेचर” (77४९ 50079 ०6 एटब5ञ्ञटवां 

5875077 7.7:९:०६ए०7९८) के लेखक श्री एम, कृष्णामा- 

चारीयर संगीत शास्त्र का इतिहास प्रस्तुत करते हुए 
(१०२४ क्रमांक, पृष्ठ ५६५) पुण्डरीक विट्वुल के विषय 
में संक्षिप्त उल्लेख करते हैं । इसके “फुटनोट' में लिखते 
हैं कि--फरत वंश' की सत्ता खानदेश के “झ्ानन्दल्ली' 

नामक ग्राम में १३७०-१६०० ई० के मध्य मानी जाती है। 
(फ्रॉं5 0979850ए इएॉ2२6 8४ 87200 ज | ॥ ूत8॥- 

0९50 ॥7 4270--7€00 3.70.) 

स्व० १० श्री नन््दकिशोर शर्मा नामावल, जयपुर 
निवासी ने 'नृसिह प्रसाद! नामक धम्ंशास्त्रीय रखना के 
प्रायश्चित्ततार' भाग के प्रकाशन के साथ लिखे दिद्वत्ता- 
पूर्ण लेख में उपर्युक्त प्रहमदशाह के वंश का कुछ उल्लेख 
प्रस्तुत किया है। उन्होंने बतलाया है कि निजामशाही 
राज वंश का प्रतिष्ठापक, बहमनी नामक यवन राज्यवंश 
के मनन््त्री बेहरी निजाम उल्मुक का ज्येष्ठ पुत्र और विजय 
नगर स्थित 'बहमनी' राज वंश में उत्तन्न अ्रहमदशाह 

निजामशाह हुमा था । 'निज[मशाह' इनका गोत्र माना 
गया है और इसोलिए इस शब्द का प्रयोग सभी राजाश्रों 

के साथ होता रहा है। इस निजामशाही राज परम्परा मे- 

१. निजाम उल्मुक (बहमनी राजवंश मन्त्री) । २. झह- 

मदशाह या निजामशाह (निनामशाही राज्य का प्रतिष्ठा- 

पक १४६०-१५०८ ई०) ३. बुरहान निजाम (१५४०८- 

१५५३) ४. हुओन निजाम (१५५३-१५६५) ४५. सला- 
वत खां (१५६५-१५८६९) ६. बुरहान निजाम द्वितीय 

(१५८९-१५६४) इन ६ राजाओं के नाम प्रसिद्ध है। 
इनमें श्रन्तिम राजा मुगल वंश के अधीन हो गया था । 
उस समय हिन्दुस्तान का बादशाह अकबर” था। जैसा 
कि हम श्रभी बता चुके हैं, मिर्जाराजा मानसिंह प्रथम 

भ्रकबर के प्रधान सेनापति थे और उन्हीं के समय हमारे 

चरितनायक श्री पुण्डरीक विट्वुल ब्राह्मण निजाम वंशीय 
झन्तिम स्वाधीन राजा बुरहान खान द्वितीय के सभासद 

झअनेकान्त 

एवं सम्मानित संगीतज्ञ थे। इस' विषय में एक प्रमाण 

प्रस्तुत करते हैं। श्री पुण्डरीक बिद्ुुल श्रपनी "राग चन्द्रो- 
दय” नामक रचना के प्रारम्भ में आश्रयदाता का वर्णन 
करते हैं--- 

“बंशः पारूकिभूपते: सुसरलो भूभारधारक्षम:, 

श्रीमद् सदगुणि-दानि-शूर-विमल--क्ष्मापालशाखा भिभ त् । 

विल्यातों भुवि यत्र काव्यरसिका: सत्की तिवल्ली श्रिता, 

चित्र संचरतीति विश्वमखिलं के वण्यंयन्तीह तत् :।” 

तदनन्तर 'भ्रहमदखान” शासक का वर्णन करते हुए 
श्रपने ग्राश्रयदाता का वर्णन कर रहे हैं-- 
“श्रीमद् दक्षिणदिइःमुखस्य तिलके श्री खानदेशे शुभे, 
नित्यं भोगवतीव भोगिवसती रम्या सुपर्वादिभिः:। 

प्रस्ति स्वस्तिकरी नरेन्द्र नगरी त्वानन्दवल्लीति या, 
तत्र श्री बुरहानखान नृपतिर्वासं करोति ध्रूवम् ॥ 
तत्र श्री करणप्रयोग चतुरं: सल्लक्ष्मलक्ष्यान्वित:, 

देशीमार्ग विवेकगायकवर: साहित्य संकोविदें: । 
नानावाद्यविधाननतंनविधिप्राजे: रसज्ञे: समं, 
रंगे श्री बुरहानखान नृपति: संगीतमाकर्णयत् ॥” इत्यादि 

यह “रागचन्द्रोदय” नामक रचना श्रनूष संस्कृत पुस्त- 

कालय, लालगढ़ पैलेस, बीकानेर में संगीत विषयक पुस्तकों 
में ३४२४ क्रमांक पर उपलब्ध है यह २८ पत्रात्मक रचना 
है | प्रारम्भिक पद्मों मे अपने ग्राश्नददाता का उल्लेख 
करने के पद्चात् ग्रन्थ समाप्ति पर वे स्वयं का परिचय 

प्रस्तुत करते हैं-- 
“कर्णाठेशोवर्तागाभिधनगनिकटे सा तनूवद् वियो यो, 

ग्रामस्तत्राभ्रजन्मप्रवरनिकरराट्ू जामदग्न्योडस्तिवंश: । 

तत्र श्री बिहुलायों भवदमितयशा सद्मुणाख्यायुतस्थ, 
बत्सूनो 'रामचन्द्रोदय' इति मतिमत्वेरबाणां मुदेसु ॥” 

इति श्री कर्णाटजातीय पुण्डरीक विटद्ुुल विरचिते 
राग चन्द्रोयये आलप्तिप्रसादस्तृतीय: ॥--इससे स्पष्टत: 

कहा जा सकता है कि इनके पिता का नाम “विट्वुल' था 

और इनका नाम 'पुण्डरीक' | ये कुछ समय तक बुरहान 
खान के अ्रधीन रह कर, उसके राज्य के भ्रकबर के भ्रधीन 

होने पर कुछ समय के लिए बादशाह भ्रकबर की सभा में 

चले गये थे । वह्दां इन्होंने “रागनारायण” नामक प्रन्थ 
की रचना की थी। श्री एम. कृष्णामाचारियर लिखते हैं-- 
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माह) 

यहां से ये 'आमेर' ही गये थे । मिर्जाराज़ा मानसिह 

ने इनकी संगीतकला में प्रवीणता देखकर बादशाह से इन्हे 

ग्रपने दरबार के लिए माग लिया था और इस प्रकार ये 

माधवर्सिह के आधीन भी रहे । यहाँ इन्होंने 'रागमाला' 

नामक पुस्तक की रचन” की, जिसकी प्रति तंजोर पुस्त- 

कालय १६-७२४२, ७२४५ तथा भनूप संस्कृत पुस्तकालय 

बीकानेर में क्राक ५७५ (संगीत) पर उपलब्ध है। यह 

बम्बई से प्रकाशित हो चुकी है। इसके अश्रतिरिक्त राग 

मजरी' नामक रचना की पाण्डुलिपि देखने से यह विपय 
स्पष्ट हो जाता है। यह भी माधवासह (प्रथम) के श्राश्रय 

में लिखी गई रचना है। इसके प्रारम्भ मे लेखक अपने 

आश्रयदाता का उल्लेख करता है-- 

“श्रीमत्कच्छपवंशदीपकमहा राजाधि राजेश्व र:, 

तेज: पुञु्जमहाप्रतापनिकरों भानु. क्षितौ राजते | 
तस्यासीद् भगवानदासतनयों वीराधिवी रेइ्वर., 

क्षोणीमडलमडनों विजयते भूमंडलाखेण्डल ॥ 
इसके पश्चात् कुछ पद्यों मे इस वश का वर्ग़न कर 

अपने प्राश्नयदाता का उल्लेख करते है-- 

“तस्य हो तनयौ सुशीलविनयो शूरों महावामिकौ, 
जातौ पक्ति रथात्मजौ त्वकब रक्षोणीपते: दो भूजो । 

सिहो माधवमानपूर्वपदकौ सम्रामदक्षानुभौ, 
तेगत्यागसह सहस्नकलितो श्रीसवंभूमिश्वरो ॥” 

“ग्रकबरनूपधर्मा राज्यतश्चातिधर्मा, 

धरणिगगनमध्ये जगमो मध्यमेक:। 

सकलनृपतिताराइ्चन्द्रसूर्याविभी हो, 
जगति जयनशीलौ माधवामानर्सिहो ॥३॥ 

तत्र माधमसिहो5्यं राजा परम वंष्णव: । 

सवंदा विष्णुभक्त्यथं नाद्यारम्भं करोति हि ॥॥४॥” 
इस प्रकार वश परिचय भ्रस्तुत करते हुए पुण्डरीक 

कवि ने 'रागमण्ज री का उपक्रम वर्णित किया है। उसने 

लिखा है कि एक दिन महाराज माधवर्सिह सभा मे बंठे 

थे। राजा ने अपनी सभा की प्रशंसा की। सभा ने बत- 

लाया कि यहां सभी विषयों के विद्वान् विद्यमान हैं परन्तु 

संगीत श्ञास्त्री नही है।इस पर पुण्डरीक (?) ते “राग- 

मजरी' का निर्माण किथा। देखिए-- 
“सभा--ब्रह्माविष्णुमहेश्वर: परिचिता संपूर्णविद्या सभा, 

श्रीमन्माधवसिहराजरुचिरा ध्यू गारहारा सभा ॥ 
ग्रगणितगणकविचिकित्सक-वेदान्त-न्याय-शब्दशास्त्रज्ञा: ॥ 
दृश्यन्ते बहुव. संगीती नात्र दृश्यतेप्येक: ॥ 

इत्थुक्त माधवर्सिह विद्वुलेन (? ) ट्विजन्मना । 
नत्वा गणेइवरं देव रच्यते रागमजरी ॥” 

यहाँ एक सन्देह उपस्थित होता है--'गागमजरी” का 

लेखक पुण्डरीक है या विट्ठु्न ? क्योंकि 'पुण्डरीक' का ही 

माधवमिह की सभा में होना माना गया है। परन्तु उप- 

युक्त पद्यों में लेखक का नाम “विट्रल' भिलता है। इसकी 
पुष्टि ग्रन्थान्त की पुष्पिका द्वारा भी होती है । 

दूसरा पद्म है-- 

“देमकजननी निजसुत 'विट्वुलकृत रागमञ्जरी केयम्। 
सुन्दरशन्तिविचित्र-वागदेवी श्रवणमडना भवतु ॥२॥ 
संगीताणंवमन्दिरप्रतिदिनं साहित्यपद्म।क र- 
प्रोदभूनप्रबलप्रबोधजनको भासां निधि: साम्प्रतम | 
विद्यावादवनोदिनामतितराम् अग्रेमर: केंसरी, 
सोय॑ माधवामिह राजतिलकों जीयाब्चिर भूतले ॥३॥” 

इससे स्पष्ट हो जाना चाहिए कि यह रचना पुत्र 

'पृण्डरीक' की नहीं है अपितु पिता “बिद्ठुल' की है, परन्तु 

समाप्ति पर उल्लिखित पक्ति पुनः सदेहान्वित करती 
है-- 

“इति श्री कर्णाटकजातीय पुण्डरीक विद्गर॒लक्ृत “राग- 

मडज्जरी' समापतेति शुभ भवतु ।” 

विचार विनिमय के उपरनन््त यही कहा जा सकता हे 

कि यह रचना “विट्ठुल' की है। यह सभव है कि पत्र के 

साथ पिता भी राज्य सम्मानित हो | ग्रन्थान्त की परवित 
को लिपिकार को श्रान्ति भी मान सकते है परन्तु ग्रथ में 
उल्लिखित दोनों स्थानों के उपर्युक्त संकेतों को अशुद्ध 
नहीं मान सकते । इस विपय में अन््यान्य प्रमाण भी 

शोध्य है ॥ 

श्री पुण्डरीक विट्वुल की अ्न्यान्य संगीतशास्त्री रच- 

नाएँ भी उपलब्ध होती हैं, परन्तु उसके आदि या प्रन्त में 



शोध-कण 
परमानन्द जन शास्त्री 

पं० श्री मिलापचन्द जी कटारिया केकड़ी का 

'क्षपणासार के कर्ता माघवचन्द्र' नाम का एक लेख श्रनेकान्त 

के १८वें वर्ष की इसी किरण दो में अ्रन्यत्र छपा है। 
जिसमें क्षपणासार गद्य के कर्ता माधवचन्द्र तैविद्येव और 

जतिलोकसार टीका के कर्ता नेमिचन्द्र सिद्धान्त चत्रवर्ती 

के शिष्य माधवचन्द्र त्विद्यदव दोनों को अभिन्न [एक ] 
ठहराने का प्रयत्न किया गया है। साथ ही क्षपणासार 

गद्य की आद्व प्रश्स्ति में उल्लिखित भोजराज को, जो 

शिलाहार कुल के है प्रसिद्ध परमारवशी भोजदेव के साथ 
झभिननता व्यवत करने का उपक्रम किया है। और 

नेमिचरदर सिद्धान्त चक्रवर्तों के समय को भी श्रांगे लाने 
का प्रयत्न किया है। इतना ही नहीं किन्तु त्रिलोकसार 
की ८५० नम्बर की गाथा की टीका में लिखित शक! 

दाद का अर्थ [विक्रमांक शकराज] विक्रम देखकर शक 

दुदुभि संवत्सर ११२५ को विक्रम संवत् मानने और उसे 

पृष्ट करने का प्रयत्न किया गया है। इसी प्रसंग में 
द्रव्यसंग्रह ऑर गोम्मटसार की भिन्नता सूचक प्रमाणों को 

“कुछ दृढ़ नही ऐसा लिखकर अपने श्रभिमत को पुष्ट 
करने का प्रयत्न किया गया है । 

आ्रापका उक्त लेख कुछ गलत कल्पनाञ्रों पर आधा« 

रित है, मालूम होता है पडित जी को एक नाम के दो 
भिन्न व्यक्तियों के कारण यह भ्रम हुआ्ना जान पड़ता है। 

अन्यथा दोनों की एकता के उन्हे कुछ ठोस ऐतिह।सिक प्रमाण 
उपस्थित करने चाहिये थे। पर ऐसा कुछ भी नही किया 
गया । केवल शक का विक्रम अर्थ देखकर दुदुर्भि शक- 

संवत्सर ११२५ को विक्रम मानने का अनुरोध किया 

गया है । 

'भोज' नाम के दोनों व्यक्ति मिन्न-भिन्न हैं। एक 
भोज मालवा के परमार वंशी राजा हैं जिनकी उपाधि 

सरस्वती कठाभरण थी, जो धारानगरी के प्रसिद्ध विद्वान 
ग्रौर कवि थे । इनका समय विक्रम की ११वीं शताब्दी 
का उत्तरार्ध है। इन भोजदेव के साथ क्षपणासार गद्य के 

कर्ता का और ग्रोम्मटसार के कर्ता नेमिचन्द्र सिद्धान्त 

चक्रवर्ती का कोई सामंजस्य ठीक नहीं बैठता । क्षपणासार 

किसी भी प्रकार की पुष्पिका उपलब्ध नहीं होती है॥। 

अतः उनका समय एवं आश्रयदाता का उल्लेख प्रामाणिक 

रूप में सम्भव नहीं । वे रचनाएं निम्नलिखित हैं-- 

१. 'नत॑न-निर्णय'“--अनूप संस्कृत पुस्तकालय, बीका- 

नेर, क्रमांक ३४०७ पत्र-४३ (पूर्ण) । 

२. 'दूती प्रकाश/--( कामशास्त्र ) अनूप सस्कृत 

पुस्तकालय, बीकानेर, क्रमांक ३८०१ (पूर्ण) । 

श्री एम० कृष्णमाचारियर ने इनकी रचनाश्रों का 

उल्लेख करते हुए लिखा है--ये उत्तर भारतीय सग्रीत के 
विद्वान थे--१. रागमाला, २. नतंन निणंय, ३. राग- 

मज्जरी एवं ४. सद्रागचन्द्रोदय के लेखक थे। इनकी 

भ्वीं रचना 'रागनारायण' दिल्ली में तंयार हुई है। 
दक्षिणी एवं उत्तरी संगीत का साधिकार समालोचकात्मक 
भेद इनकी रचनाओ्नों का विषय है। उनकी दृष्टि में-- 

संगीतवृत्तरत्नाकर' के लखक बिटुल एवं पुण्डरीक एक ही 
व्यक्ति है। इसके विवेचन में उन्हें संदह है-औ्र वे 
इसका पूर्ण निर्णय नही कर सके है। 

इसमे पूर्ण शका का समावान हो जाता है। “विद्वल! 

भी सगीत थास्त्री थ और ऐसा लगता है कि इनका पूर 

बंश ही इस कला में निष्णात रहा होगा | बंशानुक्रम से 

यह विद्या पुण्डरीक' को भी प्राप्त हुई होगी ॥ ग्रतः 'राग- 
मञ्जरी' का लेखक भी “विट्रुन”' को ही मात लिया जाय 

तो किसी प्रकार का सन्देह नही रहेगा। यह सभव है कि 

“बिट्वुल' को इस ग्रथ के निर्माण मे 'पुण्डरीक' का भी 
योग रहा हो । 

इस प्रकार हम महाराज माधवसिह प्रथम के सगीत 

शास्त्रीय प्रेम का ज्वलन्त प्रमाण प्रस्तुत कर सकते हैं । 



शोष-कण &१ 

के कर्ता तो विक्रम की १३वीं शताब्दी के विद्वान है। 

झौर नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती दक्षिण भारत के विद्वान 
थे, नकि कि मालवा के, और समय भी विक्रम की ११वीं 
शताब्दी का पूर्वार्द है. उक्त राजा भोज का समय उनसे 
बाद का है! ऐसी स्थिति में उनके साथ इनका साम॑जस्प 

कैसे बिठलाया जा सकता है। 

दूसरे भोजराज देव शिलाहार वंश के शासक थे। 
उनका राज्य क्षुल्लकपुर [कोल्हापुर] और उसके ग्रास- 
पास के प्रदेश पर था। इस बंश में अनेक शासक हुए हैं 

श्रोर उनके समय में जेनधमं की अ्रच्छी प्रगति हुई हैं। 
वहां की भट्टारकीय गद्दी पर अनेक विद्वान् भट्टारक हुए 

है, जो विद्वान और प्रभावशाली थे। इन्हीं भोजराज के 

मंत्री बाहुबली थे, जिनका उल्लेख 'क्षपणासार गद्य की 
प्रधस्ति में--- 

“भसोजराजप्राज्यसमुद्ध र णसमर्थबाहुबल युक्तदाना दिगुणी - 
तकृष्टमहामात्यपदवी लक्ष्मी वल्लभवाहुब लिउधानेन ।/ 

उल्लिखित उक्त वाक््यों में बाहुबली मंत्री को उन्हें भोज- 
राज के राज्य का समुद्धार करने में समर्थ बतलाया है, श्रौर 
दानादि गुणों में उत्कृष्ट महामात्य पदवी तथा लक्ष्मी- 
वल्नभ विश्वेषणों द्वारा उनका खुला यशोगान किया गया है। 
इससे उनकी महत्ता का स्पष्ट भान हो जाता है। बाहु- 

बली मत्री क्षल्लकपुर [कोल्हापुर] या उप्के आस-पास के 

के निवासी थे। राजनीति में दक्ष तथा राज्य के संरक्षण 
में सावधान थे और धर्म-कर्म निष्ठ थे | इन्ही की संज्नप्ति 

के लिये क्षपणासार गद्य की रचना की गई थी । इन वीर 

भोजदेव के साथ भी नेमिचन्द्र सिद्ध चक्रवर्ती और उनके 

शिष्य माधवचनद्र त्रेविद्य देव का सामञ्जस्य नहीं बैठाया 
जा सकता | क्योंकि इनका समय पर्चादवर्ती है। इसी 

तरह माधघवचन्द्र भी भिन्न-भिन्न समय के विद्दान है । 

उनका काय॑ं क्षेत्र भी भिन्न-भिन्न ही है । 

उनमें प्रथम प्राधवचन्द्र देव वे है, जो प्रभवनन्दि वी रनन्दि 

इच्धनंदी के शिष्य नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती के शिष्य थे । 
जिन्होंने त्रिलोकसार की टीका बनाई थी, और उसमें 
कतिपय गाथा गुरु की अनुमति से रच कर श्यामिल कर दी 
थी। आ्ाचाय नेमिचन्द्र ने गंगवंश के राजा प्रसिद्ध राचमल्ल 

द्वितीय के सेनापति श्रौर मत्री चामूडराय के लिए 
गोम्मटसार श्रादि ग्रथों की रचना की थी । चामुण्डराय ने 

अपना कन्नड भाषा का पुराण शक सं० ६०० वि० सं० 
१०३४५ में बना कर समाप्त किया था, अ्रत: माववचन्द्र 

और नेमित्रन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती का समय भी वि० सं० 

१०३५ के आस-पास का होना चाहिए श्रर्थात् वे विक्रम 

की ११वीं शताव्दी के मध्य काल के विद्वान ये। चामुण्ड- 

राय गंगे नरेश राचमल्ल के प्रधान प्रामात्य थे, जिनका 

राज्यकाल वि० सं० १०३१ से १०४१ तक बताया 

गया है। 

कन्नड भाषा के प्रसिद्ध कवि रनन्न ने अपना पुराण 
तिलक' अजितपुराण नामक ग्रंथ शक सं० &१५ वि० सं० 
१०५० में समाप्त किया था, उमने अपने ऊत्र चामुण्ड- 

राय की विशेष कृपा होने का उल्लेख किया है। इन सब 

उल्लेखों की रोशनी में नेमिचनद्र सिद्धान्त चक्रवर्ती 

का समय श्रागे नहीं बढ़ाया जा सकता । और न नेमिचनद्र 

सिद्धान्त चक्रवर्ती के शिष्य माधवचन्द्र त्रेविद्देव का 

सम्बन्ध क्षपणासार गद्य के कर्ता के साथ ही जोड़ा जा 
सकता है। 

दूसरे माधवचन्द्र त्रविद्यदेव भट्टारक् सकलचन्द्र के 
शिष्य थे । उन्होंने उक्त शिलाहारवंशी राजा वीर भोज राज 
के महामात्य बाहुबली प्रधान की संज्ञप्ति के लिए क्षपणा- 
सार गद्य की रचना शक सं० ११२४ के दुदुभि संवत्सर 
में को थी १ । पण्डित जी ने इस शक्र सं० (११२५) को 
विक्रम संबत् माना हैं। उसका कोई पुष्ट प्रमाण नहीं 

दिया, केवल शक-शब्द का विक्रम श्रर्थ बतला कर इसे 

विक्रम संवत मान लिया गया है। यदि इन सब शक 

संवतों को विक्रम पंतत मान लिबा जाय तो जो इन 
राजाओं और विद्वानों भ्रादि में शक संवत प्रचलित है उसे 

विक्रम मान लेने पर इतिहास में बडी गड़बड़ी उत्पन्न हो 

जायगी । उसे कंसे दुर किया जा सकेगा ? 

१. अमुनामाबवचन्द्र दिव्यगणिना भ्विद्यचकेशिना, 

क्षपणासारमकारि बाहुबलि सन्मंत्रीश सज्ञप्तये । 

शक काले द्वार सूर्यचन्द्त गणिते (११२५) जाते पुरे 
क्षुल्लके, 

शुभ दे दुंदुभि बत्सरे विजयतामाचद्धतारं भुवि ॥१६ 



प्रस्तुत सकलचन्द्र मुलसंघ काणरगण तिम्त्रणीगच्छ 
के विह्ठान थे श्रौर महादेव दण्ड नायक के गुरु थे। उन 
महादेव दण्ड नायक ने “एरग”' जिनालय बनवा कर उसमें 

शान्ति भगवान की मूति को प्रतिष्ठित कर शक वर्ष 

१११६ (वि० सं० १२५४) में उक्त सकलचन्द्र भट्टारक 

के पाद प्रक्षालन पूर्वक हिडगण तालाब के नीचे दण्डे से 
नाप कर ३ मत्तल चावल की भूमि, २ कोल्हू और एक 
दुकान का दान किया था२। प्रस्तुत सकलचन्द्र मुनिचन्द्र 
भ्ौर कुलभूषण के शिष्य थे । 

दुदुभि शक ११२५ (वि० सं० १२६०) में होने 

झनेकान्त 

प्रजुरिका स्थान में सोमदेव ने शक संवत ११२७ में 

शब्दाणं॑वचन्द्रिका नामक ग्रन्थ की रचना की थी ३ १ 

इस सब विवेचन पर से स्पष्ट है कि दोनों माधवचंद्र 

त्रविद्यदेव भिन्न-भिन्न हैं, वे एक नहीं हो सकते । और न 

गद्य क्ष-णासार के कर्ता को जिलोकसार कौ टीका का 

कर्ता बनाया जा सकता है दोनों भिन्न-भिन्न समयवर्ती हैं । 

दोनों भोजदेव भो भिन्न-भिन्न हैं। उनका समय भी भिन्न- 

भिन्न है। ऐसी स्थिति में पण्डित जी ने जो विचार उप- 

स्थित किया है, वह मेरी दृष्टि में उचित प्रतीत नहीं 

होता। आशा है पण्डित जी ऐतिहासिक दृप्टि से उस पर 

विचार करंगे | श्रद्धय प्रेमी जी की राय का उन्होंने स्वयं 

ही उल्लेख किया है। अन्य विद्वान भी इस पर विचार कर 

वस्तुस्थिनि को सामने लाने का यत्न करेंगे। 

३. देखो, जैन ग्रंथ प्रशस्ति मं० भा० १ पृष्ठ १६६॥ 

वाली क्षपणासार की रचना दो वर्ष बाद इन्हों शिलाहार 

वंशी बीर भोजदेव राज्य में कोल्हापुर के देशान््तवर्ती 

२. देखो, जैन शिलालेख सप्रह भा० ३ लेख नं० ४३१ । 

वीर-शासन-जयन्ती महोत्सव 
इस वर्ष वीरशासन-जयन्ती का उत्सव वीर सेवा मन्दिर की ओर से श्री दिगम्बर जैन लालमन्दिर 

जी में श्राचायं श्री देश भूषण जी के सानिव्य मे मनाया गया था। जनता की उपस्थिति अच्छी थी। १० 

परमानन्द गास्त्री के मंगलाचरण के पश्चात् प० वालभद्र जी न््यायतीर्थ, प० जीवधर जी न्यायतीर्थ इन्दौर 
पं० राजेन्द्रकुमार जी न््यायतीर्थ मथरा, ब्रह्मचारी सरदारमल जी सिरोज और ग्राचार्ये श्री का भाषण हुग्ना । 

सभी भाषण सक्षिप्त सार गभित तथा महत्वपूर्ण थे, उनमे भगवान् महावीर के सिद्धान्तो का विश्लेषण करते 
हुए उनकी मह॒ता पर भ्रच्छा प्रकाश डाला गया । साथ ही अपने जीवन में उन्हें यथा शक्ति अपनाने पर भी 

बल दिया गया । और विश्व की ग्रशान्ति को दूर करने के लिए महावीर के भ्रहिसा अ्रनेकान्त और प्रपरि- 
ग्रह श्रादि सिद्धान्तों का लोक में प्रचार एवं प्रसार करने की प्रेरणा की । और घर्म रक्षा के लिए अपना 

सर्वस्व भ्रपंण करने की विज्येष प्रेरणा दी गई। श्रन्त में वीर-सेवा-मन्दिर के उपाध्यक्ष राय साहब उलफत- 

राय जी ने आगन्तुक सज्जनों का श्राभार प्रदर्शन किय्रा और महावीर की जय ध्वनि पूर्वक उत्सव समाप्त 

हुभा । --प्रेमचन्द जेन 
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“जैनधर्म ओर जातिवाद" 
श्री कमलेश सक्सेना, मेरठ 

जैन धर्म का उदय कुछ ऐसे महान आद््शों को लेकर 
हा था जिसके कारण यह शीघ्र ही सम्पूर्ण भारत में 

फैल गया । रूढ़िवादिता एवम् यज्ञ, अनुष्ठानों के विशेधी 
होने के साथ ही यह धमं जातिवाद का क॒दु झात्रु था। 

पाइवंनाथ और उनके पदचात् महावीर ने ब्राह्मणों के 

धामिक विध्वासों और पद्धतियों पर सफलतापूर्वक आरक्षप 

किए थे । श्रागमों में किसी भी स्थान पर जातिवाद को 

ग्रच्छा नहीं बतलाया गया । परन्तु समय के परिवर्तन के 
साथ-साथ जैन धर्म की मान्यताओं में परिवर्तन आने 

लगा और जैन आ्राचार्यों ने जातिभेद को स्वीकृति देनी 

प्रारम्भ कर दी । 

वँसे तो जैन आ्राचार्य प्रारम्भ से ही समाज का 
विभाजन चार वर्णो में मानते चले आए है? । परन्तु जैन 
धर्म में इस वर्ण भेद को पुस्तकों में स्थान देने वाले सर्वे 
प्रथम भ्रादि प्राण के लेखक जिनसेन आचार हुए । उनके 
मतानुसार वृषभदेव ने सबसे पहले तीन वर्गों को रचना 
की । जो लोग रक्षा का कार्य करते थे उनको क्षत्रिय की 
संज्ञा दी, जो लोग खेती-बाड़ी कर जीवकोपाजन करते 

थे व वेदय कहनाते थे तथा जो सेवा कार्य करते थे वे 
शद्र कहलाते थे२ ।॥ श्रागे चलकर ब्राह्मग वर्ण का जन्म 

दूसरे वर्गों के धामिक कृत्यों के लिए हुआ । 

परन्तु यह ध्यान देने का विपय है कि जैन धर्म जन्म 

पर आधारित जाति को मानने को तैयार उस समय तक 

नही हुआ था । आचाय॑ ग्रमितगति भी जन्म को वर्ण में 
कोई महत्ता नहों देते थे वरन उनके अनुसार एक व्यक्ति 
का जीवनयापन का साधन ही उसके वर्ण का द्योतक 

है३ । परन्तु नवीं व दसवीं शताब्दी के आचार्य जाति को 

१ सोमदेव सूरी--प्रशसतिलकचम्पु. ७ पृष्ठ ३७३ 
२- जिनसेन--श्रादि पुराण पर्व १६- १८४ पृ० २६२ 
३. धर्म परीक्षा--१७. २४. 

न मानते हुए भी उसको वृहत सामाजिक हित में मान्यता 

देने का प्रयत्न करते हुए दीखते हैं। पर दूसरी झोर ऐसी 
व्यवस्था जैनधर्म के प्रतिकूल होने के कारण कुछ समय 
तक उनके द्वारा कट आलोचना का क्षेत्र बनो रही। 
वरागचरित में जटातिह नन््दी लिखते हैं कि-सम्पूर्ण प्राणी- 
मात्र एक 'सर्व शक्तिमान” की सन््तान होते हुए विभिन्न 

जाति के क॑से हो सकते है ! उदाहरणार्थ एक उदम्बर के 

वक्ष पर उदम्बर फल के अतिरिक्त कोई भिन्न जाति का 

फल नहीं लगता४ | परन्तु ये वस्तु स्थिति मध्यकालीन युग 
में बदलने लगी और जैन समाज चारों वर्णों को स्वीकार 
करने लगा । यह पृथक बात है कि उस समय तक यह 

जाति के कठिन बन्धन से मुक्त रहे, क्योंकि जैन धर्म 
निरन्तर कर्मो की प्रधानता १र बल देता । यही 
कारण था कि एक ब्राह्मण को जन समाज उसी समय तक 

ब्राह्मण मानने को तेयार था जब तक कि वह अपने वर्ण 
के कर्तव्य का पालन करता था अन्यथा वह चांडाल था५ । 
इस प्रकार से जनमतानुसार ब्राह्मण केवल वही व्यक्ति था 
जो कि ब्रत, तपस्या और ब्राह्मणों के अनुरूप कतेंव्य का 
पालन करता था । 

इसी प्रकार से जो व्यक्ति रक्षा कार्य में संलग्न थे 

उन्हें क्षत्रिय की संज्ञा दी जाती थी। सोमदेवसू री के 

अनुसार क्षत्रियों का करतंव्य था कि वे कमजोर, अपाहिज, 

अन्घे, रोगी और अनाथ व्यक्तियों की सहायता करे६। 

विशेष ध्यान देने की वात यह है कि क्षत्रिय धर्म के 

अन्तर्गत जैन झ्राचाय॑ शस्त्रों का प्रयोग निर्वाध रूप से 

करने के पक्ष में नहीं है। उदाहरण के लिए कुछ व्यक्तियों 

को बचाने के लिए किसी निर्दोप व्यक्ति को मारना सर्वेथा 

४. बरांगचरित--२५. २४. 

५. रविपेण आचार्य--पद्म पुराण ११. २०३. 

६. नीतिवाक्यामृत--७. ८. 



९४ 

प्रनुचित समझा जाता था७। ब्राह्मणों की भांति क्षत्रियों 
को कोई विशेष अधिकार प्राप्त नहीं थे | जैनधरमावलम्बियों 
को क्षत्रिय वर्ण अपनाने की मनाही नहीं थी यद्यपि वे 

प्रहिसा के पोषक थे । 
वैश्य जाति के लोग भ्रधिकतर व्यापार श्रौर कृषि 

'कार्य करते थे । इसके श्रतिरिक्त पशुपालन का व्यवसाय 
भी इस वर्ण के लोग कर सकते थे। व्यापारी होने के 

कारण यह वर्ग धनी था। खजुराहो के एक जैन मन्दिर से 
प्राप्त अभिलेख से पता चलता है कि वैश्य लोग राजा के 

हारा भी धनी होने के कारण सम्मान पाते थे: । सोमदेत्र 

ने वैश्यों के लिए शिक्षा संस्थाग्रों के लिए दान देना और 
प्राश्नयगृह खुलवाना मुख्य धर्म बतलाया है& । 

जैन आचार्यों ने हिन्दू धर्म की भांति शुद्रो का कर्तव्य 

द्विजाति की सेवा बतलाया है। जैन धमं के अनुसार कोई 
भी व्यक्ति श्रद्धत नहीं कहा जा सकता । परन्तु व्यवहार मे 
सत् और भ्रसत् झुद्रों का वर्णन मिलता है। द्विजातियों की 
सेवा कार्य के अ्रतिरिक्त शूद्र मृतिकार, चित्रकार, गायक 
तथा चारण का कार्य भी करते थे। जैन आ्राचार्यों के 
अनुसार एक शूद्र भी यदि शुभ कर्म करे तो मोक्ष को 
प्राप्त कर सकता है । 

उपरोक्त विवरण से स्पप्ट है कि जैनधर्म ने हिन्दुओं 
के जातियाद को मान्यता नवीं ए॥म् दसवीं शताब्दी में 
देनी प्रारम्भ कर दी थी। केवल इतना ही नहीं बरन् 

७: श्रादिपुराण--४२. १३. 
८. एपीग्राफी इंडिका--५. पृ० १३६. 
९. नीतिवाक्यामृत---.७ €. 

उपदशक पद 

भेया भगवतोदास श्रोसवाल 
जो जो देख्यो वीतराग ने सो सो होसी वीरा रे। 
विन देशयो होतो नह क्यों ही, काहे होत श्रधीरा रे ॥१॥ 
समयो एक बढ़ नहिं घटसी, जो सुख दुख की पीरा रे । 
तू क्यों सोच कर मन कूड़ो, होय बच्चा ज्यों होरा रे ॥२॥ 

लगे न तोर कमान थान कहूँ, मार सके नहिं मीरा रे । 
तूं सम्हारि पोरुष बल श्रपनो, सुख श्र॒नंत तो तीरा रे ॥३॥। 
निश्चय ध्यान घरहु वा प्रभु को, जो टार भव-भोरा रे । 
जया चेत धरम निज भ्रपनो जो तार॑ भव-तोरा रे ॥४॥ 

# कु 

(अर ८९आ९>€ 

झनेकान्त 

समय के व्यतीत होने के साथ-साथ जैन समाज इस जाति- 

बाद से श्रछता नहीं रह सका । उसमें भी जन्म के आधार 

पर आगे चलकर वर्ण बनने लगे । २०वीं शताब्दी मे यह 

वर्ण उपजातियों में विभाजित हो गए । विभिन्न विद्वानों 
के द्वारा संकलित इन उपजातियों की संख्या १०० से भी 
अधिक पहुँचती है। इसके भ्तिरिक्त कुछ ऐसे भी वर्ग है 
जो कि जैन रीति-रिवाजों को मानते हैं श्रौर उनकी 

गणना उपजातियों में नहीं की गई है और यह वर्ग रत्न- 
गिरि जिले में मिलता है१० ॥ मुख्यतया जैन उपजातियां- 
झोसवाल, श्रीमाल, अग्रवाल, खण्डलवाल, संतवाल, 

परवार, चतुर्थ और पंचम है। इनमें से कुछ के रीति- 
रिवाज तो समान है श्र कुछ के भिन्न हैं, जिसके लिए 

धर्म में श्रांतरिक विभाजन भी उत्तरदायी है। इस प्रकार 

से आ्राज वर्णों के स्थान पर उपजांतिया ही रह गई हैं ॥। 

फिर भी इतना आवद्य है कि जैन समाज में जातिवाद 

बंधन कठोर नही हुए हैं और एक वर्ग से ऊार उठने के 

लिए द्वार सदेव ही खुला हुमा है । इस क्रिया को (वर्ण- 

लाभ' क्रिया कहते है११। 
संसार को अहिंसा का सदेश देने वाले जैन धमं को 

इस समय में न केवल अपने समाज में एकता लाने का 

प्रयत्न करना चाहिए अपितु सम्पूर्ण भारतवर्ष में जटासिह 

नन््दी के उपदेश को प्रतिपांदित करना चाहिये जिससे कि 

सम्पूर्ण प्राणीमात्र एकता के सूत्र मै बंधकर एक-दूसरे की 

हायता करे । 

१०. विलास आदिनाथ संघवे-जैन कम्युनिटी, प१ृ० ७३-७४ 

११. आदिपुरण--३६. ७१ 
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साहित्य-समीक्षा 
१. जन भारती-- (समन्वयांक ) सम्पादक बच्छराज 

मंचेती प्रकाशक-श्री जन इ्वेताम्बर तेरापंथी महासभा, हे 

पोचचुगीज चर्च स्ट्रीट कलकत्ता--१ वापिक मूल्य १२) 

रु०, इस श्रक का मूल्य ७५ पंसा । 
प्रस्तुत अंक महावीर जयन्ती के उपलक्ष में 'विशेषांक' 

रूप में प्रकाशित किया गया है॥ समन्वय की दिक्षा में यह 

सुन्दर प्रयास है, परन्तु समन्वय को कौन नहीं चाहता, सभी 

विरोध से डरते है, हिताभिलाषी है, फिर भी उनमे विरोध 

हो जाता है यह आश्चर्य है। समन्वय के लिए युक्ति परीक्षा 

झौर मध्यस्थ भाव आवश्यक है। इनके होने पर समन्वय 

होना सुलभ है, विचार वेषम्य दूर होकर ही समता और 

सह-प्रस्तित्व बन सकते है। जन समाज के नेतागण यदि 

जीवन में अनेकान्त को श्रपना लें, तो समन्वय दृष्टि सफल 

हो सकती है । 
प्रस्तुन अंक में ३३ लेख दिये गये है, जिनसे समन्वय 

एवं एकता के विपय मे चर्चा की गई है तथा उदार दृष्टि- 

कोण ग्रपनाने की भी प्रेरणा दी गई है। ज॑न सस्कृति 

को उज्जीवित रखने के लिए समन्वय की शअ्रत्यन्त आवदय- 

कता है। परन्तु जब तक साम्प्रदायिक व्यामोह कम नहीं 

हो जाता, नब तक अनेकान्त की समुदार दृष्टि जाग्रत नहीं 
हो सकती ॥ विद्वानों और समाज-न्सेवकों को विचार कर 

समन्वय को जीवन का अंग बनाने का प्रयत्न करना 

चाहिए। आचाये तुलसी गणी का यह प्रयास बहुत ही 

सुन्दर और समयानुकूल है। भ्राश्षा है समाज इस पर गहरा 

विचार कर अनेकान्त को जीवन में लाने का यत्न करेंगी । 

२. यह कलकत्ता है--लेखक धर्मचन्द्र सगावगी कल- 

का । प्रकाशक, एक्मे एष्ड कम्पनी पुस्तकालय विभाग, जन 

हाउस ८।१ एस्प्लेनेड रोड, ईप्ट कलकत्ता--१ | प्रृष्ठ ६४ 

मृल्य १) रुपया । 

प्रस्तुत पुस्तक में कलकत्ता का सजीव परिचय कराया 
गया है । कलकत्ता को कब और किसने बसाया है और 
उसकी वया-क्या प्रगति हुई। उसके क्या दर्शनीय स्थान 
हैं, कहा हैं, उनको क्या-क्या महत्ता है, इसका विवरण 

दिया गया है। उन दर्शनीय वस्तुओं मे से बोटेनिकल 
गार्डन, नेशनल लायब्रे री, चिड़िया खाना, श्रादि हैं जनतो- 

पयोगी चीजों में पोस्ट श्राफिस, हस्पताल, मुख्य ट्राम रास्ते 
आवश्यक बसे, आदि का दिग्दशंन कराया गया है। पुस्तक 
यात्रियों के लिए उपयोगी है, प्रत्येक यात्री को उसे पास में 

रखना चाहिए जिससे उसे कलकत्ता में कोई अ्रसुविधा 
नही हो । पुस्तक की भाषा सुगम ओर मुहावरेदार है। 

३. दस वेझालियं [बीझो भागो |--दश वैकालिक 

दूसरा भाग वाचना प्रमुख झ्राचार्य तुलसी, प्रकाशक श्री 
जैन इ्वेताम्बर तेरा पथी महासभा, हे पोच्यंगीज चर्च 
स्ट्रीट कलकत्ता-१, पृष्ठ 5००, बड़ा साइज, मूल्य सजिल्द 
प्रति का २५ रुपया । 

प्रस्तुत ग्रन्थ में दश श्रध्ययन हैं श्रौर वह विकाल में 
रचा गया है इसलिए इसका नाम दश वेकालिक है इसके 
कर्ता शय्यभव है, कहा जाता है कि उन्होंने श्रपन शिष्य 

मनक के लिये इसकी रचना की थी । दश वेकालिक ग्रग 

बाह्य ग्रागम ग्रन्य है इसमें आचार श्रौर गोचर विधि का 

वर्णन किया गया है । इस प्रन्थ पर नियुक्ति चूरणिया भ्रौर 

हारिभद्रीय वृत्ति उपलब्ध है। श्वेताम्बर परम्परा में इस 
ग्रन्थ का बड़ा महत्व है । 

प्रस्तुत ग्रन्थ का सम्पादन और हिन्दी अनुवाद मूल्य 
> अनुरूप करने का प्रयत्न किया गया है और विपय को 

स्पप्ट करने के लिए जहा तहा टिप्पणियां दी गई है। 

एक पृष्ठ के तीन कालम करके प्रथम कालम में मूल, दुसर 

में उसकी संस्कृत छाया और तीसरे में हिन्दी प्रनुवाद 

दिया गया हैं । एक अध्ययन के बाद उसके प्रत्येक इलोंक 

के शब्दों पर टिप्पणिया दी हुई है, जो अध्ययन वर्ण है 
श्रौर उनके नीचे पाद टिप्पण मे ग्रन्थों के उद्धरण आदि 

का निर्देश है इसी क्रम से सम्पूर्ण ग्रन्थ का विवेचन दिया 

हुआ है | इस ग्रन्थ के सम्पादन में श्राचार्य तुलसी के 

प्रमुख शिष्य मुनि नथमल जी झौर अन्य सहायक साधुश्रो 
ने ग्रन्थ को पठनीय एवं संग्रहणीय बनाने में खूब श्रम 
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किया है । श्वेताम्बर तेरा पन््थ के उदय को लगभग दो 

सौ वर्ष का समय हुभ्रा है, इतने समय में इस पन््य ने 

अच्छी प्रगति झौर प्रतिष्ठा प्राप्त की है। उसकी इस 

प्रगति का मूलकारण आचार्य तुलसी की दहालीनता और 
उदार दृष्टि है। भ्राचायं श्री जब गत वर्ष दिल्ली पथधारे 
थे तब उन्होंने मुके ददा वैकालिक की प्रति दिखलाई थी, 

ग्रन्थ का अध्ययन करके ही उसका पूरा मूल्य श्राका जा 

सकता है । 
४. सालवा को साटी--लेखक सम्पतलाल पुरोहित 

युगछाया प्रकाशन २५४५१, धमंपूरा दित्ली-६ पृष्ठ सख्या 

१५६, मूल्य सजिल्द प्रति का हे रुपया । 

प्रस्तुत पुस्तक ऐतिहासिक व राजनीतिक उपन्यास 
है। यहू एक ऐतिहासिक घटना पर आधारित है। 

घटना बड़ी सजीव और प्रन्याय की पराकाष्ठा को 

चुनौती देने वाली थी । सम्राट् विक्रमादित्य के 
पिता गन्धवंसेन की पुरातन जीवन घटना को नये 
साज-सज्जा के साथ चित्रित किया गया है। गन्तवं 

सेन गदभी विद्या के कारण मदोन््मत्त हो अन्याय पर 

उतारू हो रहा था, उसकी संन्य शक्ति बढी हुई थी। उस 
समय के लोगों ने उसे बहुत समझाया, परन्तु उसने किसी 
की एक न सुनी । कामाव विवेक रहित होता है उसने 

जैनावायं कालक की बहिन ग्रायिका सरस्वती का अपहरण 
करके कालक को प्रतिशोध के लिए बाध्य किया था। 

उक्त घटना चक्र पर ही आगे का कथानक वृद्धिगत हुआ्ना 

है । घटनाप्नों ने कही-कही कुछ ऐसा मोड़ निया, जिसमें 

घामिक दृष्टिकोण दबता गया और राष्ट्रीय दृष्टिकोण 

उभरता हुआ नजर झ्राता है। लेखक ने राष्ट्रीय दृष्टि- 
कोण को पलल्लवित करने के लिए ही उक्त कथानक का 
सहारा लिया है कुछ पात्रों का भी नया चुनाव करना पडा 
है। झाचायं कालक के सम्बन्ध में भी कुछ स्वच्छन्दता 
वर्ती गई है। फिर भी कथानक में कोई अन्तर नहीं श्रा 
पाया है। फिर उपन्यास में तो घटनाचक्र का रूप ही 
दूसरा होता है । उसमें कल्पना की प्रवानता होती है, तो 
भ्रन्य में घटनाचक्र की । देश की सुरक्ष। के लिए पुरोहित 
जी का यह प्रयास प्रशंसनीय है । 

५ श्रमणोपासक-- (जंनदर्शन,साहित्य धर्म अ्रक) 

सम्पादक जुगराज सेठिया और देव कुमार जैन, वाषिक मुल्य 
छह रुपया । इस अ्रक का मूल्य दो रुपया । 

प्रस्तुत भ्रक भ्रखिल भारती साधु मार्भी जैन संघ बीका- 
नेर का मुख पत्र है। यह तीसरे वष का प्रवेशाक है । इस 
अंक में ३६ लेख कविता व कहानी आदि है। साधुमार्गी 

समाज का यह प्रयास स्तुत्य है। लेखों का चयन अच्छा 
हुमा है। ऐसे विशेषाकों मे उच्च कोटि के लेखकों के 
लख होने चाहिए थे जो तुलनात्मक दृष्टि स लिखे जाकर 
जेंन संस्वृ ति को महत्ता प्रदान करत । ऐसा करने मे जहा 

पन्न के प्रकाशन में विलम्ब होता वहा उससे पत्रिका का 

स्टेन्डड ही न बढता किन्तु जेन दशंन और साहित्य पर 
महत्वपूर्ण लेख सामग्री का अ्रकन भी विज्ञ पाठकों को 

ग्रवश्य मुखरित किये बिना न रहता, फिर भी अक अ्रच्छा 

है, छपाई सफाई साधारण है । 

--परमानन्द शास्त्री 

सानव प्रत्यधिक स्वार्थो हो गया है, वह जहाँ श्रपने स्वार्थ की पूति देखता है उसो प्लोर प्रवृत्ति 

करता है । मानों स्वार्थ ही उसका सब कुछ है, वह स्वार्थ के बिना दूसरों से बात भी नहीं करता। श्रतः 

डसका जोवन ऊँच! उठने के वजाय नोचा ही होता जाता है । 
- भ्रज्ञात् 



आत्म-निरीक्षण 

आत्मा से आत्मा को देखो | भगवान् महावीर का यह वाक्य आत्म-निरीक्षण का मूल मंत्र है। जो भी' 

मनुष्य जीवन में उत्थान का मार्म प्राप्त करना चाहता है, उसके लिए इससे बढ़कर दूसरा कोई मार्ग नहीं है । 

“मेरा कौन-सा झ्राचार-व्यवहार पशुझ्मों के समान है और कौन-सा महापुरुषों के समान, इस तरह प्रतिदिन 

आत्म-नि तैक्षण करना चाहिए ।” 

संसार में दूसरों को देखने वाले बहुत है, किन्तु स्वयं को देखने वाले थोड़े है। दूसरे के दोषों की शोर बार- 

बार ध्यान जाता है, प्रपने दोषों की ओर कभी भी नहीं जाता । 

जब स्वयं के दोष देखता हूँ तो दृष्टि छोटी हो जाती है श्रौर जब दूसरों के दोष देखता हूँ तो वह बड़ी बन 
जाती है । -मुनिश्री राकेश 

वीर-सेवा-सन्दिर और “अनेकान्त” के सहायक 

१०००) श्री भिश्रीलाल जो धर्मचन्द जी न, कलकत्ता 

१०००) श्री देवेन्द्रकमार न, ट्रस्ट, 

२५०) 
२५० ) 

२४१) 
२४५० ) 

२४०) 

२५०) 

१५० ) 

श्रो साह ज्ञीतलप्रसाद जो, कलऊत्ता 

श्र) रामजीवन सराबगी एण्ड संत, कलकत्ता 

श्री मजराज जी सरावगी, कलकत्ता 

श्री नथमल जी सेठी, कलकत्ता 

श्री वेजनाथ जी धर्म चन्द्र जी, कलकत्ता 
श्री रतनलाल जो कांकरो, कलकत्ता 

श्री रा० बा० हरख बन्द जो जन, रांची 

श्री अ्रसरचन्द जी जन (पहाइथा), कलकत्ता 
श्री स० सि० धन्यकुमार जो जन, कटनी 

श्री सेठ सोहनलाल जो जेन, 

मेसस सुन्नालाल द्वारकादास, कलकत्ता 
श्रो लाला जयप्रकांश जी जन 

स्वस्तिक मेटल वक्सं, जग।धरी 

श्रो मोतोलाल ही राचन्द गांधी, उस्माताबाद 
श्रो बन्शीवर जो जुगलकिशोर जो, कलकत्ता 
श्रो गमन्दरदात जी जन, कजकता 

श्री सिधई कुन्दनलाल जी, कटनी 
श्री महाव्रीरप्रसाद जी श्रग्रवाल, कलकता 

श्री खोी० भ्रार० सी० जन, कलकत्ता 
श्री रामस्वरूप जी नेमिचन्द्र जो, कलकत्ता 

शो बजरंगलाल जो चन्द्रकमार जो, कलकत्ता 

१५०) श्री अस्पालाल जो सरावगी, कलकत्ता 

१५०) ,, जगमोहन जो सरावगो, कलकत्ता 
२५०) ,, कस्तूरचन्द जी श्रानन्दी लाल कलकत्ता 
१४०) » कन्हैयालाल जो सीताराम, कलकत्ता 
१५०) , पं० बाबूलाल जो जन, कलकत्ता 
१४०) ,, मालोराम जो सरावगी, कलकत्ता 

१५०) + प्रतापमल जो मदनलाल पांड्या, कलकत्ता 
१५०) » भागचन्द जी पाटनी, कलकत्ता 

१५०) » शिखरचन्द जी सरावगी, कलकत्ता 

१५०) » सुरेन्द्रगाव जी नरेन्द्रनाथ जो कलकत्ता 

०१) ,, मारवाड़ी दि० जन समाज, व्यावर 

१०१) » दिगस््बर जैन समाज, केकड़ो 

१०१) ,, सेठ चन्दूलाल कस्तूरचन्दजी, बस्बई नं० २ 

१०१) » लाला ज्ञान्तिलाल कायजी, दरियागंज दिल्ती 

१०१) ,, सेठ भंवरीलाल जो बाकलोवाल, इम्फाल 

१०१) ,, शान्ति प्रसाद जी जैन 
जेन बुक एजेन्सो, नई दिल्ली 

१०१) » सेठ जगन््नाबजी पाण्डया कूमरीतलेया 

१००) » बद्रीप्रसाद जो श्रास्माराम जो, पटना 

१००) ,, रुपचन्दजो जन, कलकत्ता 
१००) » जैन रत्न सेठ गुलाबचन्द की होंग्या 

इन्दौर े0 

१००) - » बाब नपेन्द्रकुमार जी जेन, कलकसा 
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वीर-सेवा-मन्द्रि के उपयोगी अकाशन 
सभो ग्रन्थ पोने मूल्य में 

पुरातन-बैनवाक्य-सूची--प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-प्रन्थों की पद्मानुक्रणी, जिसके साथ ४८ टीकी।दिग्नस्थों में 

उदधुत दूसरे पद्मयों की भी अनुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद्य-वाकयों की सूची । सम्पादक 

मुख्तार श्री जुगनकिशोर जं। की गवेषणापूर्ण महत्व की ७० पृष्ठ की भ्रस्तावना से श्रनकृत, डा० कालीदास 

नाग, एम. ए. डी. लिट के प्राककथन (7ण€७००४) औ्और डा० ए. एन. उपाध्ये एम- ए. डी. लिदू की भूमिका 

(7700ए८४०॥) से भूषित है, शोध-खोज के विद्वानों के लिए अनीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द १५) 

प्राप्त परीक्षा--श्री विद्यानन्दाचार्य की स्व्रोपज्ञ सटीक अपूर्व कृति, आप्तों की परीक्षा द्वारा ईईबर-विपय के 

सुन्दर विवेचन को लिए हुए, न्यायाचार्य प० दरबारीलालजी के हिन्दी ग्रनुवाद से युक्त, सजिल्व । ८) 
स्वयम्भूस्तोत्र--समन्तभद्र भारती का श्रपूवव ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिशोरजी के हिन्दी श्रनुवाद तथा महत्व 
की गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । * २) 
स्तुतिविद्या--स्वामी समन्तभद्र की ग्रनोखी कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद॑ भौर श्री जुगल- 
किशोर मुख्तार की महत्व की प्रस्तावनादि से अलंकृत सुन्दर जिल्द-सहित । १॥।) 
अध्यात्मकमलमातंण्ड--पचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर आध्यात्मिक रचना, हिन्दी-अ्रनुवीदन्सहित १॥) 

) युकयनुगासन--तत्वज्ञान से परिपृण समनन््तभद्र की असाधारण कृति, जिसका अभी तक हिन्दी अनुवाद नहीं 

हुआ था । मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादि से अलक्ृत, सजिल्द । न १॥ ) 

श्रीपुरपाइवेनाथस्तोत्र--आझराचार्य विद्यानन्द रचित, महत्व की स्तुति, हिन्दी अनुवादादि सहित ॥ *** ॥॥) 

जासनचतुस्त्रशिका-- ( तीर्थपरिचय ) मुनि मदनकीति की १३वीं शताब्दी की रचना, हिन्दी-पअ्रैनुकषाब-सहित ।॥ ) 

समीचीन धर्मग्ञास्त्र--स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विपयक गअत्युन्षम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 

जी के तिवेचनात्मक हिन्दी भाष्य और गवेपण्ात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजिल्द । ये ई) 
जैनग्रन्थ-प्रशस्ति सम्रह--संस्क्ृत श्रौर प्राक्ृत के १७१ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मंगल।चरण सहित 

अपूर्व संग्रह उपयोगी ११ परिशिष्टों की और प० परमानन्द श्ञास्त्री की इतिहास-विपयक साहित्य परिचयात्मक 

प्रस्तावना से अलक्ृत, सर्जि ४) 

अनित्यभावना---आ्रा० पद्मनन्दी की महत्व को रचना, मुख्तार श्री के हिन्दी पद्यानुवाद और भावार्थ अहित ।) 

तत्वाथंसूत्र--- (प्रभाचन्द्रीय )--मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद तथा व्याख्या से युक्त । हु ।) 

श्रवणबेलगोल और दक्षिण के अन्य जैनतीर्थ । १) 
महादीौर का स्वोदिय तीर्थ > ), (१५) समन्तभद्र विचार-दीपिका 5), (१६) महांबीर पूजा ।) 

बाहुबली पूजा--जुगलकियोर मुख्तार कृत ) 
अ्रध्यात्म रहस्य--भं० आशाधर को सुन्दर कृति मुख्तार जी के हिन्दी अनुवाद सहित १) 

जेनग्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह भा० २ अ्रव्न श् के १२२ अप्रकाशित ग्न्धोंकी प्रशरितियोका महत्तपूर्ण संग्रह ५५ 

थकारों ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय और परिशिष्टों सहित। सं० प० प॑मानन्द शास्त्री सजिल्द १२) 

जैन साहित्य भश्रौर इतिहास पर विशद प्रकाश, पृष्ठ सख्या ७४० सजिल्द (वीर-शासनन्संघ प्रकाशन '*' ५) 

कसायपाहुड सुत्त--मूल ग्रन्थ की रचना आज से दो हजार वर्प पूर्व श्री गुणघराचार्य ने की, जिस पर श्री 

यतिवृषभाचाय ने पन्द्रह सौ वर्ष १4. छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे । सम्पादक पं० हीरालाल जी 
सिद्धान्त शास्त्री, उपयोगी पररेशिष्टों और हिन्दी अनुवाद के साथ बड़ी साइज के १००० से भी अश्रधिक 

पृष्ठों में । पुष्ट कागज और कपड़े की पक्की जिल््द | २०) 

रिध्था!9 आए पृज्यपाद की सर्वार्थसिद्धि का अंग्रेजीमें प्रनुवाद बड़े आकार के ३०० पृष्ठ पक्को जिल्द मू० ६) 

प्रकाशक--प्रेमचन्द जैन, वोरसेवा मन्दिर के लिए, रूपवाणी प्रिंटिंग हाउस, दरियागज दिल्ली से मुद्रित 



है सासिक झिगस्त १६६४ 

3 दे ] 

और और ९ अर आर अर और और औ९ ओर और और और और और औ ८ औ ९ ॥ ९ % ८), %८%६ 
मनस्वी महा-मानव गरोेदवर्णा 

जन्म : झवबसान : 

झ्रसोज कृष्ण ४ सं० १६३१ भाद्पद कृष्ण ११ सं० २०१८ 

छाया--नोरज जन 

९९९ अर आज और और ऑट ओर ओर आओ अं आऔ ९ आओ और 
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समन्तभद्राश्रम (वीर-सेवा-मन्दिर) का सुखपत्र 



विषय-सूची अनेकान्त को सहायता 
विषय * 

े है पृष्ठ ११) श्री नाथूलाल जी गंगवाल (सेठ नन्दराम 
१. अहरत-स्तवनम्--समस्तभद्दाचार्य ६७ | नाथूलाल जी) इन्दौर के स्त्रगंवास पर २०००) के 

५ रे 

११ 

१२. 

१३. 

भ्रथ॑प्रकाशिका ; प्रमेयरत्नमाला की द्वितीय टीका-- | निकाले हुए दान मे से ग्यारह रुपया अनेकान्त को पंडित 

[पं० ग्ोपीलाल “अमर” एम. ए. साहित्य-झास्त्री ६८ | नाथूलाल जी शास्त्री इन्दौर की मार्फत सयन्यवाद प्राप्त 
अन्तरिक्ष पाइव॑नाथ श्रीपुर तथा श्रीपुर पाइवंनाथ हुंण। आशा है दूसरे दानी महानुभाव भी अनेकान्त को 

स्तोब्र-- [पं० नेमचंद धन्नूसा जैन, देउलगाँव ] अ्रपनी सहायता भेज कर भनुगृहीत करेगे । 
« श्रावार श्रौर विचार--[डा० प्रथ्ुम्तकुमार जैन, --व्यवस्थापक 

जशञानपुर | १०३१ “अनेकान्त' 
'मोह विवेक युद्ध : एक परीक्षण--- 

[डा० रवीन्द्रकुमार जैन, तिरुपति] १०७ रै 
दिगम्बर और श्वेताम्बर परम्परा में महात्रत 

पगुव्रत, समिति और भ/वना--[ मुनि श्री भूल सुधार 
रूपचन्द जी | १११ है 

भूघरदास का पाइर्व पुराण : एक महाकाव्य--- अनेकान्त के जून मास के अंक सें श्री छोटेलाल जैन 
[श्री सलेकचन्द जैन एम. ए. बड़ौत ११६ | समिनन्दन ग्रन्थ के सम्पादक मण्डल में कुछ नाम गलती 

से रह गए थे। सम्पादक मण्डल के विद्वानों की नामावली 

१२४ | एन: प्रकाशित की जा रही है-- 

पं० चेनसुखदास जी न्यायतीर्थ 

वर्णीजी का आत्म-प्रनोचन और समाधि- 
सद्भुल्प-- [श्री नीरज जैन ] 
बोध प्राभृत के सन्दर्भ मे झराचार्य कुन्दकुन्द--- 

[साथ्वी श्री मंजुला, शिक्षाविभाग अग्रणी. शरद डा० ए. एन. उपाध्ये एम. ए. डी. लिट् 

, जीव का भ्रस्तित्व जिज्ञासा शौर समाघान-- पं० कंलाशचद जी शास्त्री 

[मुनि श्री नथमल जी १३२ डा० सत्यरंगन बनर्जी 

हेमराज भाम के दो विद्वानु--[परमानन्द जैन श्री अगरचन्द जी नाहटा 

शास्त्री ] १३५ डा० कालीदःस नाग 

३८्बें ईसाई तथा ७वे बौद्ध विदव-सम्मेलनों डा० के. सी. काशलीवाल 

की श्री जैन संघ को प्ररणा--श्री कनककविजय “ व्यवस्थापक 

मामूरगंज, वाराणसी १४० प्रनेकान्त 

शोध-कण महत्वपूर्ण दो मूति-लेख-- घोर सेवा मन्दिर २१ दरियागंज, दिल्ली । 

नेमचंद धन्नूसा जेन न्यायतीर्थ १४४ प्रनेकात्त का वाधिक मूल्य ६) रुपया 

र एक किरण का सूल्य १ रुपया २५ पै० 
सम्पादक-सण्डल हर 

डा० झा० नें० उपाध्ये प्रनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिए सम्पादक 

डा० प्रेससागर जन मण्डल उत्तरदायी नहों हैं । 

की यशपाल जन हज 

१०६ 



प्रोम श्रहंस् 

अनेफान्त 
परमागस्य बीज निषिद्ध जात्यन्धसिन्धु रविधानस। 

सकलनयविलसितातां विरोधसथन नमाम्यनेकान्तस् ॥ 

वर्ष १८ > बोर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, दिल्ली-६ झगस्त 
किरण-३ वीर तिर्वाण सबत् २४६१, वि० सं० २०२२ सन् १९६५ 

अरहंत-स्तवनम 
णिड्ड-मोह-तरुणो वित्थिण्णारतारा-सायरुत्तिण्णा । 
रिहय-सिय-विःघ-वग्गा बहु-बाहू-विरिषग्गया भ्रयला ॥ 
दलिय-सयरा-प्पयावा तिकाल-विसएहि तोहि शयणेहि । 
दिट््ठ-सयलट्ठ-सारा सदद्ध-तिउरा मुरिि-व्वइणणों ॥ 
ति-रयण-तिसूलधारिय मोहंघासुर-कबंध-विद-हरा । 
सिद्ध-सयलप्प-रूवा श्ररहंता वृष्णय-क्यंता ॥ ५ 

--समन््सभप्काय 7 टलेल 

अ्रधं--जिन्होंने मोहरूपी बुक्ष को जला दिया है, जो विस्तीर्ण ग्रज्ञानरूपी समुद्र से उत्तीर्ण हो गए हैं, जिन्होंने 
अपने विध्नों के समूह को नष्ट कर दिया है, जो भ्रनेक प्रकार की वाधाझ्रों से रहित हैं, जो भ्रचल हैं, जिन्होंने काम- 

देव के प्रताप को दलित कर दिया है, जिन्होंने तीनों कालों को विषय करने रूप तीन नेत्रों से सकल पदार्थों के सार 
को देख लिया है, जिन्होंने त्रिपुर--मोह, राग झ्ौर ढेप--को ग्रच्छी तरह सै भस्म कर दिया है, जो मुनि ब्रती भ्रर्थात् 

दिगम्बर भ्रथवा मुनियों के पति--ईव्वर हैं, जिन्होंने सम्यग्दर्शन, सम्यग्शान और सम्यक् चारित्र इन तीन रत्न रूपी 

जिशूल को धारण करके मोहरूपी पश्रन्धकासुर के कवन्ध वृन्द का हरण कर लिया है। जिन्होंने सम्पूर्ण आत्म स्वरूप 

को प्राप्त कर लिया है श्र जिल्होंने दुर्नेय का प्रन्त कर दिया है, ऐसे भ्ररिहंत परमेष्ठी होते हैं, उन्हें नमस्कार है। 



अर्थप्रकाशिका : प्रमेयरत्नमाला की द्वितीय टीका 
पं० गरोपोलाल “प्रमर' एम. ए. साहित्य शास्त्री 

आचाये माणिक्यनन्दी का परीक्षामुख जैन न्याय का 
एक प्रतिनिधि ग्रन्थ है। इसकी तीन टीकाएँ उपलब्ध हैं- 

प्रमेयकमलमातंण्ड, प्रमेय रत्नमाला और ग्रमेयरत्नालंकार । 

इसके प्रथम सूत्र की व्याख्या के रूप में एक लघु प्रुस्तिका 
प्रमेयकण्ठिका भी उपलब्ध है। प्रमेयरत्नमाला की भी दो 

टीकाएँ हैं--न्थायमरिदीपिका और अर्थंप्रकाशिका । 

ग्रथप्रकाशिका के लेखक पण्डिताचायं प्रभिनवचारु- 
कीति हैं। ये भ्रठारहवीं शती ई० में कभी, श्रवणबेलगुल 

के मठाधीश रहे हैं । वहां के मठ की यह पद्धति थी श्रौर 

भी विद्यमान है कि उसके भट्टारक की गद्दी पर जो भी 
आसीन हो उसी का नाम पण्डिताचायं चारुकीति हो जाता 

है । इस नाम के एक या भ्रनेक विद्वानों हारा लिखे गये नौ 

ग्रन्थों का उल्लेख मिलता है--न्यायमणिदीपिकाप्रकाश, 

अरप्रकाशिका, प्रमेयरत्नालंकार, पा््वास्युदयकाव्य टीका 
[सुबोधिका ], चन्द्रप्रभचरितव्याख्यान [विहज्जनमनो- 

बल्लभ ], नेमिनिर्वाणकाव्य टीका, श्रादिपुराण, यशोधर- 
चरित और गीतवीतराग | प्रस्तुत पण्डिताचार्य जी ने 
अपना परिचय स्वयं नहीं दिया है। यह खेद का विषय है 

कि इतने निकट अझतीत--लगभग डेढ़ सौ वर्ष पूर्व --में हुए 
बिद्वान् का हम समूचा परिचय नहीं जुटा पा रहे हैं। यह 
भी खेद का विषय है कि श्रवणबेलुगुल के वर्तमान भट्टारक 

जी महोदय से भ्रनेक बार नम्र निवेदन करने पर भी इस 

सम्बन्ध में कोई सहायता, कोई उत्तर भी मुझे श्राप्त नहीं 
हो सका । क्या ही झच्छा होता कि श्रवणबेलुगुल के भट्टा- 

रकों कौ परम्परा इतिहासबद्ध की जाती और उससे 

विद्वत्समाज लाभान्वित होता । 

भ्रथ॑प्रकाधशिका का भ्ाकार प्रमेयरत्नमाला से लगभग 
द्विगुणित भौर न्यायमणिदीपिका का दो तिहाई, श्रर्थात् 

तीन हजार चार सौ भनुष्ट्प एलोकों के बराबर है। ग्रन्थ 

का प्रारम्भ भगवान् नेमिनाथ की वन्दना से किया गया 

है। फिर कहा गया है कि श्रम्ेयरत्नमाला की हजारों 

व्याच्याएँ हैं तथापि पण्डिताचाय्य की व्याख्या ही विद्वानों 
को ग्राह्य है। तृतीय पद्य में प्रन्थकार कुछ नम्र होते हैं 
श्रौर कहते हैं कि सपूर्ण समार के प्रकाशक सूर्य के देदीप्य- 
मान रहते हुए भी क्या लोग हाथ में छोटा-सा दीपक नहीं 
लेते, श्रववय लेते हैं। तब, श्रन्य टीकाश्रों की भात्ति, पडिता- 

चाय जी वाक्यों और वाक्यांशों श्रादि प्रथम पद को-- 

नतामरेत्यादि, श्रीमदित्यादि-से लेते चलते हैं और उनकी 

व्याख्या करते चलते हैं । परिच्छेदों की समाप्ति पर उप- 

संहारात्मक श्लोक ग्रादि न लिखकर “इति प्रथम. परि- 

च्छेद:' जैसा संक्षिप्त वाक्य ही लिख देते है और तत्काल 
अ्रथ द्वितीय: परिच्छेद जैसे संक्षिप्त वाक्य से ही श्रग्नमिम 
परिच्छेद प्रारम्भ कर देते है। कभी-कभी दो परिच्छेदों के 

सन्धिस्थल पर “वद्ध तां जिनशासनम्' और “भद्न भूयात्' 

आदि वाक्य लिखकर पूर्ण किये जाते है। ग्रन्थ के अन्त 
में कोई इलोक, समाप्तिवाक्य या प्रन्थकार की प्रशस्ति 

आदि कुछ भी नहीं है। प्रारम्भ के तीन परिच्छेद, समच 

ग्रन्थ के तीन चतुर्थाक्षों में समाप्त होते हैं भ्रौर शेष तीन 

परिच्छेद श्रपेक्षाकइंत संक्षिप्त कर दिये है । 

व्याख्या के श्रन्तगंत, विषय का विस्तार कम झौर 
स्पष्टीकरण अधिक हुभ्ना है । व्याख्येय ग्रंथ प्रमेय रत्नमाला 

के प्रारम्मिक पद्मों की पूर्णतः साहित्यिक व्याख्या प्रस्तुत 
की गई है । यहां तक कि उनमें विद्यमान छन्दों और 

भ्रलंकार्रों का भी सलक्षण निर्देश किया गया है। स्थान- 

स्थान पर 'तदुक्त” ब्लादि द्वारा शतश: उद्धरण दिये गये 

है पर उनके मूल स्थलों का निर्देश कदाचित् ही हुभ्रा है । 
नव्यन्याय की इॉली में होने से एक अनोखापन तो इस ग्रंथ 

में अ्रवद्य है १रन््तु कुल मिलाकर न्यायमणिदीपिका की 
भांति यह न तो अथंबोधक ही बन सका है और न विपय- 

विश्लेषक ही । इसका कारण यह प्रतीन होता है कि यह 

पण्डिताचा्य जी की प्रारम्भिक कृति रही होगी । इस 

व्याख्या के माध्यम से प्रमेयरत्नमाला को और प्रमेयरस्न- 



अंतरिक्ष पाश्वनाथ श्रीपुर तथा श्रोपुर पाश्व॑नाथ स्तोत्र 
पं० ते मचन्द धन्तूसा जेन, देउलगाँव 

प्रप्रेल के अनेकान्त के अंक में आपुर, निर्वाणभक्ति 
श्रौर कुन्दकुन्द' यह लेख डा० विद्याधर जी ने लिखकर 

निर्वारशाभवित के समय भौर कत॒ त्व पर तथा शिलालेख 
संग्रह से उद्धृत श्रीपुर पर जो प्रकाश डाला उसके लिए 
मैं उनका भ्राभारी हूँ। 

फरवरी के श्रनेकान्त में मैंने जो लेख दिया था, उस 

का उद्दए्य था--अं ० पा० श्रीपुर (शिरपुर) क्षेत्र के समग्र 
तथा स्थान पर प्रकाश डालना । लेकिन उस पर प्पभ्निप्राय 

देते हुए विद्याधरजी लिखते है--श्रीपुर में खरदूषण 
शाजा के समय में पादवंनाथ भगवान की प्रतिष्ठा हुई यह 
बात पुराने कथा लेखकों से एकदम विहद्ध जान पड़ती 

है । ग्रादि ।' 

कथानको के बारे में मेरा प्रनुमान है कि जितनी भी 

इस क्षेत्र की बाबत कथा उपलब्ध हैं उतमें एक भी पर्याप्त 

नहीं हैं। कई कथाएँ सिर्फ इस क्षेत्र का महात्म्य सुनकर 

प्रन्य स्थान से ही लिखी गयी हैं । कई कथाएँ एक-दूसरे 
का अझनुसरण करके या प्रभाव में आकर के लिखी गई 
हैं। सो भी उन कथाओ्रों का पूरा भ्रादर करते हुए उनके 
श्राधार पर 'समय श्रौर स्थान' पर प्रकाश डाला है । 

हमारा कथन विरुद्ध बताने के लिए जिनप्रभ सूरि की 
कथा का उल्लेख किया है। उस कथा में ही वर्णन भ्राया 

है कि-- 
(१) पोखर या कप में से जो प्रतिमा निकली वह 

भावी तीर्थंकर पाश्वनाथ की थी । 

माला के माध्यम से परीक्षामुख को भ्रच्छी तरह हृदयंगम 
करके ही उन्होंने प्रमेयरत्नालंकार लिखा होगा तभी तो 
उसमें इनकी प्रखर विद्वत्ता सामने श्राई है । 

श्रथप्रकाशिका भ्रमी तक-मुद्रित नहीं हुई है। हमको 

एक हस्तलिखित प्रति मेरे पास है। यह श्री जैन सिद्धात 

भवन, ग्रारा की संपत्ति है भर वहां इसका वेष्टन नं० 

ख २२१ है। इस प्रति में ८॥//+६॥” झ्राकार के २४६॥ 
पत्र हैं भौर प्रत्येक पत्र में २२ पंक्तियां तथा प्रति पंक्ति 

लगभग २० श्रक्षर है। कागज मोटा, चिकना श्रौर काफी 

अ्रच्छी स्थिति में है। इसके लिपिकार हैं श्री विद्यार्थी 

विजयचन्द्र जैन क्षत्रिय | ये, गौतम-गरोत्रीय ग्राहेत ब्राह्मण 

श्री ब्रह्मदेव सूरि झ्ास्त्री के सुपुत्र श्री बाहुबली जिनदास 
यास्त्री के शिष्य थे | श्री विजयचन्द्र ने लिपि की तिथि 
नहीं दी है परन्तु वह पचास वर्ष से अ्रधिक प्राचीन नहीं 
प्रतीन होती । ये भ्रधिक प्रौढ़ भी नहीं रहे दिखते क्योंकि 
उन्होंने लिपि में बहुत-सी प्रशुद्धियां की हैं । इस प्रति का 
प्रारम्भिक अ्रंश यह रहा है-- 

“श्री बीतरागाय नमः ॥ प्रमेयरत्नमाला ॥ भ्र्थ 
प्रकाशिका ।। 

श्रीमन्नेमिजिनेर्द्रस्य वन्दित्वा पदपद्धूजम् ॥ 

प्रमेयरत्नमालार्थ. संक्षेपेण: विरच्यते ॥१॥ 
प्रमेयरत्नमालाया व्याख्यास्सन्ति सहख्शः | 

तथापि पण्डिताचारयंकृतिग्राह्म व को बिदे: |२॥ 

भानौ देदीप्यमाने 5पि स्वलोकप्रकाशके । 
न गृह्मते कि भुवने जनेन करदीपिका ॥३॥ 

झऔऔर यह देखिये प्रंतिम श्रंश--- 

“श्रीमत्सुरासुर वृन्दवन्दितपादपाथोज श्रीमन्नेमीश्वर 
समुत्पत्ति पविश्री कृतगौतमगोत्रसमुदभूताहँतद्विज श्री ब्रह्म- 
सूरि झास्त्रितनूज श्रीमहोबंलि जिनदास शास्त्रिजामन्ते 
वासिनामेरूगिरिगोत्रोत्पन्न वि० विजयचन्द्राभिधेन जैस- 
क्षत्रियेणालेखीत ॥ भद्दे भूगात् ॥ श्री ॥ ० ॥ श्री ॥7 

जैसा कि कहा जा चुका है, परिष्छेदों के प्रंत में 
“इति परिच्छेद:' के प्रतिरिक्त कोई पुष्यिका वाक्य श्रादि 
नहीं है । 

इसमें सन्देह नहीं कि प्रथ्श्रकाशिका नव्यन्याय की 
एक महत्वपूर्ण कृति है। यह प्रमी प्रप्रकाशित है १२ 
प्रकाशित होते ही विद्वन्मण्डल को इससे कुछ नवीन 

सामग्री भ्रवश्य मिलेगी । 



१०७ 

(२) वह प्रतिमा जहां मिली वहां ही राजा ने अपने 
नाम का उल्लेख करने वाला श्रीपुर नगर बसाया । 

(३) पंबादेवी प्रौर क्षेत्रपाल का प्रसंग आदि झौर 
भी बातें हैं । इन बातों से डा० विद्याधर जी ग्रसहमत तो 

नहीं हो सकते, क्योंकि उन्होंने ही इस कथा को प्रमाण 

केजरिय उद्धृत किया है। और सहमत हैं तो बताइये कि 

भावी तीर्थंकर पाश्यनाथ की प्रतिमा मिलने वाले वह 
श्रीपाल दसवीं सद्री के कैसे हो सकते है ? 

इबे० मुनि सोमप्रभगणी (सं० १५०५) भी उस 
श्रीपाल का समय भ० पाश्वनाथ के पूर्व का ही मानते 
हैं । फिर प्रतिमाजी की स्थापना कब की ? 

बाबू कामताप्रसादजी--अ्रंतरिक्ष पाइवंनाथ क्षेत्र के 
स्थान पर भगवान पाश्वेनाथ का समवश्षरण सहित आग- 
मन होने को सूचित करते हैं । तो फिर श्रीपुर कब का ? 

“झ्राज जहां भगवान विराजमान हैं उसी भोयरे में 

इस मूर्ति की स्थापना संवत ५५५ के वैशाख शु० ११ को 
हुई थी ।” ऐसा अकोला जिले के सन १६११ के ग्रेंजेटियर 
में निश्चित लिखा है । तो क्या उस लेखक के पास इस 
बाबत कोई प्रमाण नहीं श्राया होगा ? 

श्रीपुर नाम के भ्न्य दो तगरों का आपने उल्लेख 
किया, और संदर्भ देखकर कथन करने को सूचित किया । 
इसके लिए कऋ्रणी हूं। श्रीपुर नाम के उतने ही गांव नहीं 
झौर भी हैं । एक नन्दुरबार के पास (गुजरात में) श्रीपुर 

(छ्विरपुर) है कि जहां के खेतों में श्वेताम्बर मू्तियां 
मिली हैं । एक सोलापुर (महाराष्ट्र) के पास श्रीपुर है 

और एक वर्षा के पास श्रीपुर का उल्लेख यादव माधव 
कवि करते हैं । 

फिर कौन से श्रीपुर का उल्लेख ग्रन्थों मे मिलता है 
यह कंसे समभना ? जिनसेन भाचाय (८वीं सदी) जिन 
दिव्य नगरों में श्रीप्र का उल्लेख करते हैं वहां वे लिखते 
हैं कि उस नगर में एक जिनालय होता है, वहां की 

प्रतिमा भ्राकाद में प्रधर होती है-- 
“तज्स्था४पि तदंशाब्दिनिष्क्रिस्य नभस्यमी । 

. - बयोपदिष्टा दृश्मन्ते सन््मुखीभूय पश्यताम् ॥/११ 

१३६ झ्र० ५७ 
तो क्या यह श्रीपुर पअ्रंतरिक्ष का क्रोपुर नहीं हो 

झमेकान्त 

हा, यहां एक सवाल पैदा हो सकता है कि यह 

उल्लेख सिर्फ अकेले श्रीपुर का नहीं तो उन ८५ दिव्य 
नगरों का भी है। भ्रत: वहां भी ऐसी अंतरिक्ष प्रतिमा 

होने को मानना पड़ेगा | तो इसका समाधान यह ही है 
कि भगवान नेमिनाथ के उस जमाने में वैसा था ऐसा 

माने तो उसमें कोई बाधा या आपत्ति नहीं गब्राती । 

मद्रास के पास का मइलपुर (मैलपुर) एक आब्रतिशय 
क्षेत्र के नाम से जन साहित्य में उल्लिखित है। वहां के मूल- 

नायक भगवान नेमिनाथ “गगन स्थित, होने का वहां के 

स्तोत्र में स्पष्ट सूचित किया! है। देखो उस स्तोत्र के 
पहले इलोक का उत्तर चरण यह है--हेमनि्भितमंदिरे 

गगन स्थितं' हितकारणं, नेमिनाथमहं चिरं प्रणमामि नील 

महत्विषम् ॥१॥। 

श्रतः भारत में ऐसे श्रनेक स्थल रहें तो उसमें बाधिक 

कुछ भी नहीं । इसलिए मैंने जो अनुमान किया कि 
अंतरिक्ष पाश्वनाथ श्रीपुर का अस्तित्व भ० पराश्वंनाथ के 
पहले से है तो इसमें कथा का विरोध कंसे आया ? 

शिलालेखांतर्गत श्रीपुर का उल्लेख इस क्षेत्र बावत 
नहीं होगा तो जाने दो, उसके लिए हमारा कोई हट 
नहीं है । 

श्रब दूसरा मुद्दा है स्थान! का--कहीं उस धारवाड़ 

जिले का श्रीपुर इस मूर्ति का मुल-स्थान है (जहां एक 
राजा को मिली) बताते हैं । तो कहां लिखा जाता है कि 

झं० पा० श्रीपुर मंसुर या धारवाड़ जिले में कहीं होगा । 

इस बाबत पं० दरबारीलाल जो कोठिया से पत्र व्यवहार 

किया और मुलाकात भी हुई। मगर श्रापने लिखा-- 
भाप झपने विचार प्रकाशित कीजिए । उस पर मैं विचार 
करूँगा ।' झ्रतः मुझे भ्रनेकान्त का आ्राश्य लेना पड़ा। 

आदचर्य यह था कि सन् १६६२ में श्राप कारंजा पधारे 

थे झौर मथुरा जैन संघ के अधिवेशन में इस क्षेत्र की 
चर्चा हुई है और जातिया आप श्ंतरिक्ष भगवान का 
दर्शन ले भाये हैं तो भी झ्रांखों देखे दृश्य पर श्रापको 
विश्वास नहीं श्राया । बस यही हाल पुराने कथा लेखक 
के हुए होंगे, थोड़ा भी कथन वे टाल नहीं सके । इसकी 
चर्चा झागे कर रहा हूँ 

कोई ब्रिद्वान यह मृति एलोरा से एलिचपुर जाते 



झंतरिक्ष पाहयनाथ भीपुर तथा भोधुर पाइवंसाज स्तोश 

समय जहां रुकी वहां ही आज अंतरिक्ष पादवनाथ श्रीपुर 
हैं, ऐसा मानते हैं । हि 

जहां. तक इस क्षेत्र के केवल झाज के स्थान का संबंध 

है, बहां तक यह निविवाद है, कि यह प्रंतरिक्षजी का 

श्रीपुर महाराष्ट्र स्टेट के अकोला जिले में है और उसका 
अस्तित्व कम से कम दसवीं शताब्दी से तो आज तक 

प्रखंड है । 
झब विवाद है कि दसबी शताब्दी के एक श्रीपाल 

राजा ने अगर यह नगर बसाया तो पहले इस भूति का 
वह कूप या पोखर (जहां यह मूति राजा को मिली और 

उस जल स्नान से राजा का कोड़ गया) कहां था ? 

डा० विद्याधघरजी के ही शब्दों में 'पर प्रतिमा मिलने 

पर राजा ने “वहा अपने न|म से श्रीपुर नगर बसाया' 

(यहां प्रतिमा रुकने 'पर' नहीं है), तथा जिनप्रभ सूरि 

के उद्धृत दाब्दों मे 'तत्थेब' (तत्रेव) इस शब्द से तो यह 
सुनिश्चित होता है कि, जहां राजा का कोड गया और 
प्रतिमा मिली वहां ही उस प्रतिमा की स्थापना हुई। 
याने वह कूप या पोखर कहीं मैसूर, धारवाड या एलोरा 
जैसे दूर अन्य स्थान में नहीं हो सकता। श्रतः वह प्रतिमा 

राजा को श्रीपुर के ही थौली मंदिर के कप में मिली 
होगी छस श्रनुमान में कथा का विरोधी कहां झ्राया ? 
तिनयराज ने भी (संवत् १७३८) यही बतलाया है कि 
राजा ने उद्यान के कप से वह प्रतिमा निकाली । 

तीसरी बात--'प्रचीकरच्च प्रोत्तृगं प्रासादं प्रतिमो- 
परि ।! इस सोमप्रभ गणी के कथन के अ्रनुसार ही मेरा 

अ्रनुभान है कि मूर्ति एलिचपुर ले जाते समय वह जहा 
रुकी (वह उसकी पहली जग्रह होगी जैसा कि गजेटिश्नर 

में उल्लेख है) वहां से वह चलायमान नहीं हुयी । श्रौर 

राजा मंदिर वहां न बांधते बगीचे में पौली मंदिर 

बंघाया इसलिए श्रतिमा उसमें विराजमान नहीं हुई । प्रतः 
गांव में प्रतिमा के ऊपर ही मंदिर बांधा गया। यहां 

राजा को गव होने का सवाल ही पैदा नहीं होता। वह 
भ्रामक कल्पना बाद में शामिल हुई होगी। क्योंकि गव॑ं 
टोने का उल्लेख प्राचीन कथा में नहीं है । प्रो० खुशाल- 
चन्दजी गोरावाला कहते थे कि, मूति अपने मुलस्थान 

पर झायी तब रुक गयी झौर रुकी इसीलिए राजा ने 
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पीछे देखा कि क्यों रुकी | ऐसा मानने में कोई भ्रापत्ति 
नहीं भ्राती । ऐसे कई उदाहरण हैं कि मृत्ति दूसरे स्थान 
पर से अपने स्थान पर--झा गांव में आ गई। तो वहां 
ही प्रचल हो गई । इसके लिए वे श्रपने गांव का भी 
उदाहरण देते थे । 

इस तरह अंतरिक्ष पाश्वेनाथ के श्रस्तित्व का समय, 

स्थान तथा घटना इस पर कथानकों के आधार से हो प्रकाश 
डाला गया है। लेकिन एक प्रसंग का विरोध भी किया 

है । वह प्रसंग है--'खरद्दूषण (कहीं मात्री सुमाली) राजा 

ने बालू की प्रतिमा बनाकर पूजन के बाद उसको जलकूप 
में विर्साज़त कर दी। और इसका विरोध करने का 

महत्वपूर्ण कारण यह है कि, वह प्रतिमा मजबूत पाॉषाण 

की है यह श्रनेक प्रसंगों में भर श्रनेक प्रमाणों से सिद्ध 
हुआ है । अत: वह प्रतिमा बालू की बनाई थी इस पर 

विश्वास नही बठता श्रौर जहां वह प्रतिमा पाषाण की 

ठहरती, वहां वह उतने कम समय में झौर बिना शिल्पकार 

के नहीं बन सकती । अतः इस पर अधिक सोचने पर 

मालूम पड़ता है कि वह कथन कोई एक की ही कल्पना 

होगी या भक्ति तथा सम्यक्त्व का महिमा बढ़ाने के लिए 
रचित कथा होगी श्लौर उसका ही अनुकरण शेष लेखकों 
ने किया होगा । 

कालक्रम से इस क्षेत्र का प्रथम उल्लेख करने वाले 
महाप्रामाणिक चूड़ामणि दिगंबराचार्य मुनि मदनकीति 
इस क्षेत्र के उत्पत्ति और समय पर नहीं लिखते इसका 

भी प्रर्थ उस समय इस क्षेत्र के नये उत्पत्ति की आमक 
कल्पना नहीं थी । 

अपरंच, श्रीपुर पाइवेनाथ स्तोत्र के श्रीपुर के साथ 
पं० दरबारीलाल जी ने जो सम्बन्ध इस राजा के कया- 
नक के साथ जूड़ाया है, मानना होगा कि एक तो वह 
सम्बन्ध गलत होगा, मा तो वह श्रीपुर मी यही विदर्भ का 
श्रीपुर होगा । जैसा कि पं० जिनदास पाइवेनाथ फडकुले 

ने इस स्तोन्न के क्रीपुर को विदर्भ का श्रीपुर प्रंतरिक्ष 
पादवेनाथ ही माना हैं। इसका दूसरा पहलू यह भी है 

कि इस स्तोत्र का रचना समय तथा कर्तृत्व भी प्रभी 
अनिद्िचित या विवादस्थ है। श्री० पा० स्तोत्र के प्रकान्म- 

कीय वक्तव्य में पं० जुगल किश्लोर जी मुख्तार लिखते हैं 
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कि “ग्रतः मेरी राय में इस..स्तोत्र का कतृ त्व विषय ब्रभी 

विशेष विचार के लिए खुला है श्ौर उस तरफ विशेष 
झनुसंधान कार्य होना चाहिए ।” 

जिंतूर (जिला परभणी) की एक पुरानी पोथी में से 
लिया हुआा बलात्कारगण पट्टावली का कुछ भाग भागे 
देता हूँ । प्राशा है वह इस संबंध में कुछ उपयुक्त होगा । 

श्री मूलसंघ श्रीमालतिलकाय वरेण्यानां, परपरा- 

प्रवतित मलयखेड महिसिहासनयोग्यातां, श्रीमद्राय राज- 

गुरू वसुन्धराचार्यवर्य महावादवादीश्वररायवादी पितामह- 
सकलविद्वज्जन चक्रवर्तीना, 'श्रीमदम रकीति' राऊल£ याग्र- 
मुख्यानां। स्वभुजो पशक्रमोपाजित जयरमाविराजमान 

चारुदोदंण्डमंडित-प्रशस्त - समस्त - वेरिभूपाल - मानमर्दन 

प्रचंडाशेप तुरख राजाधिराज अलावदीन सुलतान मान्य 

श्रीमदभिनव 'वाविविद्यानंदी' स्वामीनां । तत्पट्रोदय 

दिवाकर “श्रीमदमरकीति' देवानां। तत्पट्टोदयाद्वि दिव्वा- 
करायमान प्रथमवचनखण्डय “वादीन्द्र विशालकीति' भट्टा- 
रकानां तत्पट्टोदयाद्रि दिवाकरायमान श्रीमदर्भिनव वादि- 
विद्यानन्द' स्वामीनां । तत्पट्टोदयाद्वि दिवाकरायान-नित्या- 

थेकांत वादि प्रथम वचन खण्डन प्रवचण रचनाडम्बर 
पड्दर्शन स्थापनाचार्य घट तक॑ चक्रेश्वर श्रीमंत्रषादि 
'श्रीमहं बेंद्रकीति' देवानां। तत्पट्टोदय देवगिरि-परमत"'* 
“*'साथंकनाम भट्टारक श्रीमद् धमंचन्द्र देवानां। तत्पट्टो- 
दयाचल' **'** भट्टारक 'श्रीक्रमंभूषण' देवानां । तत्पट्ट '** 

'श्रीमद्देवेन्द्रकीति' देवानां। तत्पट्ट *'*'* ४ ** भट्टारक 
“श्रीकुमुदचन्द्र' देवानां । तत्पट्ट भास्करायमान'*भट्टारक 
ओरधमंचन्द्र' देवानां । तत्पट्ू श्री" ***** दिवाकरायमान 
भट्टारक शक्रीमलयलेड सिहासनाधीश्वर भट्टारक 'श्रीधमं- 
भूषण' देवानां 'श्रीमद्देवेन्द्रकी ति” तपोराज्याभ्युदय समृद्धि 
सिद्धिरस्तु । ह 

इसमें दो प्रमरकीति तथा दो विद्यानन्द का उल्लेख 
है । द्वितीय भ्रम रकीति--विशालकीति--विद्यानन्द प्रादि 

+ 

झनेकान्त 

का उल्लेख तो कई पट्टावली में है। लेकिन यहां प्रभम 

अमरकीति और उनके शिष्य वादि विद्यानन्दी स्वामी का 
उल्लेख विद्येष है । द्वि० विद्यानन्द की मृत्यु सं० १५६८ 
में हुई है। वे पट्ट पर ७५ साल तक होंगे ऐसा समझो 
तो भी अलाउद्दीन खिलजी का काल सं० १४२३-२४ 
यह नहीं है। खिलजी भ्रलाउद्दीन को अ्रलाउद्दीन युलतान 

भी कहते हैं। वह सं० १३५१ से १३७१ तक गही पर 

था प्रर्थात् प्नलाउद्दीन मान्य विद्यानन्दी स्वतन्त्र है, भौर वे 
श्रमरकीति के शिष्य भी है। प्रत: श्रोपुर पाइ्वनाथ स्तोत्र 
इनकी ही कृति होगी, ज॑साकि इस स्तोत्र के भ्रंतिम पुष्पिका 
वाक्य में बताया है--इति श्रीमदमरकीतियतीदर प्रिय 

शिष्य श्रीमद्विद्यानन्दस्वाभीविरचित श्रीपुर पादवंनाथ 
स्तोत्र संपूर्णम् ॥' 

इन प्रथम विद्यानन्दी का काल इससे सं० १३६० से 
सं० १४०० तक हो सकता । और इनके शिष्य श्रम रकीति 

(दि०) तथा विशालकीति इनका काल एकेकका ६०- 
६५ साल मानो तो विद्यानन्दी श्रौर विद्यानन्द ये वो 

स्वतन्त्र व्यक्ति ठहरते है। वेसे तो विद्यानन्दी और 

विद्यानन्द नाम में खास फरक नहीं हैं, क्योंकि एक 

ही लेख में एकही ध्यक्ति के लिए दोनों नाम श्राते हैं। 

ग्रत: काल भिन्नता से ही ये स्वत्तन्त्र दो व्यक्ति सिद्ध होते 

है । भ्रस्तु, 

प्रसंगवश यहा यह निवेदन करना उचित 

समभता हूँ कि रामगिरि शब्द के वाच्य जन साहित्य 
में भ्रनेक हैं । जैसे--रामटेक, रामकुण्ड, रामकोण्ड, 

गिरणार आदि । इसका समर्थन प्रेमीजी करते हैं 

कि--हमारे देश में राम शब्द इतना पृज्य है कि उसे 
किसी भी पूज्य तीर्थ के लिए विशेषण रूप से देना भ्रनु- 
चित भी नहीं। भ्रतः: लक्ष्मी मठः स्तोत्र का उल्लेख 

शिरपुर के बाबत करना प्रनुचित नहीं होगा । 



आचार और विचार 
डा० प्रशुस्नकुमार जेन, ज्ञानपुर 

[ भ्राज मानवता के सामने यह समस्या है : क्या जोवन को भिन्न-भिन्न घालिक पद्धतियाँ परस्पर 
झसंगत है ? क्या उनमें समन्वय लाने का कुछ झाधार सम्भव नहीं ? लेखक के बिचार से वह समन्वय विचार 
को प्रनेकान्तिक तात्विकता को ग्रहण करने से हो सकता है शोर एक विज्व-धर्म का झाधार सम्भव बनाया 
जा सकता है । 

कहा जाता है कि संघर्ष ही जीवन है। संघर्ष और 

जीवन का तादात्म्य है। इस कहावत में केवल दो पद 

ही विचारणीय है--संघर्ष श्रौर जीवन । कहावत का मूल 
झ्राशय यही लगता है कि इन दोनों पदों में अर्थे-वभिन्य 

नहीं है। दोनों एक ही चीज के दो नाम हैं। संघर्ष 

एक प्रक्रिया का द्योतक है। इस प्रक्रिया में दो बातें है 

एक, पर का निरोध और दूसरी स्व का विकास | तो 

कहावत के अनुसार, यह पर का निरोध और सत्र का 
विकास ही जीवन है । सत्र और पर के परस्पर शभ्रभियोजन 
का नाम जीवन है। इसमें एक प्रक्रिया है, श्रभियोजन 
जिसका हेतु है। इस प्रभियोजनशील प्रक्रिया के दो किनारे 

हैं- स्व श्रौर पर । जब तक वह प्रक्रिया स्व-अनुभूत है, 

वह जीवन है श्रौर जीवन का विकास भी ॥ परानुभृत 

प्रक्रिया मौत है, पतन है। भ्रतः जीवन भ्रौर मौत इस 

प्रक्रिया के पहलू हैं। जीवंत प्रक्रिया में पर का निराकरण 
है श्रौर मृत प्रक्रिया में स्व का निराकरण । 'पर' पर 'स्व' 

को विजय जीवन और 'स्व” पर 'पर' की विजय मौत है । 

भौत स्व का पूरा निराकरण है | प्रतः स्वानुभूति मौत में 
निराश्रित है। श्रव, चूकि मौत में स्व की प्रनुभूति नहीं, 

अतः स्व के शअ्रभाव में संघर्ष की इति है। इस प्रकार 

स्वानुभूति ही संघर्ष की चात्री है। स्व की विजय ही 

जोवन है। स्व इस तरह जीवन का प्रतीक हुआ पौर 

स्वानुभूति जीवन का झाधार । इसीलिए स्वानुभूति पर 
आश्चित जीवन शौर संघर्ष का तादात्म्य है । भौर तब यह 

कि, मंघर्ष ही जीवन है--एक सत्य धारणा है । 

'अब चुंकि जीवन स्वानुभूति पर आक्रित है भौर 

स्वानुभूति पर-प्रसज्भाश्षित है, क्योंकि 'पर' 'सस््व' का 
एक विरोधी विकल्प है और “पर” की अपेक्षा ही 'स्व' 

स्व है। ग्रत: पर और स्व के बारे में कोई भी निर्णय 

तभी बैध होगा, जबकि वह स्वानुभूति-परक हो; वयोंकि 
निर्णय में आत्मचेतत है और झ्रात्मचेतना स्वानुभूति में 
ही निहित है । स्वानुभूति इस प्र कार हमारे सम्पूर्ण निर्णयों 

की मूलाधार है। तर्क-प्रवाह की वह मूल-उद्गम अ्रथवा 

प्रस्थान बिन्दु है । स्वानुभूति-परक होने के नाते ही 

सम्पूर्ण तके-प्रणाली जीवंत है और संघषषशीला भी । वह 
स्व और पर की निर्णाथिका है, जिसका आदि श्लौर अंत 

स्वानुभूति में ही निहित है। श्रव चूकि जीवन में स्वा- 

नुभूति है, श्रौर जीवन एक प्रक्रिया है; श्रतः जीवंत 

प्रक्रिया में स्वानुभूति अवश्य है। यह क्रिया जब स्व की 
श्रोर उन्मुख है तो वह विकास है श्रौर जब पर की प्रोर, 

तो पतन । जिन्दादिल व्यक्ति का प्रत्येक प्रयत्न विकास 

की छटपटाहट है। धर्म श्रौर श्राचार इसी छटपटाहट का 

नतीजा है । े 

श्रव हम कह सकते हैं कि आचार एक प्रभिप्रेरित 

प्रक्रिया है। प्रभिप्रेरण में एक घ्येय है और एक आझ्ाव- 

श्यकता की अनुभूति भी । ध्येय विचार पर आश्रित है । 
अतः निदपचय ही, आचार और विचार में नियत साहचर्ये 
है। एतदर्थ झ्राचार एक अभिप्रेगश्ति विचार प्रक्रिया है। 

आचार प्रक्रिया में प्रवदय ही विचारालोक श्रपेक्षित है। 

क्रिया बिना विचार के अंधी होती है। ऐसी क्रिया भ्राचार 

के श्रंतगंत नहीं श्राती। यह भी सही है, कि यदि कोई 
आचारगत प्रकिया बाद में विचारशून्प हो जाएं, तो बह 
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रूढ़ि हो जाता है। रूढ़ि भाचार का जनाज़ा है। रूढ़ि 
को धर्म समभने वाले व्यक्ति प्ज्ञानी है, मदांध (8॥८:८) 

हैं। इसीलिए भारतीय मनीषियों की निगाह में धर्म भौर 
दर्शन भिन्न चीजें नहीं, तत्त्वतः एक ही हैं। शुद्धाचार 

इनमें से किसी की उपेक्षा नहों कर सकता । 

विचार स्व की प्रात्मचेतना का परिणाम है । चेतना 
एक समुद्र है, विचार उसकी लहरें और प्रनुभूति उसकी 
गहराई । आझ्रात्मचेतन स्व श्रपनी उच्छवसित गहराई से 
मुक्त झाकाद और उन्मुक्त काल की परिधि में अपनी 
सामाओ्रों की संरचना करता है। क्योंकि जब वह अ्रपनी 

गहराई से बाहर निकल उस भीमाकाश को भाँकता है, 
तो अपनी व्यापक गहनता को भूल इस बाह्य की विरा- 

टता से प्रभिभृत हो जाता है। अपने को तुच्छ समभने 
का भाव सम्पूर्ण स्व में व्याप्त हो जाता है। एतदर्थ भय 

का संचार होता है झौर स्व शून्य से घबड़ा कर आत्मरक्षा 

में संलग्त होना ग्रारम्भ कर देता है। उसकी महत्वा- 

काक्षाएं दबने लगती है। तभी विचार की लहरों पर 

नाचता हुप्रा प्राचार का कलरव झआात्मग्रौरद का भूला 
राग पुनः अलापता है; और उसके उदबोधन पर दबती 
हुई महत्वाकांक्षाएं पुनः जागरुक हो उठती हैं। परन्तु 

आचार का उदबोधन देश-काल-सापेक्ष होता है। स्व-सत्ता 

के साथ पर सत्तागत महत्वाकांक्षाश्रों की प्रतियोगिता 

होती है। उनके रलन चलन से नई-नई परिस्थितियां 
उत्पन्न होती है। प्रत्येक सत्ता उन्हीं नवजात परिस्थितियों 

में आत्मरक्षा के उ् द्य से अपने-अपने भ्राचार शास्त्र का 

निर्णण करती हैं प्लौर भ्रपने श्रात्मगौरव का निशान ऊँचा 

करने का उद्योग करती है । 

. भ्रस्तु, ग्राचार का तात्विक कलेवर ग्रनेकान्तिक है, 
ऐकान्तिक (&0980७४०) नहीं । आचार की कोई धारा 

जो एक स्थान विशेष ग्रथवा समय विशेष के लिए अनु- 

कूल है ग्रथवा श्रात्मोकर्ष में सहायक है, यह आवश्यक 

नहीं, वह उतनी ही झनुकूल अन्य स्थान विशेष श्रथवा 

समय-विशेष के लिए भी होगी । आचार तो केवल जीवन 

की प्रांतरिक शक्तियों के विकास के लिए होता है। 

शक्तियों के विकास द्वारा व्यक्ति के भ्रंतरंग में आ्रानन्द- 
तत्व का अत्फुरण होता है जो स्वानुश्वूत्ति परक है। पअ्रतः 

झनेकाम्स 

उन क्रियाशरों को प्राचार की श्रेणी में नहीं रखा जा 

सकता, जिससे विकास रुद्ध हो। भ्राचरणगत धाराओं के 

क्रियान्वय में प्रत्येक पग पर विचार का समर्थन झावश्यक 

है । इस समर्थन में यह निर्णय निहित रहना पश्रनिवारय॑ है, 

कि अ्मुक क्रिया प्रस्तुत देश-काल-परिस्थिति में व्यक्ति 
की वर्तमान अवस्था से संगति रखती है । 

अपने उपरोक्त विचार को श्रब हम और अधिक 

स्पष्ट करते हैं। श्राचार का मूलभूत प्रेरक तत्त्व है व्यक्ति 
की जीने को इच्छा ।' जो जिस स्तर पर है वह उसी के 

श्रनुसार भ्रमर हो जाने की इच्छा रखता है। उस शअ्रमरत्व 

की इक्छा से 'शक्ति सम्पन्त होने की इच्छा' उद्भूत होती 

है। जितनी ही शक्ति-सम्पन्तता बढ़ती है, उतनी ही 

अन्तर में आनन्द तत्त्व की वृद्धि होती है। इसी प्रकार 
व्यक्ति में विकास-प्रक्रिय जीने की इच्छा से प्रारम्भ 
होकर झधिकाधिक आनन्द-वृद्धि के लक्ष्य में प्रबुद्ध होती 

रहती है। भ्राचार इसी प्रक्रिया का सिंचन भपनी विभिन्न 

धाराओं से करता है। ग्रत: आचार्य की सम्पूर्ण कार्य- 
प्रणाली विकास-प्रक्रिया की अभिवृद्धि हेतु है जिसकी 

कसौटी आनन्द बृद्धि है। प्रतः सम्पूर्ण आचार शास्त्र 
जीवन के इस मूलभूत तत्त्व से सापेक्ष है। उसका सत्य 
निरपेक्ष नहीं, जो किसी व्यक्ति को एकान्तिक रूप से सब 
कालों श्रौर स्थानों में एक तरह कुछ करने के लिए मज- 
बूर करे । इसीलिए हम देखते हैं कि भिन्न-भिन्न स्थानों 

और समयों में उत्पन्न हुए धर्मों के आचार शास्त्रों में 
काफी भिन्नता है। इस्लाम धर्म का भ्राचार शास्त्र भार- 

तीय धर्मों के श्राचार से बिल्कुल भिन्न है। कारण स्पष्ट 

हैं । यहाँ तक कि बौद्ध धर्म का प्राचार जो भारत में रहा 

बिल्कुल उसी रूप में विदेशों में कार्यान्वित नहीं हो सका । 

बौद्धाचार्यों को उसमें देश-काल-परिस्थिति के अनुसार 
संशोधन करना पड़ा । जैनाचार में भी परिस्थिति के भ्रनु- 
कूल बाद में संशोधन हुआ और उसी आधार पर उसमें 
सम्प्रदाय उत्पन्न हुए । तात्पर्य यह, कि श्राचार के तथ्य 
ऐकान्तिक सत्य नहीं हो सकते । 

जीने की इच्छा प्रत्येक व्यक्ति में समान रूप से पाई 
जाती है, परन्तु फिर भी उसकी प्रभिव्यक्सि के प्रतिमान 

प्रत्येक व्यक्ति के जीवन में उनके विचार परिपकक्वण के 
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भिन्न-भिन्न स्तरों के आधार पर भिन्न-भिन्न उपलब्ध 

होते हैं। मनुष्यों में मोटे रूप से हम तीन स्तरों को मान्य 

किए लेते हैं। एक स्तर वह है जिसमें मनुष्य शारीरिक 

प्रावश्यकताओं से श्रधिक कुछ सोचने में समथथ नहीं है । 

इसे शारीरिक या भौतिक स्तर भी कह सकते है। दूसरा 

स्तर वह है, जिसमें व्यक्ति स्कंधों के मध्य विभिन्न प्रकार 

के कारण-कार्य सम्बन्धों के प्रति जिज्ञासु हैं। इसे मान- 
सिक स्तर कह सकते हैं। और तीसरा स्तर वह, जिसमें 

व्यक्ति स्व॒ की समस्याओ्रों के समाधान में और अपनी 
निरपेक्ष इकाई की खवोज में लीन दिखाई पड़ता है। इसे 

आध्यात्मिक स्तर कह सकते है । प्रत्येक स्तर पर मनुष्य 
आनन्द की खोज में रत है और विकास करने के लिए 

उद्यत | अतः प्रत्येक स्तर का आचार शास्त्र अ्पना-भ्रपना 
होगा । श्रौर वह वहीं पर अनुकूल भी होगा । इसीलिए 
सार्वभौमिक भ्राचार शास्त्र में श्रेणी बद्धता का हाना 

अनिवाय॑ है और यह श्रेणी-विभाजन विचार जनित 
विभाज्य धर्मो के आधार पर ही हो सकता है। विचार 

झ्राचार का अन्य सहचर है । 

जो जीव जिस स्तर पर है वह स्तर उसके जीने का 

आधार है। अतः उसके जीने की स्पृह्दा का पूरा ख्थाल 
रखते हुए उसके लिए आचार का प्रणयन होना चाहिए । 

भोतिक स्तर के मनृष्य को आध्यात्मिक स्तर की बात 

ग्रपरणत होगी । टेस मनृष्य को यह उपदेश, कि वह झात्म- 
साधना करे श्रौर पूर्ण त्यागी हो जाए, श्रनुकूल नहीं 
पड़ेया । उसके लिए तो यही उपदेश कि वह किस प्रकार 

अपनी व्यवस्थित ढंग से रोटी कमाए और प्न््य लोगों 

के साथ कंसे सद्ध्यवह'र करे काफी होगा । उसी प्रकार 

अन्य-प्रन्य स्तरों के प्राणियों के लिए भी । वस्तुतः हम 
किसी भी आचारगत नियम को एकान्त रूप से स्थापित 

कर ही नही सकते। एक कसाई को जब अ्रहिसा का उप- 

देश दिया जाएगा, तो यह कि वह कम से कम अपनी 

आवश्यकता के अ्रनुसार जीव हिसा करे । एक योद्धा से 

युद्ध-विरत होने रूप अहिसा का उपदेश नहीं किया जा 
सकता | यह उसके स्तर के अन॒कूल नहीं है। उससे यही 
कहा जा सकता है कि वह न्यायपूर्ण युद्ध करे । जेनाचार 

में एक सल्लेखना का ब्रत है, जिसमे साधु इच्छापूर्बक 
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मरण स्वीकार करता है। यह ब्रत आध्यात्मिक स्तर की 
पराकाष्ठा पर पहुँचे हुए साधक के लिए ही संगत है । 
जो साधक स्थूल शरीर से परे अपने सूक्ष्म शरीर के 
माध्यम से जीने में समर्थ हो गया है, जिसने अपनी निर- 
पेक्ष इकाई की पूर्ण अनुभूति कर ली है, उसके लिए स्थल 
शरीर एक खोल मात्र है, जिसे वह सल्लेखना के द्वारा 
जब चाहे छोड़ सकता है । परन्तु यदि कोई प्राणी निम्न 
सदर पर है तो वह सब्लेखना ब्रत पाल ही नहीं सकता । 
भ्रौर यदि वह भावाबैश्ञ में पालने को तैयार ही हो जाए तो वह इत्य आत्महत्या के अतिरिक्त और कुछ नहीं 
होगा । इसीलिए भगवान बुद्ध ने कहा कि वह पात्र की 
पात्रता देख कर ही उसे तदनुसार उपदेश करने हैँ । 
आचार शास्त्र की सत्ता वस्तु सत्य से परे नहीं हो सकती 
इसीलिए उसका एकान्त सत्य भी कदापि सम्भव नहीं !' 
परन्तु व्यवहार में हम प्रायः यह भूल जाते हैं। प्रभी हाल 
में कुछ नेतिक आन्दोलनों की चर्चा सुनने व देखने में 
आई है । उनमें भी यही भूल पृर्णूपेण देखने को मिलती 
है। प्राय: श्रान्दोलन का आ्राचार्य बिना पात्र की पात्नता 
पर विचार किए हुए सामूहिक रूप से ब्रतों की प्रतिज्ञा 
करवाता है, जो उस समय तो भावावेश्ञ में, तथा श्राचार्य 
के प्रभावशाली व्यक्तित्व के कारण ही जाती हैं; प्रन्तु 
उन प्रतिज्ञाश्रों का पालन श्रागे होगा ही, यह न तो सम्भव 
है और न देश-काल की बदली परिस्थिति में श्रावश्यक 
ही है । हम प्राय: एकान्त में बैठ कर पहले ग्रच्छे-अ्च्छे 
सिद्धान्तों की सारिणी तैयार करते हैं और तब उसे जन- 
जीवन में लागू करने निकलते है। परन्तु कार्य की यह् 
निगमनात्मक पद्धति भ्रधिक सार्थक नहीं लगती । वस्तुत: 
जन जीवन में उतर कर ही आराचार शास्त्र के नियम विक- 
सित होना अधिक श्रेयस्कर होता है, जैसा कि युग पुरुष 
गाधी ने किया। आचाय॑ भावे भी बहुत कुछ महात्मा 
गांधी के मार्ग पर हैं। अभ्रतीत में भगवान बुद्ध भगवान 
द्ावीर उधर भअरब में पैगम्बर मुहम्मद ने इसी आगमन 

पद्धति से काम लिया भ्रौर वे सफन भी हए। महावीर 
अपने मुख्य उपदेश देने से पूर्व एक लम्बे समय तक 
मोनाबस्था में जन जीवन का अ्रध्ययन करते हुए विहार 
करते रहे। इस मौन का अपना एक महत्व है जिसे 



१०६९ 

भुलाया नहीं जा सकता | 

जब पात्र की पात्रता पर विचार किए बिना उसे 
किसी ऊँची झ्ाचार पद्धति की देशना दी जाती है, तो वह 

बेचारा शब्द-प्रमाण की आ्रास्थानुसार प्रपनी वर्तमान 
स्थिति से विरत होकर किसी (उसके लिए) काल्पनिक 
स्थिति में विचार करने की निष्फल चेष्टा करने लगता 

है । उस मृगमरीचिका की दौड़ में वह तरह-तरह के ढोंग 

रचता है श्ौर श्रन्ततः उस धर्म की सम्पूर्ण ग्रात्मा को 
बदनाम करके ही छोड़ता है। मनोवैज्ञानिक दृष्टि से वह 

भ्पनी ऐहिक मनोवासनाएँ दमित करता है और उन अ्रव- 

दमित वासनाओों का रूपांतरण करने की क्षमता उसमें 

नहीं होती । फलत: उसका भ्रज्ञात उत्तरोत्तर शतृपष्ति की 

अवस्था में जाता हुआ पागलपन की दिश्ञा में प्रगति 
करता है। शौर धर्म के इस गलत व्यवहार में उसका 
परिणाम पागलपन होता है । अस्तु, मेरे सम्पृर्ण कथन का 
प्राशय यही है कि धर्म की देशना में बहुत ही सतकंता 
की आवश्यकता है। इस सम्बन्ध में मैं निम्नलिखित 

निष्कर्षों पर पहुँचता हूँ :-- 

१. धर्म की आचार पद्धति बहुत ही विशद होनी चाहिए 

श्रौर उसकी प्रत्येक धारा की सापेक्षता पूरी तरह 

स्पष्ट होनी चाहिए । 

अनेकान्त 

२. धामिक या आध्यात्मिक गुरुप्नों की मान्यता श्रावरयक 
है। गुरू ही पात्रों की पात्रता के यथार्थ निर्णायक 
होते हैं जो तदनुसार देशना करते हैं । 

३. शआ्राचार केक्षेत्र में गुरुओं की निरंकुशता न हो। 
यथार्थ गुरू की परख आवश्यक है। वही गुरू, मेरी 

निगाह में, यथार्थ है जो स्वयं वीतराग हो और जन 

साधारग के विवेक का स्वागत कर उसे उचित दिशा 
दे । जन साधारण अपने जागृत विवेक से गुरू की 

प्रत्येक बात को स्वयं तौले और विवेक से समभने 

की कोशिश करे। विवेकहीन प्राचार, चाहे वह 

कितने ही बड़े गुरू से क्यों न दिया गया हो, अधिक 
लाभकर नहीं हो सकता। इस प्रकार आ्राचार का 

जनतन््त्रीकरण बहुत आावद्यक है। 
४. संसार के सभी आ्राचार शास्त्रों में निहित उसकी 

विचार-सापेक्षता का विशद शिक्षण जन-साधारण में 
किया जाए और सभी का यथार्थ मूल्यांकन हो । 

अस्तु, इस आधार पर मुझे विश्वास है कि संसार 
के सभी धर्मों का समस्वय वैज्ञानिक ढंग से हो सकता है। 

वही ब्िचार जो द्वेत का व्यञ्जक है यदि भ्राचार में ठोक 
प्रकार से संघटित किया जाए तो विश्व जीवन के अ्रद्वेत 
सत्य की प्राप्ति का मध्यम हो सकता है। 

3 ३ 3 4 ३ 3 4 40 

सस्बोधक पद 
कविवर रूपचन्द 

नाहि न तन को तोकों चंन् । 
व्यापत जिह श्राहर परिग्रह, झ्र व्यापत भयो मेन । 
यह ठनु सार रहित जड़ जानहि, जेसे जल को फंतु । 
वया सरत विधयनि लपटानों, जा महि लेनु न दंनु ॥१॥ 
पुत्र कलत्र सोह स|*द छाथो, तेरो तोजों नेनु। 

सुझत नाहीं बिन दा भीतर, यहु सबहु है रेनु ॥२॥ 
धरम छांड़ि कछू काम न प्राहइ, तनु धन संपति सेन । 

रूपचंद चित जेतहि काहि न, सुनि सदगुरु के बेनु ॥३॥ 4 $ $ + 3.4 3.3 4 



'मोह विवेक युद्ध' : एक परीक्षण 
डा० रवोन्द्रकुमार जैन, तिरुपति 

बअनारसी नाममाला', 'बनारसी विलास', 'समयसार' 
एवं श्र्धकथानक के श्रतिरिक्त 'बनारसी' नामावली कुछ 
ग्रोर भी रचनाएँ बताई जाती हैं। इन रचनाओं के विषय 

में विद्वानों में मतभेद है। कुछ विद्वान् ईन््हें प्रसिद्ध कवि 
बनारसीदास कृत मानते हैं और भ्रन्य विचारक इस मत 

का विरोध करते हैं। 'मोह् विवेक युद्ध', कुछ स्फुट पद 
श्र 'माफा” (१३ पद्मों की एक रचना) में तीन रच- 
नाएँ विवादास्पद हैं । 

मोह विवेक युद्ध/ नामक रचना २२० दोहा चौपा- 

इयों में वशित एक छोटा सा सम्बादमय काव्य है। यह 

एक लघु खण्ड काव्य भी कहा जा सकता है। इसमें मोह 
प्रतिनायक श्रौर विवेक नायक है। दोनों में विवाद हो 
जाता है। भ्रपनी-अ्रपनी काम क्रोध, लोभादि तथा सरलता 

दया, क्षमा एवं प्रेमादि की सेनाएँ लेकर दोनों में संग्राम 

होता है श्रौर श्रन्त में विवेक विजयी होता है । इस कृति 
के प्रारम्भ मे कहा गया है-- 

बपु में बरणि बनारसी, विवेक मोह की सेन । 

ताहि सुनत ज्रोता सबे, मन में सानहि चेन ॥ 

पूरब भये सुकबि मल्ल, लाल दास, भोपाल | 
मोह विवेक किये स् तिन्न्ह, वाणी बचन रसाल ॥ 

तिन तोनहु प्रन्यनि महा, सुलभ सुलभ संधि देख । 

सारभूत सक्षेप श्रब, साधि लेत हों सेष ॥ 

प्र्थात् मेरे पृर्ववर्ती कवि मल्ल, लालदास और गोपाल 
हारा पृथक् पृथक् रचे गये मोह विवेक युद्ध के आधार पर 
उनका सार लेकर इस ग्रन्थ की संक्षेप में रचना करता 

हैं। उक्त तीनों ही कवियों की रचनाओं के भ्रध्ययन के 
लिए, हमें ऐसी भावात्मक रचनांत्रों की एक विस्तुत 

परम्परा जो ऋग्वेद से ही प्रारम्भ होती है समभनी होगी, 

तभी हम इस 'मोह विवेक युद्ध के कर्ता का निर्णय भी 
समुचित्त रूप से कर सकेंगे। 

गभीर भावों को सरल एवं जनग्राह्म बनाने के लिए 

उन्हें रूपक में रूपान्तरित करने की परम्परा ऋग्वेद से 
अद्यावधिक साहित्य में किसी न किसी रूप में प्रचलित 

रही है। यद्यपि हृदगत अपूर्त भावों को मूत पात्रों के रूप 
में प्रस्तुत करना, उनमें एक दृश्य काव्य की योजना भरना 
और सम्बादों कों श्रुतिमघुर भड़ी लगा देना बहुत ही 
कठिन है, परन्तु प्रौढ-प्रतिभा श्रौर श्रनौखी संयोजना- 
पटुता से हमारे वरेण्य कवियों ने यह भी अत्यन्त सफलता 
पूर्वक कर ही दिखाया है। ऋग्वेद मे देवासुर संग्राम, 
पुरुरा-उवंशी आ्राख्यान, श्रीमद् भागवत के चतुर्थ स्कन्ध 
में पुरजनोपाख्यान अपनी रूपक रचना के लिए प्रसिद्ध ही 

हैं। जैन ग्रन्थों में कविवर सिद्धि की 'उपसिति भवप्रयज्च 

कथा' विश्व साहित्य की श्रनुपम निधि है। आदि से भन््त 
तक इस ग्रंथ में रूपक का असाधारण ढंग से निर्वाह किया 

गया है । 

हिन्दी में इन संवाद-रूपकों का प्रचलन श्री कृष्ण 

मिश्र (भद्र) द्वारा संस्कृत में रचे गये 'प्रबोध चन्द्रोदय' 
नाठक के भ्रनुकरण से प्रारम्भ हुआ । इसकी रचना बार- 

हत्रीं शताब्दी में हुई। हिन्दी में कविवर मल्ल ने सर्व 

प्रथणथ (१६हवीं शती में) इसका भावानुवाद प्रस्तुत 
किया । 'ज्ञान सूयोदय नाटक भी इसी समय का कुछ 
इसी प्रकार का प्रसिद्ध नाटक है। मल््ल कवि ने अनुवाद 
का नाम 'प्रबोध चन्द्रोदयय मोह॒विवेक युद्ध रखा। यह 

अनुवाद इतना लोकप्रिय सिद्ध हुआ कि इसके पश्चात् 
कविवर लालदास और गोपालदास ने भी इसी के प्राधार 
पर 'मोह विवेक युद्ध/ नामक रचनाएँ की । कहा जाता है 
झागे चलकर प्रसिद्ध जैन कवि बनारसीदांस ने भी उक्त 
तीनों कवियों (मल्ल, लालदास और गोपाल) की रच- 

नाप्रों के मराधार पर मोह विबेक युद्ध की रचना की । 
जहाँ तक इन रूपकों की कथा वस्तु की बात है, वह इन 

सभी में प्राय: एकसी है, उसके संयोजन में भ्रवश्य ही कहीं 

कहीं नाम मात्र का स्थानान्तरण हो गया है । 



विवेक नायक और मोह प्रतिनायक है। प्रतिनायक 
अ्रपनी पूरी सैन्य शक्ति लगा कर विवेक को परास्त करना 
चाहता है । परन्तु विवेक भी असाधारण शान्ति और 

झहिसामय सन््य-दक्ति से सम्पन्न है, प्रत: मोह के प्रत्येक 
आक्रमण को श्रसफल कर देता है। प्रारम्भ में मोह भ्रौर 

विवेक दो नृपतियों के रूप में मिलते हैं । मोह विवेक को 
अपनी अधीनता स्वीकार कराना चाहता है। विवेक मोह 

को अ्रपना सेवक कहता है। बात बढ़ जाती है भौर दोनों 

नृपति भ्रपनी-प्रपनी सेनाए लड़ाते हैं श्लौर श्रन्त में मोह 

परास्त होकर विवेक की प्र॒धानता स्वीकार कर लेता है। 

काम, क्रोध, माया, ममता आदि मोह की शक्तियाँ क्रमशः 

निष्काम, ढया, सरलता श्रौर उदारता आदि की शक्तियों 

से परास्त होती हैं। 

जहाँ तक इन कृतियों की मौलिकता का प्रश्न है, 

इनमें इसका एक लम्बी सीमा तक श्रभाव है। मल्ल ने 

तो प्रनुवाद मात्र किया है जो मूल कृति [संस्कृत] के 

सम्मुख उच्छिष्ट सा लगता है। यह अनुवाद ऐसा ही है 

जैसा राजा लक्ष्मणर्सिह का अ्रभिज्ञान शाकुन्तलम्' का। 
जिन्हें शाकुन्तल का यह शअ्रनुवाद पढ़ने का अवसर मिला 

है, भौर जो मूल कृति भी पढ़ चुके है, वे जानते है कि 
इससे उन्हें कितनी निराशा होती है ? फिर भी कथानक 

उत्तम होने से कुछ आकर्षण है ही। उक्त मोह विवेक 

युद्ध/ मूल रचना की तुलना में ही छोटा पड़ता है, बसे तो 

यह एक श्रेष्ठ रचना ही कही जाएगी। उक्त रचना की 

हस्तलिखित प्रति देखने का सौभाग्य मुके जयपुर के दि० 
जैन शोध संस्थान मे मिला था। लालदासकृत 'मोहविवेक 

युद्ध मल्ल कविक्ृत का ही संक्षिप्त रूप है--भावानुवाद 

मात्र है। इसमें १३५ चौपाइयाँ कुछ दोहों सहित है। 
इसमें नाटक जैसी अ्रक आ्रादि की पद्धति नहों है ॥ संवादों 
का क्रम आदि से अन्त तक रखा गया है ॥ लालदास की 

रचता १७वीं जती के प्रथम चरणा की प्रतीत होती है। 

मुझे इसकी संवत् १६६७ की एक हस्तलिखित प्रति फर- 
वरी १६४६८ में श्री प्रगरचन्द नाहटा के विज्ञाल ग्रन्धालय 

* में देखने को मिली थी । इस कृति की अन्तिम पंक्तियाँ 

सहज पिहासन बेठि विवेक, सुर नर सुनि कोनो भ्रसियेक । 
विमल बाजे लगत नोसान, सबकों पावे सुख कौ दास ॥ 

झनेकान्त 

धर्म उ्द मन निर्मल प्राज, सब सुख्ध लिए विवेक को राज | 
लालदास परकास रस, सफल भयों सब काज ॥। 
विस्नृभक्ति श्रानन्द बढचौ, श्रति विवेक के राज । 

तब लगि जोगी जगत गुरु, जब लग रहे उदास । 
जब जोगी श्रासा लग्यो, जग गुरु जोगी दास। 

काशी नागरी प्रचारिणी की सं० १९८० की खोज 
रिपोर्ट में दो लालदास नामक कवियों का उल्लेख है । 

एक के सम्बन्ध में लिखा है 'अ्रयोध्या निवासी” थे, पहले' 

बरेली में रहते थे। संवत १७२३ के लगभग वतंमान थे । 

इनके विषय में कुछ श्रौर ज्ञात नहीं । दूसरे लालदास के 

सम्बन्ध मे लिखा है कि ग्रागरा नित्रसी बादशाह श्रकबर 

के समकालीन, संवत् १६४३ के लगभग वतंमान, जाति 

के वेश्य, स्वामी अवधदास के पुत्र थे । विचारास्पद मोह 

विवेक यु (बनारसीकृत) में कवि ने अपने पूर्ववर्ती 

जिन लालदास का उल्लेख किया है वे श्रागरा निवासी 

लालदास ही हो सकते है। इनसे ही कत्रि को अपनो 

रचना के लिए प्रेरणा मिली होगी । श्रयोध्या और बरेली 

प्रागरे से पर्याप्त दूर भी है। 
तीसरा 'मोह विवेक युद्ध कविवर गोपालकत है इसे 

भी दादू महाविद्यालय जयपुर में मुक्के देखने का सौभाग्य 

प्राप्त हुआ्ना। इसकी लिखाई पर्याप्त स्वच्छ है। छन्द सख्या 

१३१ है। अन्तिम पंक्तियाँ ये है :--- 
गुरु दादू परसाद थे, मोह विवेक सुनाई । 
बबता श्रोता भगतिफल, जन गुपाल गुन गाई ॥ 
इति श्री मोह विवेक संवादे संग्राम भगति योगिनाम 

प्रताप सम्पूर्ण समाप्त । ग्रन्थ संख्या ६३३ । इस कृति का 
लिपि संबत् नहीं दिया गया है; सम्भवत: भ्रठारहवीं शती 

में हसकी लिपि की गई होगी । गोपाल कवि भी ब्नारसी 

दास जी के पूर्ववर्ती या समकालीन थे । दादू सम्प्रक्य के 
संक्षिप्त परिचय में (प्र० ७६ में) श्री मंगलदास जी 

स्वामी ने गोपाल कवि की मोहविवेक रचना का उल्लेख 

किया है और संबवत् १६५० से १७३० के श्रन्तगंत जयपुर 

के आस-पास उनकी स्थिति का उल्लेख किया है। इस 

कवि की रचना भी प्रवोध चन्द्रोदय के ग्राधार पर ही 

है--उसीका संक्षिप्त भावानुवाद है। वही वर्णन, वे ही 
दृष्टान्त, उपमाएँ, वे ही संवाद और कथन शैली भी प्रायः 
वही है। 



'सोह विवेकयुद्ध' : एक परीक्षण 

चौथा “मोहविवेक युद्ध' प्रध्तिद्ध जन कवि बनारसी- 
दास के नाम से विख्यात है। यह वीर पुस्तक भण्डार 
जयपुर से मुद्रित रूप में प्रकाशित भी हो चुका है । इसमें 
११० चौपाइयां--दोहे हैं। वीरवाणी के वर्ष ६ के अडू 

२३-२४ में श्री प्रगरचन्द नाहटा ने भी इसे पुरा प्रका- 
जित कर दिया था। जयपुर के बड़े मन्दिर के शास्त्र- 
भण्डार में इसकी पांच श्रतियाँ हैं, तीन गुटकों में भ्ौर दो 
स्व्रतनत्र । जयपुर में उक्त प्रतियों में से एक प्रति मुझे 
ऐसी भी मिली जिसमें ११६ छन्द है। इस कृति का लिपि 

संबत् नहीं दिया गया है; सम्भवतः १८वीं शती की 

होगी । 

जन विद्वानों में इस 'मोह विवेक युद्ध/ के सम्बन्ध में 
पर्याप्त मतभेद है। कुछ इसे बनारसीदासकृत मानते है 
हैं । पंडित नाथूराम प्रेमी भौर श्री अग्रचन्द नाहटा ये 

दो विद्वान इस सम्बन्ध में उल्लेखनीय है। प्रेमी जी उक्त 
रचना को प्रसिद्ध क्रपि बनारसीदासकृत नहीं मानते, जब 
कि नाहटा जी बनारसीदासकृृत ही मानते हैं। उक्त दोनों 

विद्वानों ने इस सम्बन्ध में अपने भ्रपने तर्क भी प्रस्तुत 
किये है। प्रेमी जी की मास्यता है कि बनारसीदास जीं 
की श्रन्य रचनाएँ सराभी दृष्टियों से पुष्ट हैं जबकि मोह 
विवेक युद्ध में भाषा, विपत्र भर झोली का भारी शेथिल्य 

दृष्टिगोचर होता है। प्रत. यहु रचना उक्त कवि की 

कदापि नहीं हो सकती । हां, इसी नाम के किस्ली अन्य 

बनारसी की भले ही हो। बनारसीदास जी की प्रारम्भिक 

रचना के रूप में भी वे इसे स्त्रीकार नहीं करते है। 

कविवर की रचनाशओ्रों के साथ इसकी कोई तुलना नहीं हो 
सकती । न तो इसकी भाषा ही ठीक है और न उन््द ही । 

इसे उनकी प्रारम्भिक रचता मानना भी उनके साथ 

अन्याय करता है।” फिर बनारसीदास जी की श्रन्य रच- 

नाप्रों में दृष्टान्त, उपमाएँ तथा पौराणिक उल्लेख प्रायः 

जैन थुराणों से ही आये हैं, जबकि मोह विवेक में जितने 
भी पौराणिक उदाहरण प्राये हैं वे जेन शास्त्रों-पुराणों में 

कहीं नहीं आते । काम कहता है-- 

महादेव मोहनी नचायाी, घर में हो ब्रह्मा भरमायों । 
सुरयति ताकी गुर की नारी, और काम को सके संहारी ॥। 
सिगी रिधि सेवन सहिसारे, मोतें कौन कोन नहिं हारे । 

१०६ 

माया सोह तर्ज घर वार, भोतें भागि जाँहि बसबास ।। 
कन्वसूल जे भछन कफराहीं, तिनहूँ को में छाड़ों नाहीं । 
इक जागत सोवत सारू, जोगी, जती, तपी संहारू ॥। 

महादेव और मोहनी, ब्रह्मा भश्ौर उनकी कन्या, इन्द्र 

और उनकी ग्रुरुपत्नी, श् गी ऋषि और कन्दमूल फलादि 
का भक्षण करने वाल जोगी, जती, तपी इत्यादि की चर्चा 
जैन पुराणों में कहीं नहीं आती । ऐसे ही लोभादिक 

(६६-६६) के श्रनेक प्रसंग है जिनका विवरण जैन 

आम्नाय से रंचमात्र भी मेल नहीं खाता । भ्रतः निश्चित है 

कि यह रचना भ्रस्तिद्ध जैन कवि बनारसीदासकृत नहीं 
है । 

इस कृति के वनारसीदासक्ृृत होने में श्री श्रगरचन्द 
नाहूटा कुछ युक्तियां देते है।. यथा-- 

श्री जिनभक्षित सुदृढ़ जहां, सदव मुनिवर संग। 

कहै ऋ्राध _तहां में नहीं, लग्यों सुप्रातम रंग ।|:५८॥। 

श्रविभचारिणी जिनभगति, प्रातम भ्रंग सहाय । 

कहै काम ऐसी जहां, मेरी तहां न बसाय ॥५६॥ 

इन पंक्तियों में जंनत्व की स्पष्ट छाप है साथ ही 
ग्रन्त में (वर्णन करत बनारसी समकित नाम सुहाय से 
भी जैन कवि बनारसीदास ही ध्वनित होते हैं। इसी 
सम्बन्ध में एक ब्रात और कही जाती है कि बनारसीदास 

कृत मोह विवेक युद्ध की सभी प्रतियां जैन भण्डारों में ही 
मिली है प्रत: इसके रचयिता जैन कवि वनारसीदास ही 
हो सकते हैं। इगी प्रकार की कुछ ग्रौर भी युक््तियां हैं 
जिनका श्र कोई महत्व नहीं रह गया है । 

भ्रभी कुछ समय पूर्व तक न जाने क्यों, प्ंस्कारवश 

या श्रद्धावश कुछ घुधली सी ऐसी ही धारणा मेरी भी 

बेंध चली थी कि उक्त रचना बनारसीदास जी को ही 

होनी चाहिए। इस प्रकार सम्भवतः एक रचना को 

बनारसीदासकृत बना कर मैंने उसके प्रति विश्येष श्रद्धा 
का परिचय देता चाहा था; परन्तु ऐसा करने से मेरा 

विवेक ग्रौर मेरी आत्मा सदैव हिचकते भी रहे । मैं इसी 

प्रयत्न में रहा कि ज॑ब तक कोई पृष्ठ प्रमाण न मिल जाय 

मुझे भ्रपता मत निश्चित नहीं करना हैं। जब भी मैं 



११० 

रचना पढ़ता तो मेरी उक्त आस्था उसके कलेवर रचना 

शैली एवं भाषा शेथिल्य को देख कर डिग जाती थी और 
यही सोचता था कि यह रचना बनारसीदास जेसे प्रौढ 
प्रतिभा सम्पन्न कवि की कदापि नहीं हो सकती । 

सन् १६५८ के प्रारम्भ में जब मैंने दादू महाविद्यालय 

जयपुर में गोपालकविकृत 'मोह विवेक युद्ध/ की हस्त- 
लिखित प्रति देखी श्रौर उससे बनारसादासकृत 'मोह- 
विवेक' को मिलाया तो मेरे आश्चर्य का ठिकाना न रहा। 
इन दोनों कृतियों में १०-२० दोहा, चौपाइयों को छोड़ 

कर आच्चन्त भ्रक्षरश: साम्य है। दोहों में जहाँ गोपाल 

कवि की छाप है वहां बनारसी की कर दी गई है और 
सब ज्यों का त्यों रख दिया गया है , यदि कहीं किसी 

बेद्णव देवता का नाम आया है तो उसे बदलकर जैन 
देवता या जिन छाब्द का प्रयोग किथा गया है। 

देखिए-- 

जन गोपाल-- 
प्रविभवारिणी भक्ति जहां, गुरु गोविन३ सहाय। 

जन गोपाल फल को नहीं, तह प॑ कहूँ न बसाय ॥ 

बनारसी-- 

अ्रविभचारिणो जिन भगति, श्रातम श्रंथ सहाय । 

कहै काम ऐसी जहां, मेरी तहं न बसाय ॥ 

जन गोपाल -- 

हालाहलु खाहे मरं, जल में बूढ़े जीच । 

प्रमदा वेखत हो मरे, जन गोपाल बिन पोव ॥॥ 

बनारसी--- 

विष मुख माहों मेले मरई, जल में बढ़ पावक जरइ। 

हथ्यार लगे ध्यापं विष ब्याला, दृष्टि देखते मार बाला॥। 

जन गोपाल-- 

रास भगति स्वाति जहां, सोतल साधु श्रंग 

बनारसी-- 
श्री जिन भक्ति सुदृढ़ जहां सदंव मनिवर संग 

आर 

झनेकान्त 

जने गोपाल-- 
स्वामी सेवक सिख ग्रु, संत मंत सब दाव । 

हंसी चिकारी जब दगी, जन ग्रोपाल उपाय ॥॥ 
बनारसी--- 

स्वामी सेवक सिख गुरु, तंत मंत मम काज । 
लागो लोभ सारी दुनी, तिनके धरम न लाज ॥,७२॥ 

इस प्रकार के दोहे जिनमें कहीं-कह्दीं रंचमात्र का 

भाषा में अथवा श्र में भ्रन्तर है, मुशिकिल से पूरी कृति 

में ४-६ ही हैं। कुछ दोहे बनारसी नामावली कृति में से 
स्वतन्त्र भी हैं यथा---&, १०, ११ १८, २०, २३२, २६, 

४३, ४७, ६१, ५४, ८४, ६६ ॥। कुछ चौपाइयां गोपाल- 

कृत में से बनारसी नामाद्धित कृति में नहीं ली गई हैं। 

शव सम्पूर्ण कृति में पूर्णतया (अ्रक्षरश:) साम्य है । स्पष्ट 
है कि पूर्ववर्ती गोपाल कवि की इस कृति में पुरी नकल 

की गई है । 
इस प्रकार इन दोनों क्रतियों का मिलान करने के 

परचात् यह तो निश्चित है ही कि यह कंति मौलिक नहीं 

है । इसमें भावों की ही नहीं अ्रपितु भाषा, शैली भ्रादि 

सभी की पूरी नकल है । 

जयपुर के दादू मन्दिर से जब मैं दोनों कृतियों की 

तुलना करके लोट रहा था तो मेरा मन, मेरी तककंशक्ति 

झौर हृदय त जाने कितने आवेग, आवेश, चिन्तन और 
घृणा में डूबने लगा, मुझे अन्त में अ्रनेक दृष्टियों से विचार 

करने पर यह स्पष्ट लगा कि बनारसीदास ज॑से अध्यात्म 

संत एबं प्रौढ प्रतिभा सम्पन्न कवि इस निन्य कर्म के 

सम्बन्ध में सोच भी न सके होंगे । निश्चित रूप से किसी 

मृखे जैन ने 'बनारसी” के नाम की छपर लगा कर और 
दो चार स्थानों पर जैन परक परिवर्तन करके गोपाल 
कवि की नकल मात्र की है और इस प्रकार बनारसीदास 

जी के प्रति अभ्रपनी भक्ति प्रकट करने का ढोंग किया है । 

श्रत: अब निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि 

उक्त 'मोह विवेक युद्ध के रचयिता प्रसिद्ध कवि बनारसी- 

दाप् जी नहीं हैं। 

जन्म 



दिगम्बर ओर श्वेताम्पर परम्परा में महात्रत, अणुब्रत, 
समिति ओर भावना 

(शब्द-भेद और अर्थ-मेद) 

मुनिश्री रूपचन्द्र 

भारत की तीमों साधना-धाराओ्नों मे महाक्गतों का 

समान महत्व रहा है | भहिंसा, सत्य, भ्रस्तेय, ब्रह्मचर्य 

भ्रौर श्रपरिग्रह ये पाँच ब्रत साधना-विधि के श्राधारस्तंभ 

रहे है। पतंजलि ने अपने अष्टांग योग में इन्हें यम के 

रूप में, बुद्ध ने पंचशील के रूप में और महावीर ने महा- 

ब्रतों के रूप में स्थान दिया। किन्तु जैन-परम्परा में इनका 
जो स्वरूप श्रौर विस्तार प्राप्त होता है, वह ग्रन्थत्र नहीं । 

इनकी समालोचित विस्तृत व्याख्याएँ, इनकी ही पोषित 

समितियाँ और गुप्तियाँ श्रौर ब्नतों को स्थीर्य देने वाली 

भावनाएँ, यह समस्त विस्तार हमें जेन-वांगमय में ही 
उपलब्ध होता है । 

सहावत 

किन्तु यह विस्तार आज तक की जेन-परम्परा में 
क्या एकरूपता लिए है या इसमें शब्द और प्रर्थ की दृष्टि 

से भेद भी मिलता है, यह प्रस्तुत निबन्ध का विषय है। 

उत्तराष्ययन सूत्र में यंच महात्नतों का नामोल्लेख इस 
प्रकार मिलता है--अहिसा, सत्य, भ्रस्तेय, ब्रह्मचयं भौर 
अपरिग्रह१। अहिसा के लिए कहीं-कहीं प्राणातिपाति- 

विरति शब्द का प्रयोग भी हुप्रा हैर | दिगम्बर परम्परा 

२. २१२ 

अहिस सच्च च श्रतेणग च, तत्तों य बंभं श्रपरिश्गह च॑ । 

पडिवज्जिया पंच महव्ववाणि'* *** ** “**॥ 

२. उत्तराष्ययन १६॥२४ 

समया सब्व भूएसु, सत्तु-मित्तेसु वा जगे 
पाणाइवाय-विरई, जाबज्जीवाए दुककरा ॥ 

में श्राचायं कुन्दकुन्द ने प्रस्तेव के स्थान पर तितिक्षा१ 

और अपरिशग्रह के स्थान पर संगविरत्ति२ शब्द का प्रयोग 

भी किया है। यह अवद्य है कि शब्द-भेद होते हुए भी 

इनके अभिधेय में कोई श्रन्तर नहीं रहा है । तितिक्ख-थूले 
का अर्थ स्थल चौयं का परिहार ही किया गया है-- 

तितिक्ख-थूले या तितिक्षा-स्थूले चौय॑-स्थूले परिहार । 
इसी तरह संग-विरति का श्रर्थ भी परिग्रह-विरति ही 
किया गया है--संगे परिग्रहे विरतिश्च परिग्रहाद् विरमण 

मित्यर्थ: । वस्त्र रखना परिग्रह है या नहीं यह परम्परा 

भेद तो स्पष्टतः है ही किन्तु इससे महात्रत की परिभाषा 

में कोई भ्रन्तर नहीं ञ्राता । 
भाषना 

मुमुक्ु साधना के प्रारम्भ में पाँच महाक्षतों को साधन 
के रूप में स्वीकार करता है। किन्तु साथ हो वे साध्य 

भी है। साधक को उनका भी पुनः पृन: श्रम्यास करना 
पड़ता है । महाव्रतों में स्थिरता श्राए इस दृष्टि से प्रत्येक 

महाव्रत के लिए पाँच-पाँच भावनाप्रों का विधान दिया 

गया ।३ जिन चेष्टाग्रों श्रौर संकल्पों के द्वारा मानसिक 
विचारों को भावित-वासित किया जाता हैं, उन्हें भावना 

कहते हैं ।४ दवेताम्वर परम्परा में भावनाश्रों का वर्णन 

१. चारित्र-प्राभुत २६ 

धूले मोसे तितिक्ख-थूले य । 
२. चारित्रल्राभृत ३०, अ्रष्टपाहुड पृ० १०० 

तुर्यिं अ्बंभ-विरई पंचम संगम्मि विरई य । 
३. तत्वार्थ राजवातिक ७।३ 

+ तस्य स्थेर्यार्थ भावना पंच पंच । 
४. पासणाह चरियं, पृ० ४६० 



११२ 

झावारांग, समवायांग और प्रइन-व्याकरण में मिलता है 

किन्तु उनके क्रम तथा नामों में एक-रूपता नहीं है। 

झ्राचारंग के भ्रनुसार पांच महाश्नतों की पच्चीस भावनाएँ 

क्रमशः इस प्रकार है?-- 

ग्रहिसा महान्नत की पाँच भावनाएँ-- १. ईर्या-समिति 

२. मत परिज्ञा, ३. वचन परिज्ञा, ४. शझ्रादान-निक्षेप 

समिति, ५. श्रालोकित-पान-भोजन । 

सत्य महात्रत की पाँच भावनाएँ--१. श्रनु-बीचि 

भाषण, २. क्रोध-प्रत्याख्यान, ३. लोभ प्रत्याख्यान, ४. 

प्रभय (भय-प्रत्यास्यान), ५. हास्य-प्रत्याख्यान । 

प्रचोय महाव्त की पाँच भावनाएँं--१. अनुवीचि- 
मिताबग्रह-याचन, २. अनुज्ञापित-पान-भोजन, ३. श्रवग्रह 
का प्रवधारण, ४. अ्रभीक्षण-श्रवग्र ह-याचन, ५. साधर्मिक 

के पास से अ्रवग्नरह का याचन । 

ब्रह्मचय सह॒त्नित की पाँच भावनाएँ--:१. स्त्री-कथा- 

बर्षन, २. स्त्रियों के अंग-प्रत्यंगों को न देखना, ३. पूर्व 

भुक्त भोगों का स्मरण ने करना, ४. अ्रति-मात्र और 
प्रणीत भोजन का वर्जन, ५ स्त्री ग्रादि से संसक्त-शयना- 

सन का वर्जन । 

झ्रपरिग्रह महाब्त की पाँच भावनाएं--१- मनोज्न 

श्रौर अभ्रमनोज्ञ गध में समभाव, २. मनोज्ञ और अमनोज्ञ 

रूप में समभाव, रे. मनोज्ञ और अ्रमनोज्ञ स्पर्श मे समभाव, 

४. मनोज्ञ और प्रमसोज्ञ रस में समभाव, ५. मनो्ने और 
अ्मनोज्ञ शब्द में समभाव । 

समवायांग२ के अनुसार भावनाओं का वर्गीकरण क्रमश: 

इस प्रकार मिलता है-- 

१ श्रहिसा महान्षत--१. ईया-समिति, २. मनोगुप्ति, 

३. वचन-गुप्ति, ४. श्रालोक भाजन-भोजन, ५. आदान- 

मड मात्र-निक्षेपणा समिति | 

२. सत्य महाक्नत--१. अनुवी चि-भाषणता, विचार 

गुबेंक बोलना, २. कोध-विवेक, ३. लोभ-विवेक, ४. भय- 

(बैक, ५. हास्य-विवेक । 

-. प्रची्य महात्रत--?. अवग्रहानुज्ञापता, २. अवश्न ह 

१, २१४।४०२ ले० ने ग्रन्थ का नाम यहीं दिया ॥ 

२ समवायाग २५ 

झनेकान्त 

सीमा परिज्ञान, ३. स्वयं ही अवग्रह की भ्रनुग्रहणता, ४. 

साधभिकों के भ्रवग्रह की याचना तथा परिभोग, ५. साधा- 

रण-भोजन श्राचार्य भ्रादि को बताकर परिभोग करता | 

४, ब्रह्मचयं महाव्रत--१. स्त्री, पशु और नपूसक से 

संसक्त शयन आसन का वर्जन, २. स्त्री-कथा वर्जन, ३. 

स्त्रियों की इन्द्रियों के श्रवलोकन का वर्जन, ४. पूर्व-भुक्त 
तथा पूर्व-क्रीड़त काम-भोगों का स्मरण ने करना, ४५. 
प्रणीत-श्राहार का वजन । 

५. श्रपरिग्रह महात्नत--१. श्रोत्रेन्द्रिय-रागीपरति, 

२. चक्षुरिन्द्रिय-रागोपरत्ति, ३. ध्राणेन्द्रिय-रागोपरति, 

४. रसनन्द्रिय-रागोप रति, ५. स्पर्शनेन्द्रिय-रागोपरति ॥ 

प्रश्न व्याकरण १ के अनुसार भावनाओं का वर्गीकरण 

यह है-- 
१. श्रहिसा महाद्रत--१. ईर्या-समिति, २. अपाप 

मन, ३. ग्रपाप-वच न, ४. एपणा-समिति, ४. झ्ादान- 

निक्षेप समित । 

२. सत्य महाव्रत- अनुबी लि-भापण,_ २. क्रोध- 

प्रत्याख्यान, ३. लोभ-प्रत्याख्यान, ४. भय प्रत्यावयान, ५. 
हास्थ प्रत्याख्यान । 

३. श्रचौय महाद्षत--१. विविक्त-वास बसति, २. 

अ्भीक्षण-अवग्रहग्याचन, ३. धब्या-समिति, ४. साधारण- 

पिण्ड-मात्र लाभ, ५. विनय-प्रयोग । 

४. ब्रह्मचर्य महाव्रत--१. असंसक्त-वास-वरसति, 

(असंपृक्त-वास वसति), २. स्त्री-जन में कथा-बर्जन. ३. 

स्त्रियों के अंग-प्रत्यंग श्रौर चेष्टाश्रों के अवलोकन का 

वर्जन, ४. पूर्व-मुक्त भोगों की स्मृति का वर्जन, ५. प्रणीति 
रस भोजन का वर्जन । 

2. भ्रपरिग्रह महान्नत-प्रावानंग में प्रतिपादित 

भावनाओ्रों की तरह ही है । 

तीनों वर्गीकरणों में श्राचारांग और प्रइन-व्याकरण के 
वर्गीकरण में काफी साम्य है समवारयांग का वर्भीकरण 

नाम और क्रम दोनों ही दृष्टियो से कुछ भिन्नता लिए है 
पर भाव और प्रतिप!द्य सबका एक ही है । 

आचार्य कुन्दकुन्द ने पदु-प्राभृत ग्रन्थ में भावनाभ्रों 

१. प्रइन व्याकरणा, संवरद्वार 



दिगम्वर झोर इवेतास्बर परम्परा में महात्रत, भ्रणुत्रत, समिति शोर भावना 

का स्वरूप इस प्रकार दिया है१-- 

अहिंसा महाव्रत--वचन-गमुप्ति, मनो-गुप्ति, ईर्पा- 
समिति, सुदान-निक्षेप और श्रवलोकित-पान-भोजन । 

सत्य महाव्रत--अ्क्रोध, अभय, अहास्य, अलोभ, 

प्रमोह । 
यहाँ पर अनुवीचि-भाषण के स्थान पर अमोह-भावनाः 

का उल्लेख हुआ है। टीकाकार ने भगवान गौतम का एक 

इलोंक उद्धृत करते हुए इसका भ्र्थ भी अनुवीचि-भाषण- 
कुअलता ही किया है२। अनुवीचि-भाषणता से तालय॑ 
है--वीची वाग्लहरी तामनुक्ृत्य या भाषा वर्तते सानु- 
वीचि भाषा, जिन सूत्राणुसारिणी भाषा, अनुवीधि भाषा 
पूर्वाचार्य-सूत्र-परिपाटी मनुल्लन्ध्य भाषणीय मित्यर्थ: । 
पूर्वाचार्य और सूत्रानुसारिणी भाषा । श्वेताम्बर परम्परा 

में अनुवीचि भाषणता का श्रर्थ प्रायः अनु-विचिन्त्य भाषणं 
विचार पूर्वक बोलना ही किया गया है । ग्ाचार्य उमा- 
स्वाति ने तत्त्वार्थ में दोनों ग्र्थों का ग्रहण किया हैरे । 

आाचौय महाब्रव--शृन््यागार निवास, विमोचितावास, 
पर-उपरोध न करता, एपणा। शुद्धि, साधर्मी-संविसंवाद, 
साधमिकों के साथ विसंवाद न करना । 

ये पाँचों भावनाएँ श्वेताम्बर परम्परा से सर्वथा भिन्न 

मिलती है-- 

ब्रह्म च्य महाबव्रत, महिला अवजोकन विरति, पूछर्वे- 

भुक्त का का स्मरण ने करना, संसक््त वसति विरति, 

स्त्री-गाग कथा विरति और पौप्टिक-रस विरति । 

आचार्य उमास्वाति ने ब्रह्मचर्य की पॉच भावनाग्रों 

का उल्लेख इस प्रकार किया है--१. स्त्री-राग-कथा- 

बजन, २. मनोहर अगनिरीक्षण-विरह, ३. पूर्व रतानु- 

स्मरण परित्याग, ४. वष्येष्ट-रस-परित्याग और ५. स्व- 

शरोर-संस्का र-त्याग ॥४ 

१ पद्ल्ाभूते चारितर-प्राभृतके ३ १-३५ 

२९. चारित्र-प्राभृत---३२ : 
अकोहणो झलोहो य, भय-हस्स- विवज्जिदो । 

अणुवी चि-भास कुसलो य, विदय वद मल्सिदों ॥ 
तत्वार्थ ७५ 
तत्त्वार्थ ७॥६ 

न्प्फण 

३ 

११३ 

प्रपरिग्रह महाव्रत--मनोज्ञ और अमनोज्ञ शब्द, रूप, 

रस, गन्ध, स्पर्श में राग ट्वंप का वर्जन | 

समिति 
उत्तराष्ययन में पाँच समितियों का विधान इस प्रकार 

मिलता है--ईर्या समिति, भाषा समिति, एपणा समिति, 

झादान निक्षेप समिति और उच्चार व्युत्स्ग समिति१ । 
प्राचार्य कुन्दकुन्द ने उच्चार-व्युत्सगं समिति का 

उल्लेख नहीं किया है। उनके अनुसार पाँच समितियां ये 
हैं---ईर्या, भाषा, एषणा, ग्रादान और निक्षेप ।२ श्ौर न 
ही निक्षेप का झ्र्थ उच्चार-परित्याग ही किया है । 

किन्तु आचार्य उमास्वाति और वट्टकेर कुन्दकुन्द का 
प्रनुसरण करते दिखलाई नहीं पड़ते । उन्होंने उत्सगरें- 

समिति का अश्रलग से विधान दिया है ।३ संभव है इन पर 

इवेताम्बर परम्परा का प्रभाव रहा हो । 

झणुव्रत 

उपासक दशाग प्रथम अ्रध्ययन में हमें गहस्थ धर्म के 

बारह प्रकारों का उल्लेख मिलता है। आनन्द उन बारह 

ब्रतों को स्वीकार कर भगवान् महावीर का उपासक 

बनता है । वे व्रत इस प्रकार है--१. स्थूल प्राणातिपात 

प्रत्याख्यान, २. स्थूल मृषावाद प्रत्याख्यान, ३. स्थूल 

अदत्तादान प्रत्याख्यान, ४. स्वदार संतोप परिमाण, ५, 

इच्छा विधि-परिमाण, ६. दिगू-देश विरति, ७. उपभोग- 

परिभोग विरति, ८. अनर्थ दण्ड बिरति, €. सामायिक, 

१०. देशावकाशिक संवर, ११, पौषधोपबास, १२ श्रतिथि 

संविभाग ब्रत । 

इनमें प्रथम पॉच अगुव्नत, तीन गुणवत्रत, झौर शेप 

चार शिक्षात्रत के रूप में विहित किए गए है। सल्लेखना 

को बारह ब्रतों से ऊपर अलग से स्थान दिया गया है ।४ 

दिगम्बर परम्परा में भी ध्रावक के बारह ब्रतों का 

१. उत्तरा० २४२ 

२. चारित्र प्राभुत ३६ 

३. तत्त्वार्थ ६५-ईर्याभाषेषणादान निक्षेपोत्सर्गा: समितय: 

मूलाचारे मूलगुणाधिकारः १० : 
इरिया भासा एसणा णिक्लेवदाणमेव समिदिय्रो । 

पदिवावरणिया य तहा उच्चारादोरा पंचविहा ॥ 

४. उपासक दशा, श्रध्ययन १ 
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विधान हमें पाँच प्रणुब्रत, तीन गुरान्षत और चार शिक्षा 

व्रत के रूप में मिलता है।! किन्तु व्रतों के क्रम और 

नामों में पर्याप्त मतभेद हैं । बारह ब्रतों में स्प्रथम झणु 

व्रत झाते हैं। इनमें 3ल्लेखनीय नाम-भेद इस प्रकार हैं-- 

१--श्राचार्य कुन्दकुन्द ने चारित्र प्राभृत पाँचवें भ्रणु- 
ब्रत का नाम परिग्गहारंभ परिभाण रखा है। जिसका 

तात्पय है परिभ्रह और प्रारंभ दोनों का परिमाण करना। 

चतुर्थ भ्रणुत्रत का नाम रखा है परपिम्म परिहार--इसका 

अर्थ टीकाकार श्रुतसागर सूरि ने पर-स्त्री त्याग किया 
है। तथा प्रथम अणन्नत का नाम उन्होंने स्थूल त्रसकाय 

परिहार रखा है।२ 
२--स्वामी समन््तभद्र ने चतुर्थ श्रणुत्रत का नाम 

परदार निवृत्ति और संतोष रखा है । पाँचवें श्रणुत्रत का 
नाम परिग्रह परिमाण के साथ इच्छा परिमाण भी रखा 

है ।३ 
३--आ्राचार्य रविषेण ने चतुर्थ ब्रत का नाम परदार- 

समागम विरति तथा पाँचवें का नाम अनन्त गर्ड़ा विरति- 
(ब्रनन््त तष्णा विरति) रखा है ।४ 

४--हरिवंशपुराण में पहले ब्रत का नाम दया है। 

प--प्रादि पुराण में पाँचवे ब्रत का नाम तृष्णा 

प्रकष निवृत्ति और चौथे का नाम पर-स्त्री सेवन-निवृत्ति 

रखा है ।५ 

६--पं० आशाधर जी ने चौथे ब्रत का नाम स्वदार 

संतोप रखा है। 
अणुब्नत और शिक्षाद्रतों मे नाम-भेद इस प्रकार 

मिलता है -- 

५--प्राचार्य कुन्दकुन्द ने दिशा-विदिशा, अ्रनर्थ दण्ड 
त्याग और भोगोपभोग परिमाण ये तीन ग्रुणअ्रत श्रौर 
सामायिक, प्रोषधोपवास, अतिथि पूजा और सल्लेखना ये 

चार शिक्षाबत बतलाए हैं।१ 

पर १९ चारित्र प्राभुत २३ 

रत्नकरण्ड, इलोक १३, १४ 
प्मचरित्र पृ० १४ इलोक १८४, १८५ 

आदि पुराण पर्व १०, इलोक ६३ 
चारिश्र प्राभृत, गा० २४,२५ 20226 0९: ६६४ 

अनेकान्त 

२--तत्वार्थ सूत्र में गुणथ्रत झौर शिक्षाद्रत ये भेद न 
करके सात शील बतलाए हैं--दिगू विरति, देश विरति, 
अनअरथंदण्डविरति, सामयिक, प्रोषधोपवास, उपभोग-परि- 

भोग परिमाण और अतिथि संविभाग । र्वेताम्बर परंपरा 
की तरह सललेखना को इसमें बारह द्रतों से श्रलग बताया 

गया है। सर्वार्थ सिद्धि टीका में शुरू के तीन ग्रतों का 
नाम गरुणअत दिया है, किन्तु शेष चार का कोई नामोल्लेख 
नहीं किया! । 

३--रत्न करण्ड श्रावकाचार में दिग्य्त, अ्नर्थ दण्ड 

थ्रत और भोगोपभोगपरिमाण अ्रत ये तीन ग्रुणअ्रत बत- 
लाये हैं और देशावकाशिक, सामायिक, प्रोषधोपवास 

और वेयावृत्य--ये चार शिक्षाग्त बतलाए है, सल्लेखना 

का पृथक उल्लेख है२ । 

४--पदुम चरित में अ्रनर्थ दण्ड ब्रत, दिग विदिक् 
त्याग, भोगोपभोग संख्यान, ये तीन गुरान्रत और सामा- 
यिक, प्रोषधोपवास, झ्रतथि संविभाग और सलेखना थे 

चार शिक्षाब्रत बतलाए है३। 

५--आरादि पुराण में दिग्ब्रत, देश व्रत और अनअ्थे दण्ड 
ब्रत को गुणब्रन तथा सामायिक, प्रोषधोपवास, अतिथि 

सविभाग और सललेखना को शिक्षा ग्रत बतलाया गया है ।४ 

६--वसुनन्दि श्रावकाचार में ग्रुणब्रत तो तत्वार्थ के 

अनुसार है श्र शिक्षा ब्रत इस प्रकार हैं--भोग-विरति, 
परिभोग-विरति, श्रतिधि-संविभाग और सल्लेखना ।५ 

इन सबका वर्गीकरण हम इस प्रकार कर सकते हैं-- 

१-+दिग्त्रत और अनर्थ दण्ड ब्रत को गुण ब्रत सबने 
माना है। सामायिक, प्रोषधोपवास और श्रतिथि सविभाग 

को वसुनन्दि के सिवाय सबने शिक्षा ब्रत में स्वीकार किया 
है ॥ वसुनन्दि सामायिक और प्रोषधोषवास के स्थान में 

भोग विरति और परिभोग विरति पढ़ते है । 

२--शैष रह जाते हें--देशबत (देशावकाशिक), 

मोगोपभोग-परिमाण और सल्लेखनता । 

+्0 अध्ययन ७, सूत्र २१ 

इलोक ६७, ६१ 

पे १४, पृ० १६८, १६६ 
पव १०, पृष्ठ ६५, ६६ 

गाथा २१३ श्रादि शह्दण्:० 



विगम्थर और म्वेताम्बर परम्परा में महात्नत, भ्रणुत़्त, समिति शौर भावना 

इवेताम्बर परम्परा ने देशावकाशिक को शिक्षा ब्रतों 
में स्थान दिया है! आ्राचार्य कुन्दकुन्द देअन्नरत नहीं मानते 4 

समन्तभद्र इसे शिक्षा ब्रतों में ही गिनते हैं, जबकि तत्वार्थ 

में देश-ब्रत को गुण ब्रतों में गिना गया है, यद्यपि उसमें 

गुण अत और शिक्षा ब्रत ब्रतों के ये दो भेद नहीं किए 
गए । 

३--भोगोपभोग परिमाण ब्रत को इवेतास्वर परम्परा 

ने ग्रुग ब्रतों में ही गिना है। दिगम्बर परम्परा में कई 
इसे गुण व्रत रूप में स्वीकार करते हैं, कई शिक्षा अत में । 

४--सल्लेखना को सभी मानते हैं । किन्तु इवेताम्बर 
पराम्परा इसे थ्रतों में नहीं, अरतों से ऊपर भ्रलग से इसका 

उल्लेख करती है। आचार्य कुन्दकुन्द की परम्परा इसे 
शिक्षा क्षतों में स्थान देती है, जबकि तत्वार्थ सूत्र भौर 
रत्नकरण्ड इसे इवेताम्बर परम्परा की तरह ही मानते है। 

श्रण ब्रतों का ही गुण वर्धव करने वाले ब्रतों को 
गुणद्त कहा गया है ।१ रत्नकरण्ड और सागार धर्मामृत 
में भी गुण बातों की व्याख्या इसी प्रकार मिलती है ! 

जो अभ्यास के लिए हों, वे शिक्षात्रत हैं। गुणब्रत 

और शिक्षात्रत में स्पष्टतः श्रन्तर यह है कि शिक्षात्रत 

स्वल्प कालिक होते हैं, और अग॒ब्रत प्रायः जीवन पर्यन्त+ 
होते है । 

पहला शिक्षात्रत है सामायिक । वह सावद्य-योग 

बिरति रूप होता है। हरिभद्र ने प्रावश्यक वृत्ति में सामा- 

यिक किसके होती है, का विश्लेषण देते हुए कहा है-- 
जिसकी आत्मा संयम, नियम और तप में सामायिक- 

सन्निहित है, उसके सामायिक होती है। सामाथिक का 

काल---मान एक मुहूर्त है। रत्नकरण्ड में सामायिक का 

विधि निर्देश इस प्रकार दिया गया है--एकान््त स्थान में, 

बन में, मकान या चंत्यालय में बाह्य व्यापार से मन को 

हटाकर तथा पर्यकासन में स्थिर होकर अनन््तरात्मा में 

लीन होना सामायिक है । 

पुज्यपाद ने सर्वार्थ सिद्धि में श्रौर अकलंक ने तत्त्वाथथ 

६. जैन सिद्धा-त दीपिका, 

+ अखजुब्रतानां गुण वर्धकत्वाद गुणब्रतम् । 

११५ 

वातिक में समय का अ्रर्थ एकत्व रूप से गमन किया है 

ओर उसे ही सामायिक कहा है। भ्रर्थात् मन, वचन श्ौर 

कायः की क्रियाप्रों से निवुत्त होकर एक आत्म-द्रव्य में 
ही लीन होना सामायिक है । आचाये सोमदेव ने उपा- 

सकाध्ययन में 'समय' का श्रर्थ श्राप्त सेवा का उपदेश किया 
है । और उसमें जो क्रिया की जाती है। वह सामाधिक 

है । इसके अनुसार स्नान, अभिषेक, पूजन, स्तवन, जप, 
ध्यान आदि सब सामायिक के अ्रंग है। वस्तुत: मन, 
वचन और काया को एकाग्र करके साम्यभाव की वृद्धि के 

लिए ही स्तामायिक का विधान किया गया है । 

देशावकाशिक में दिग्प्रत श्र उपभोग-परिभोग ब्रत 

का ही विस्तार प्रोषधोपवास है। प्रोषधोपवास का भ्रर्थ है-- 
उपवास रखकर प्रोषध का प्रम्यास करना । इसमें सम्पूर्ण 
दिन-रात्रि के लिए चारों प्रकार के झ्लाहार का प्रत्याल्यान 
होता है। इसके साथ ही भ्रब्रह्म चर, रत्न स्वर्ण माला, रंग, 

विलेपन, शस्त्र ग्रादि सावद्य व्यापार का प्रत्याख्यान होता 

है । र॒त्नकरण्ड में प्रोपत का अर्थ एक बार भोजन किया 

है भौर उपवास का भ्रथ चारों प्रकार के ग्राह्दर का परि- 

त्याग किया है। जो उपवास करके एक बार भोजन करता 

है वह प्रोषधोपवास के दिन पांचों पापों का अश्रलंकार, 
आरम्भ, गन्ध, पृष्प, स्तान भादि का त्याग किया जाता 
है। 

सर्वार्थ सिद्धि (७२१) मे प्रोषध का प्रर्ध पर्व किया 
है और जिसमे पाँचों इन्द्रियां ग्रपने-पपने विषयों से विमुख 
होकर रहती हैं, उसे उपवास कहा है । उसमें कहा गया 

है--“अपने शरीर संस्कार के कारण स्तान, गन्ध, माला, 

आभरण आादि को त्यागकर शुभ स्थान में साधुम्रों के 
निवास-स्थान में , चैत्यालय में श्रथवा अपने उपवास गृह 

में ध्म-कथा में मन एकाग्र कर शक्रावक को उपवास करना 
चाहिए और किसी प्रकार का आरम्भ नहीं करना 

चाहिए।” 

इस प्रकार दिगम्बर और द्वेताम्बर परम्परा में और 

कही-कहीं एक ही परम्परा में भी महाथश्रत, समिति, 

भावना और अपुद्यतों में चले श्रा रहे शब्द-भेद श्ौर श्रथ- 
भेद का एक चित्र हमारे समक्ष ग्रा जाता है। 



भूधरदास का पाश्व॑पुराण : एक महाकाव्य 
श्री सलेकचन्द जन एसम० ए०, बड़ौत 

कविवर भूधरदास ने पादर्व पुराण की रचना वि० 
सं० १७८६ आपषाढ़ सुदी ५ को झ्रागरा में की थी१। 
भूधरदास आगरा के रहने वाले थे । उनका जन्म खण्डेल- 
वाल नाम की एक जैन उपजाति में हुआ था | वे मध्य 

कालीन हिन्दी के सिद्धहस्त कवि थे। उनकी रचनायें 

प्रसाद गुण की साक्षात् प्रतीक हैं। उनमें हृदय की गहरी 

अनुभूति है । उनकी भ्रनेकानेक मुक्तक कृतियां उपलब्ध 
हुई हैं, जिनका संकलन 'जैन शतक' झौर “भूघरविलास' 

के नाम से बहुत पहले ही प्रकाशित हो चुका हैं । उन्होंने 

'वाइवंपुराण' नाम का केवल एक ही महाकाव्य लिखा है। 

यह चरित काव्य है. इसकी प्रशंसा करते हुए पण्डित 
नाथूराम प्रेमी ने लिखा था, “हिन्दी के ज॑न साहित्य में 
यह ही एक चरित ग्रन्थ है, जिसकी रचना उच्च श्रेणी 
की है और जो वास्तव में पढ़ने योग्य है।२ अ्रब तो 

अन्वेषण के फलस्वरूप मध्यकालीन जेन हिन्दी के अनेक 

महाकाव्य आप्त हुए है। वे उत्तम काव्य के निदर्शन है 

किन्तु उनमें 'पाइवेपुराण” जैसी सरलता नहीं है । 
पूर्व परम्परा श्ौर शेली 

प्राकृत श्रौर श्रपञ्रश के जन महाकाव्यों में दो प्रकार 

की शैली अपनाई गई है--- रॉमाचक और पौराणिक । 

रोमांचक शैली के महाकाव्यों में युद्ध और प्रेम की विविध 

प्रवृत्तियों का वर्णन हुआ है ॥ डा० श्रादिनाथ नेमिनाथ 
उपाध्ये ने 'ऐनसाईकलोपीडिया आफ लिटरेचर' में 'लीला- 
वईकहा' को प्राकृत का पहला रोमांचक काव्य कहा है३े । 

संवत् सतरह से समय, और नवासी लीय । 

सुदी आपषाढ़ तिथि पचमी, ग्रथ समापत कीय ॥ 
(पाइवंपुराण, अ्रन्तिम दोहा) 

पं० नाथूराम प्रेमी, हिन्दी जैन साहित्य का इतिहास, 

जैन ग्रंथ रत्नाकर कार्यालय, बम्बई, जनवरी १६१७, 
पृ० ५६ | 
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मुनि जिनविजय जी का भी ऐसा ही कथन है ) इसमें प्रेम 

की गम्भोरता और विनय की महत्ता, रस और भाव की, 

सौन्दयं के साथ, अभिव्यक्ति हुई है । 

इसी भाँति अपअ्रश की 'भविसयत्त कहा (धनपाल), 

'गायकुमार चरिउ' (पुफ्फर्यत ), 'सुदंसण चरिउ' (नयनंदि) 

आदि रचनाये भी रोमांचक शैली में ही लिखी गई है। 
आगे चलकर जायसी का पद्मावत, रायचन्द का सीता 
चरित और लालचन्द लब्धोदय का पद्मनी चरित्र इसी 
शैली की देन है । 

पौराणिक शैली में लिखे गये जन महाकाव्य दो 

भागों मे विभक्त किये जा सकते है-एक तो वे जिनमें ६३ 

शलाका महापुरुषों का जीवनचरित प्त्रभवों के साथ 
प्रस्तुत किया गया है । एक ही महापृरुष के जीवन चरित्त 

को रखने के भी दो ढग थे--एक तो रामायण और महा- 

भारत-जैसा और दूसरा रघुवंश-सरीखा । रामायण और 
महाभारत में महाकाव्यों का विकसनशील रूप दृष्टिगोचर 
होता है, उनमें अ्लकृत रूढिबद्ध काव्यात्मक शैली के 

दर्शन नहीं होते + राम और क्ृप्ण को लेकर लिखे गये 

ज॑न महाकाव्यों में अनेक काव्यरूढ़ियाँ प्राकृत और सस्क्रत 

की देन हैं, फिर भी स्वयभू के 'पठमचरिउ' और पुप्पदत 
के महापुराण में अनेक ऐसी प्रवृत्तियों ने जन्म लिया, जिनसे 

हिन्दी के महाकाव्य, यहाँ तक कि तुलसी का मानस भी 

प्रभावित है । राहुल साक्ृत्यायत ने मानस” को 'पडम- 
चरिउ' ने प्रभावित माना है ।* सूरसागर के अनक प्द्य 

+ “तुलसी बाबा ने स्वयंभू रामायण को देखा था, मेरो 
इस बात पर आपत्ति हो सकती है, लेकिन मैं सम- 

माता हूँ कि तुलसी वाबा ने 'क्वचिदन्यतोपि' से 

स्वयंभू रामायण की भ्ोर ही संकेत किया है ।” 
राहुल साहइत्यायन-हिन्दी काव्यधारा, प्रथम संस्करण 

१६४५-प्रकाशक किताब महल, इलाहाबाद, १० ५२ 



भूषरदास का पाइवेपुराण : एक सहाकाव्य 

पुप्पदंत के महापुराण की छाया भर-से प्रतीत होते हैं। 

पौराणिक शैली में लिखा गया विमलसूरि (पहली 
शताब्दी विक्रम का पउमचरिय” पहला जैन महाकाव्य है। 

एक ही महापुरुष के जीवनचरित को लेकर चलने 

वाले दूसरे महाकाव्य वे हैं जो जैन परम्परा में स्वीकृत 
ढंग को लेकर चले हैं, उनकी शैली रूढ़िबद्ध है। उनकी 
कथा को कवि अपनी कल्पना शक्ति से, मनचाही दिशा की 

झ्रोर नहीं मोड़ सकता । सभी में नायक के पूवंभव और 
यदि तीर्थंकर हुआ तो पंच कल्याणकों का निरूपण अवश्य 

रहता है। यद्यपि इनके विषय प्रतिपादन का उद्देश्य बोध 

प्रदान होता है, किन्तु नायक के जीवन से सम्बन्धित 

घटना और पात्रों का काव्यात्मक तथा अलंझत ढगसे 

वर्णन रहता है, भ्रतः उनमें सरसता और श्राकर्पण की भी 

कमी नहीं रह जाती है। वीरकवि का 'जम्बूस्वामीचरिउ 

(अभ्रपश्र श) भ्रौर हरिभद्र का नेमिनाह चरिठ (अपश्र ज) 

इस शैली के जीवन उदाहरण हैं। भूधरदास का पाइवं 
पुराण भी इसी परम्परा का प्रतीक है। उसमें जनों के २३ 
वें तीर्थंकर पाइवेनाथ का जीवनचरित रूढ़िबद्ध रूप से 
ही निरूपित किया गया है। कथा में कहीं यत्किचत् भी 

परिवतेन नहीं है। उसमें प्रसाद गुण, उपमा, उत्प्रेक्षा, रूपक 

दुष्टान्त और श्रनुप्रासों की स्वाभाविक छठा प्राकृतिक 
अश्यों का नंसगिक चित्रण, श्ौर विविध भावों का चित्र- 
वत् उपस्थित करना नितान्त मौलिक है। इसी कारण 

पाय्व॑पुराण, पुराण होते हुए भी महाकाव्य है । 

कथानक--- 

पादवेनाथपुराण में दो भाइयों के बर की कथा है । भरत 
क्षेत्र के प्रसिद्ध नगर पादनपुर के राजा अरविन्द के मन््त्री 
विप्र विश्वभूति थे । उनके दो पुत्र हुए--कमठ और मरु- 

भूति । पहला कपूत था और दूसरा सपृत। विश्वभूति के 

उपरान्त मसुभूति ही मन््त्री बना । एक बार मरुभूति राजा 
ग्रविन्द के साथ राय वज्जवी रज पर आक्रमण करने नगर 
के बाहर चला गया । राज्य कमठ के हाथ में रहा | उसने 

अत्याचार किए । भरुभूति की पत्नी विसुन्दरी उस समय 
की सर्वोत्क्ष्ट सुन्दरी थी | किसी भांति कमठ ने उसे देख 
लिया । कमठ उद्यान-स्थित महल में चला गया और वहां 

से भ्रपनी बीमारी का समाचार विसुन्दरी के पास भिज- 

११७ 

वाया । वह अपने जेठ को देखने वहां चली गई । उसके 
साथ कामचेष्टायें की गई । 

लौटने पर राजा को सभी समाचार विदित हुए। 
उसने मरुभूति के इन्कार करने पर भी कमठ को अ्रपमान 

के साथ देश से निकाल दिया । वह एक पर्वत पर जाकर 

पाखण्डी साधु बन गया। मरूभूति ने जब यह सुना तो 

शातृ-प्रेम से अनुप्राणित हो उसके पास गया। उसने एक पत्थर 

डाल कर मरूभृति को मार डाला। आगे नौ भवों तक 
दोनों भाइयों का बैर निरन्तर चलता रहा। एक भाई 

कभी देव, कभी विद्याधर, कभी चक्री नरेश और कभी 

इन्द्र बनता रहा तो दूसरा कभी दुष्ट सपं, कभी अ्रजगर, 
कभी नारकी, कभी दुर्दान्त सिह और कभी क्रूर मानव के 
रूप में जन्म लेता रहा। पाश्वंपुराण के तीन अध्याय इन 

नौ भवो का दर्णन करने में खप गये हैं। 

दसवें भव में मस्भूति का जीव, श्रानत स्व के इन्द्र 
पद पै चल कर, बनारस के राजा अश्वसेन की पत्नी वामा 
देवी के गर्भ में अवतरित हुआ । कमठ का जीव भी पंचम 
नरक से निकल कर महीपालपुर का नृप हुआ | वासा- 

देवी उसी की पृत्री थी। मरूभूति के जीव ने तीर्थ॑द्धूर प्रतीत 
का बन्ध किया था, अ्रतः वामादेवी के गर्भ में भ्राते क छ. 

माह पहले से ही इन्द्र के आदेश से घनपति ने साढ़े तीन 

करोड़ रत्नों की प्रतिदिन वर्षा की और बनारस नगरी 

को अनुपम रूप से सजाया। वामादेवी ने १६ स्वप्न देखे 

जो तीथ्थद्भूर के उत्पन्न होने का सकेत चिह्न थे। वेशाख के 
कृष्णपक्ष में, द्वितीया के दिन निशावसान में, भगवान् गर्भ 

में आये। इन्द्र के द्वारा प्रेग्तिर्चिकवासिनी देवियाँ तीथ्थद्धूर 

की माँ की विविध भाँति सेवा कर उठीं। 

वामादेवी के पौष मास, एकादशी, इयाम पक्ष, शुभ 

बार मे पुत्र उत्पन्न हुआ । इन्द्र देव परिवार सहित जन्मों- 
त्सव मनाने श्राया । उसने बाल भगवान् को सुमेरूपर्बत 
पर ले जाकर, क्षीर्सागर के १००८ कलशों से स्नान 

कराया । लौटने पर महाराज अइ्वसेन के धर इन्द्र के तांडव 

नृत्य और प्रानन्द नाठक भ्रद्भुत थे। महाराज ने स्वयं भी 

पुत्र जन्मोत्सव धूमधाम से मनाया। बालक शर्नः: शनेः 

बढ़ने लगा और विविध बालचेष्टाओं में समय भी सरकता 

गया । यौवन श्राया, विवाह के लिए इस्कार कर दिया | 



श्श्द 

राजकुमार पाइवेनाथ अपने साथियों के साथ वन के लिए 
भी जाया करता था | एक बार वे वन केलि से लौट रहे 
थे कि एक साधु को अग्नि कुण्ड में डालने के लिए लकड़ी 
चीरते हुए देखा ॥ उन्होंने कहा कि इस लकड़ी में एक नाग 

जोड़ा है इसे मत चीरो, किन्तु वहन माना और नाग 

दम्पत्ति के प्राण समाप्त हो गये । वह साधु पाइवंनाथ का 

नाना राजा महीपाल था, जिसने भ्रपनी पत्नी की मृत्यु से 

बैराग्य धारण कर लिया था और बनारस के समीपस्थ वन 
में तप कर रहा था । पाश्वंनाथ को देखते ही उसका पूर्व 

बेर उदित हो आया झौर वह क्रोध में भरकर लकड़ी चीर 

उठा । क्रोधवद्यात् ही उसने राजकुमार के कथन को नहीं 

मानता । न]गदम्पत्ति मरकर धरणेन्द्र और पद्मावती हुए 
जो नाग्रलोक के राजा ्रौर रानी थे । कालान्तर मे साधु 
मरकर ज्योतिषी देव हुग्ना । 

समय पाकर पाइ्व॑नाथ में वैराग्य का भाव उदित 

हुआ । लौकातिक देवों ने उसे और भी पुष्ट किया | वे 
चार निकायों के इन्द्रों के द्वारा मनाये गये महोत्सवों के 
साथ जिन दीक्षाधारण कर, वन मे तप करने चले गये 

एक बार पाशइवंनाथ योगमसुद्रा में कायोत्स्गं धारण किये 
खड़े थे । उधर से कमठ का जीव सम्बर नाम का ज्योतिषी 

निकला । पू्वभव के बैरस्मरण से उसने घोर उपसर्ग 
किया । फणीश धरणेन्द्र का आसन कांपा । वह पद्मावती 

को लेकर रक्षा करने श्राया । ज्योतिषी देव भाग गया । 

भगवान् को केवल ज्ञान उत्पन्न हुआ । धनपति ने समोसरण 

की रचना की । भगवान् ने दिव्य उपदेश दिया और फिर 

विहार किया । अन्त में झ्रायुकर्म के क्षीण हो जाने पर 

उनका निर्वाण हो गया । 

इस महाकाव्य की कथा में पाइ्वेनाथ के जन्म से ही 

नहीं, श्रपितु नौ भवपूव से निर्वाण पर्यन्त का वर्णन है। 

नौभवों की कथाग्रों में से प्रत्येक कथा सरस है। इन 

कथाग्रों को ही प्रवान्तर कथा कहा जा सकता है। उनके 

संयोग से मुख्य कथानक में और अधिक सरलता आई है। 
पं० रामचन्द्र शुब्ल के अनुसार श्रवान्तर कथायें रस की 
पिचकारियाँ होती हैं। इन कथाम्रों ने भी रस की वर्षा की 

है । संस्कृत, अपभ्रश और हिन्दी के भ्रनेक महापुराणों में 

ये श्रवान्तर कथायें एक जटिल जालसा बन गई हैं। एक 

झनेकान्त 

कथा से दूसरी कथा निकलती गई है श्र इस भाँति रस 
की गति अवरुद्ध होकर मृतप्रायः सी हो गई है। पाइवं- 

पुराण मे एक भव के लिए एक ही कथा है। कोई-कोई 
कथा तो एक चित्रसी प्रतिभासित होती है ॥ यद्यपि मुख्य 
कथानक में पाइवबेनाथ के पंच कल्याणकों का विवेचन रूढि 

बद्ध ही है, किन्तु धरणेद्र और पद्मावती की कथा के 

संयोग से उसमें रुचिरता उत्पन्न हुई है। कथा के परम्परा- 
नुगत होने पर भी, प्रस्तुत करने के ढग और विशेषकर 
चित्रमयता तथा दृष्टातों की छटा ने ग्रन्थ को मौलिक 

बना दिया है। अंग्रेजी के प्रसिद्ध नाटककार शेक्सपियर 

के नाटकों में कथानक किसी न किसी प्राचीन कथा से लिए 
गये हैं! किन्तु नायकों के केवल स्वगत कथनों ने उन नाटकों 

को मौलिकता प्रदान की है। पाश्वंपुराण की घटनाश्रों 
का चित्रवत् प्रस्तुतीकरण दृष्टान्तों की सहायता से विस्तार 

का परिहार, भाषा की सरलता और प्रवाहमयता ही 

उसकी नवीनता है । 

चित्रांकन-- 

मरुभूति का जीव सलल््लकी वन में वज्रधोष नाम का 
हस्ती हुआ । उधर राजा अरविन्द वैराग्य धारण कर 
दिगम्बर मुनि बन गये। एक बार वे 'सारथ वाही' के संग 
शिखर सुमेरु की वंदना के लिए चले। सलल्लकी वन में 
पहुँचे प्रौर कुछ समय के लिए संघ सहित ठहर गये । 
गजराज वज्वधोष ने गर्जेना करते हुए संघ पर आक्रमण 

कर दिया। काल के समान क्रोधित हाथी को देखकर संघ 
में खलबली मच गई । लोग भागने लगे । गज का जिसे 
भी धक्का लग गया, वह परलोक पहुँच गया। मार्ग के थके 

हुए घोडे, बेल और गधों को उसने मार डाल्ला। इस 

प्रकार संहार करता हुआ वह हाथी विकराल रोष विष 

से भरा हुआ मुनि के सम्मुख झाया । उसने ज्यों ही सुद- 

शंन मेरु के समान और वक्ष है चिह्न जिसके वक्षस्थल में 

ऐसे मुनिराज को देखा और शान्त हो गया। मुनि के उपदेश 
से उसने श्रणुवृत धारण किये । 
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भूधरदास का पाइजेनपुराण : एक महाकाव्य 

कमठ का जीव नरक में गया । नारकियों ने ज्यों ही 

नये नारकी को देखा, मारने के लिए दौड़े । वे विविध 
आयुधों से उसके शरीर को खंड-खड कर देते थे और वे 
खडित टुकड़े पारे के समान फिर मिल जाते थे । नारकी 
उसके चरणों को कभी तो काँटों से छेद डालते थे, कभी 
उसके अस्थिजाल को च्र-चर कर देते थे और कभी 

उसकी खाल को उधार कर कुचल डालते थे। कभी कुठर 
पकड़ कर उसको काठ के समान चीर देते थे, कभी उदर 

को विदीर्ण करके अन्तरमालिका तोड़ डालते थे, कभी 

कोल्हू में पेल देते थे, कभी काँटों की शथ्या पर सुलाते थे। 

श्ौर कभी थूली पर रख देते थे। इस भाँति इस महाकाव्य 

में रूढिबद्ध होते हुए भी नरक का वर्णन साक्षात् कर दिया 

गया है | 

बनारस के राजा अश्वसेन की पत्नी का नाम था 

वामादेवी उसका रूप झनुपम था, वह सब गुणों से भरपूर 
थी । ऐसा प्रत्तीत होता था जैसे रूप जलधि की बेला ने 

ही जन्म ले लिया हो । उसमें नख से शिख तक अक्कत्रिम 
सुहाग पुलकित हो रहा था। उसकी देह सब सुलक्षणों से 

मडित थी, वह तीन लोक की स्त्रियों का श्ूद्भार थी। 

वह मधुर भारती का तो अवतार ही थी। उसके आगे 

रम्भा दीन सी प्रतिभासित होती थी । रोहिणी का रूप 
क्षीण हुआ मा प्रतीत होता था और इन्द्रवधु ऐसी प्रतीत 
होती थी, जसे रविद्युति के श्रागे दीपक की लौ१। वह 
शील-सम्पदा की निधि थी; सज्जनता की अनुपम अ्रवधि 

थी कला और सुबुद्धि की सीमा थी। उसका नाम लेने से 
पाप दूर हो जाते थे, क्योंकि वह महापुरुष रूपी मुक्ता को 

पाइवेपुराण पं ० भूधरदास, प्र० जिनवाणी कार्यालय कलकत्ता 

१--नखशिल॒ सुहागिनी नार | 

तीन लोक तिय तिलक सिगार ॥ 
सकल मुलच्छन मंडित देह । 

भाषा मधुर 
रम्भा रति जिस आगे दीन । 

रोहिनि रूप लगे छवि छीन ॥। 
इन्द्र वधु इमि दीसे सोय । 

रवि दुति आगे दीपक लोय ॥ 
--पंचम अधिकार पृष्ठ सं० ४५ 

भारतोय येह ॥॥ 

११६ 

धारण करने वाली सौप थी१॥। 

जब इन्द्र ने यह जाना कि वामादेवी के गर्भ में तीर्थंकर 
उतरने वाले हैं तो कुलग्रिरि कमलवासिनी देवियों को 
उनके पास भेजा । उनमें 'श्री' नाम की देवी को लेडी डा० 

ही कहना चाहिए। उसे वामादेवी के गर्भ को शुद्ध बना 

देना था । उसका कांतिवान शरीर लावण्य से भरा था। 

महाराज अब्वसेन के प्रसाद में आकाश से उतरती हुई वे 
ऐसी मालूम पड़ती थी, मानो नभदामिनी ही उतर रही 
हो २, उसका अंग-अंग श३ गार सजा हुआ था, उनके पास 

ग्राशध्वयंजनक रूपसम्पदा थी। उनके माथे पर चड़ामणि 

जगमगा रहा था । 

जिसे देव चकाचौधसी लगती थी । उनके वक्षस्थल पर 

कल्पव॒क्षों के पृष्पों की माल थी, जिसकी सुगन्धि दक्षों 
दिशाओं में फंन रही थी। उनके पैरों से धुंघुरुओं की 
श्रवण सुखद” भंकार उठ रही थी, उसकी मधुरता 

अ्रवर्णनीय है । 
भगवान के गर्भ में अवतरित होने पर इन्द्र ने रुचिक 

वासिनी देवियों को जिन-जननी की सेवा के लिए भेजा । 

ये देवियाँ तेरहवे रुचक नाम के द्वीप मे, रुचक पव॑त के 
शिखर कूटों में रहती थीं। उन्होंने इस सेवा को भ्रपना 

परम सौभाग्य ही माना । कोई माँ का स्नतान-विलेपन 

करती थी और कोई श्वूगार सजाती थी। कोई भूषण 
वसन पहनाती थी, कोई भोजन कराती थी, कोई पान 

खिलाती थी और कोई सुन्दर गाना गाती थी३ कोई माँ 

१--सज्जनता की झ्रवधि अनूप । 

कला सुबुधि की सीमा रूप ॥ 
नाम लेत अघ तर्ज समीप | 

महापुरुष मुक्ता फल सीप ॥ 

--पंचम अधिका र, पृ० सं० ४५ 

२--महाकांत तन लावन भरी। 

मानो नभ दामिनी अ्रवतरी |॥। 

अंग अंग सब सजे सिंगार | 

रूप सम्पदा अचरज कार ॥ 

३. पाइव॑पुराण भूधरदास जिनवाणी कार्यालय, कलकत्ता । 

झाई भक्ति नियोगिनी देवी, जिन जननी की सेव भज । 

कोई नहान विलेपन ठाने, कोई सार सिगार सर्ज। 



श्श्द 

राजकुमार पाइवनाथ अपने साथियों के साथ वन के लिए 
भी जाया करता था । एक बार वे वन केलि से लौट रहे 

थे कि एक साधु को अग्नि कुण्ड में डालने के लिए लकड़ी 
चीरते हुए देखा । उन्होंने कहा कि इस लकड़ी में एक नाग 
जोड़ा है इसे मत चीरो, किन्तु वहन माना और नाग 

दम्पत्ति के प्राण समाप्त हो गये । वह साधु पाइ्वनाथ का 
नाना राजा महीपाल था, जिसने अपनी पत्नी की मृत्यु से 
बैराग्य धारण कर लिया था और बनारस के समीपस्थ वन 
में तप कर रहा था । पाश्वंनाथ को देखते ही उसका पूर्त 

बर उदित हो भ्राया भौर वह क्रोध में भरकर लकड़ी चीर 

उठा । क्रोधवशात् ही उसने राजकुमार के कथन को नहीं 
माता । न(गदम्पत्ति मरकर धरणन्द्र और पद्मावती हुए 

जो नागलोक के राजा और रानी थे। कालान््तर मे साधु 
मरकर ज्योतिषी देव हुग्ना । 

समय पाकर पाइवेनाथ में वेराग्य का भाव उदित 

हुआ । लौकातिक देवों ने उसे और भी पुष्ट किया वे 
चार निकायों के इन्द्रों के द्वारा मनाये गये महोत्सवों के 

साथ जिन दीक्षाघारण कर, वन में तप करने चले गये । 

एक बार पाइवेनाथ योगमुद्रा में कायोत्सगं धारण किये 

खड़े थे । उधर से कमठ का जीव सम्बर नाम का ज्योतिषी 

निकला । पृव॑भव के बेरस्मरण से उसने घोर उपसर्गं 
किया । फणीश घरणेन्द्र का प्रासन कांपा । वह पद्मावती 

को लेकर रक्षा करने आया । ज्योतिषी देव भाग गया । 

भगवान् को केवल ज्ञान उत्पन्न हुआ । धनपति ने समोसरण 
की रचना की । भगवान् ने दिव्य उपदेश दिया और फिर 

विहार किया | अन्त में आयुकर्म के क्षीणा हो जाने पर 

उनका निर्वाण हो गया । 

इस महाकाव्य की कथा में पाइवनाथ के जन्म से ही 

नहीं, अपितु नौ भवपुव से निर्वाण पयंन्त का वर्णन है। 

नौभवों की कथाओ्रों में से प्रत्येक कथा सरस है। इन 

कथाओं को ही अवान्तर कथा कहा जा सकता है। उनके 

संयोग से मुख्य कथानक में भ्रौर श्रधिक सरलता आराई है। 
पं० रामचन्द्र शुब्ल के अनुसार प्रवान्तर कथायें रस की 
पिचकारियाँ होती है । इन कथाओं ने भी रस की वर्षा की 

है । संस्कृत, भ्रपञ्र श और हिन्दी के भ्नेक महापुराणों में 

ये अवान्तर कथायें एक जटिल जालसा बन गई हैं। एक 

झनेकान्त 

कथा से दूसरी कथा निकलती गई है श्रौर इस भाँति रस 

की गति अ्रवरुद्ध होकर मृतप्रायः सी हो गई है। पारव॑- 

पुराण में एक भव के लिए एक ही कथा है। कोई-कोई 
कथा तो एक चित्रसी प्रतिभासित होती है । यद्यपि मुख्य 
कथानक में पाइवबेनाथ के पंच कल्याणकों का विवेचन रूढि 
बद्ध ही है, किन्तु धरणेन्द्र और पद्मावती की कथा के 

संयोग से उसमें रुचिरता उत्पन्न हुई है । कथा के परम्परा- 
नुगत होने पर भी, प्रस्तुत करने के ढग और विशेषकर 

चित्रमयता तथा दृष्टातों की छठटा ने ग्रन्थ को मौलिक 

बना दिया है। अ्रंग्रेजी के प्रसिद्ध नाटककार शेक्सपियर 

के नाटकों में कथानक किसी न किसी प्राचीन कथा से लिए 
गये हैं? किन्तु नायकों के केवल स्वगत कथनों ने उन नाटकों 

को मौलिकता प्रदान की है। पाश्वंपुराण की घटनाश्रों 
का चित्रवत् प्रस्तुतीकरण दृष्टान्तों की सहायता से विस्तार 

का परिहार, भाषा की सरलता और प्रवाहमयता ही 

उसकी नवीनता है । 

चित्रांकन-- 

मरुभूति का जीव सल््लकी वन में वज्रघोष नाम का 
हस्ती हुआ । उधर राजा अरविन्द वैराग्य धारण कर 
दिगम्बर मुनि बन गये। एक बार वे 'सारथ वाही' के संग 

शिखर सुमेरु की वंदना के लिए चले। सललकी वन मे 
पहुँचे और कुछ समय के लिए संघ सहित ठहर गये। 

गजराज वज्वधोष ने गर्जना करते हुए संघ पर ग्राक्रमण 

कर दिया। काल के समान क्रोधित हाथी को देखकर संघ 
में खलबली मच गई । लोग भागने लगे । गज का जिसे 

भी धक्का लग गया, वह १रलोक पहुँच गया। मार्ग के थके 

हुए घोड़े, बैल श्लौर गधों को उसने मार डाला। इस 

प्रकार संहार करता हुआ वह हाथी विकराल रोष विष 

से भरा हुप्ना मुनि के सम्मुख आया। उसने ज्यों ही सुद- 

शंन मेह के समान और वक्ष है चिह्न जिसके वक्षस्थल में 

ऐसे मुनिराज को देखा और शान्त हो गया। मुनि के उपदेश 

से उसने भ्रणवृत धारण किये । 
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भूधरवास का पाइवेनपुराण : एक महाकाव्य 

कमठ का जीव नरक में गया । नारकियों ने ज्यों ही 

नये नारकी को देखा, मारने के लिए दौड़े। वे विविध 
आयुधों से उसके शरीर को खंड-खड कर देते थे और वे 

. खडित टुकड़े पारे के समान फिर मिल जाते थे । नारकी 
उसके चरणों को कभी तो काँटों से छेद डालते थे, कभी 

उसके अस्थिजाल को च्र-चूर कर देते थे और कभी 

उसकी खाल को उधार कर कुचल डालते थे। कभी कुठार 
पकड़ कर उसको काठ के समान चीर देते थे, कभी उदर 
को विदीर्ण करके अन्तरमानलिका तोड़ डालते थे, कभी 

कोल्हू में पेल देते थे, कभी काँटों की शब्या पर सुलाते थे। 
ओऔ्ौर कभी शूली पर रख देते थे। इस भाँति इस महाकाव्य 

में रूढिबद्ध होते हुए भी नरक का वर्णन साक्षात् कर दिया 

गया है । 
बनारस के राजा अश्वसेन की पत्नी का नाम था 

वामादेवी उसका रूप अनुपम था, वह सब गुणों से भरपूर 

थी । ऐसा प्रत्तीत होता था जैसे रू जलधि की बेला ने 

ही जन्म ले लिया हो । उसमें नख से शिख तक अ्रक्ृत्रिम 
सुहांग पुलकित हो रहा था। उसकी देह सब सुलक्षणों से 

मडित थी, वह तीन लोक की रस्श्रियों का शृज्भार थी। 
वह मधुर भारती का तो अवतार हो थी। उसके आगे 
रम्भा दीन सी प्रतिभासित होती थी। रोहिणी का रूप 

क्षीण हुआ सा प्रतीत होता था और इन्द्रवघु ऐसी प्रतीत 
होती थी, जैसे रविद्युति के भ्रागे दीपक की लौ१। वह 

घील-सम्पदा की निधि थी; सज्जनता की अनुपम अ्रवधि 
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धारण करने वाली सीप थी१। 

जब इन्द्र ने यह जाना कि वामादेवी के गर्भ में तीर्थंकर 

उतरने वाले हैं तो कुलगिरि कमलवासिनी देवियों को 
उनके पास भेजा । उनमें 'श्री' नाम की देवी को लेडी डा० 

ही कहना चाहिए। उसे वामादेवी के गर्भ को शुद्ध बना 

देना था । उसका कांतिवान शरीर लावण्य से भरा था। 

महाराज भ्रव्वसेन के प्रसाद में आकाश से उतरती हुई वे 
ऐसी मालूम पड़ती थी, मानो नभदामिनी ही उत्तर रही 
हो २, उसका अंग-प्रंग श्र गार सजा हुआ था, उनके पास 
आदचयंजनक रूपसम्पदा थी। उनके माथे पर चड़ामणि 

जगमगा रहा था । 

जिसे देख चकाचौधसी लगती थी । उनके वक्षस्थल पर 

कल्पव॒क्षों के पुप्पों की माल थी, जिसकी सुगन्धि दक्चों 
दिल्लाओं में फंल रही थी। उनके पैरों से घृघुरुओं की 
'श्रवण सुखद' भंकार उठ रही थी, उसकी मधुरता 

अवर्णनीय है । 
भगवान के गर्भ में अवतरित होने पर इन्द्र ने रुचिक 

वासिनी देवियों को जिन-जननी की सेवा के लिए भेजा । 

ये देवियाँ तेरहवें रकुचक नाम के हीप में, रुचक पव॑त के 

शिखर कूटों में रहती थीं। उन्होने इस सेवा को भ्रपना 
परभ सौभाग्य ही माना । कोई माँ का स्तान-विलेपन 

करती थी और कोई श्गार सजाती थी॥ कोई भूषण 
बसन पहनाती थी, कोई भोजन कराती थी, कोई पान 

खिलाती थी और कोई सुन्दर गाना गाती थी३ कोई माँ 
थी कला और सुबुद्धि की सीमा थी। उसका नाम लेने से - 
पाप दूर हो जाते थे, क्योंकि वह महापुरुष रूपी मुक्ता को 

पाइवंपुराण पं ० भूधरदास, प्र ० जिनवाणी कार्यालय कलकत्ता 

१--नखशिख सुहाशिनी नार । 
तीन लोक तिय तिलक सिंगार ॥ 

सकल सुलच्छन मंडित देह | 
भाषा मधुर 

रम्भा रति जिस प्रागे दीन । 
रोहिनि रूप लगे छवि छीन ॥ 

इन्द्र बधु इमि दीसे सोय । 

रवि दुति आगे दीपक लोय ॥ 

--पंचम अ्रधिकार पृष्ठ सं० ४५ 

भारतीय येह ॥। 

१--सज्जनता की अवधि अनूप | 

कला सुबुधि की सीमा रूप॥। 
नाम लेत अघ तर्ज समीप । 

महापुरुष मुक्ता फल सीप ॥ 
--पंचम अधिका र, पृ० सं० ४५ 

२--महाकांत तन लाबन भरी । 

मानो नभ दामिनी अ्रवतरी ॥॥ 

अंग अंग सब सजे सिंगार । 

रूप सम्पदा अचरज कार ॥ 

३. पादववपुराण भूधरदास जिनवाणी कार्यालय, कलकत्ता । 

झाई भक्ति नियोगिनी देवी, जिन जननी की सेव भज | 

कोई नहान बिलेपन ठाने, कोई सार सिगार स्ज। 
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को रत्त सिहासन पर विराजमान करती थी और कोई 

चंवर दुलाती थी कोई सुन्दर सेज बिछाती थी, कोई 
चरण दावती थी । कोई चन्दन से घर सींचती थी और 

समूचे महल को सुगन्धि से भर देती थी। कोई कल्पतरुवर 

के फूलों की माला गूँथ कर माता की भेंट चढ़ाती थी । 

भगवान का जन्म हुआ । नभ की दक्षों दिशायें निर्मल 

दिखाई दे उठीं। आधी मेंह और घूल का लेश भी नहीं 

रहा । शीतल मन्द और सुगन्धित वायु बहने लगी । सब 

सज्जन लोग विशेष रूप से हर्षित हो गये, जंसे दिनेश के 

निकलने पर कमलखंड विकसित हो जाते हैं? देवलोक मे 

घंटा स्वत: बज उठे, ज्योतिषियों के यहाँ केहरि नाद होने 

लगा, भवनालय में सहज शंख ध्वनित हो उठे और 

व्यंत्रों के यहाँ असंख्य भेरियों का निनाद होने लगा । 

इन्द्रासन काँप उठे । देवराज परिवार सहित जन्मोत्सव 

मनाने चल। । वह ऐरावत हाथी पर सवार था। उसकी 

रचना विक्रिया ऋद्धि के द्वारा की गई थी। उसके सौ मुख 
थे। मुख मे प्राठ-आ्रठ दाँत थे, प्रत्येक दाँत पर एक सौ 

पच्चीस कमलिनियाँ थी । हर एक कमलिनी पर पच्चीस 

पच्चीस कमल थे और प्रस्येक कमल में एक सौ अ्र!5 पत्ते 

थे । पत्ते-पत्ते पर देव नारियाँ नृत्य करती थी२। उनकी 

कोई भूषन वसन समप्पें, कोई भोजन सिद्ध कर। 
कोई देय तंत्रोल जू खाने कोई सुन्दर गान करे। 

-“पंचमो5धिका र, पृ० सं० ४६ 

१. जनम्यो जब तीर्थंकर कुमार, 

तिहुँ लोक बढ्ययो आनन्द अपार । 
दीखें नभ निमंल दिशि अ्रशेश, 

कहिं ओॉधी मेंह न धूलि लेश । 

अति शीतल मन्द सुगन्धि वाय, 

सो वहन लगी सुत्र श्ञांति दाय । 
सब सुजन लोक ट्रष विशेष, 

ज्यों कमलखंड प्रगटत दिनेश । 

--पष्ठोइिका र, पृ० सं० ५१ 

२. पाश्वपुराण-भूधरदास जिनवाणी कार्यालय, कलकत्ता 
प्रति दत्त सरोवर इक दीस, 

सरसर हंस कमलनी सौ पचीस । 

अनेकान्त 

छबि को देख कर संसार विमोहित हो जाता था। उस 

हाथी पर शची सहित इन्द्र ऐसा प्रतीत होता था, जैसे 

उदय,चल मस्तक पर भानु । 

सद्य: जात भगवान को सुमेरु पव॑त पर स्नान के लिए 
ले गए। वहाँ पाण्डक वन की ईशान दिशा में पाण्डक 
शिला पर--जो भ्रधंचन्द्राकार श्राकृति वाली थी--हेम- 

सिहासन रख दिया श्रौर उस पर भगवान को विराजमान 

कर दिया । वहाँ भगवान ऐसे शोभायमान हो रहे थे जसे 

मानों रत्नगिरि पर भेघ विराजे हों। एक हजार श्राठ 

कलझों से भगवान का स्नान हुभ्रा | प्रत्येक कलशे का 
मुख एक योजन का और गहराई भ्राठ योजन की थी। 

कुबेर ने सुमेरुपवंत की चोटी से क्षीर सागर तक रत्न- 
जड़ित पंड़ियों की रचना की थी। इन्द्र ने भगवान के 
ग्रभिषेकार्थ सहख्न भुजाएँ बना ली थी। उसने जिन स्तवन 

आरम्भ किया। भगवान के मस्तक पर महाधार गिरी, मानों 

नभगंगा ही ग्रवतरित हुई हो । असंख्य देवगणण जयजयकार 
कह उठे । बहुत कोलाहल हुमा । दशों दिशाएँ बहरी 

हो गई । 

जिस धार रो शिखर खड खंड हो सकते हैं, वह धारा 

जिनदेह पर फूल-कर्थी सी प्रतिभासित होती थी । तीर्थंकर 
अ्रप्रमान वीरजधनी' होते है। श्रतः उनकी शक्ति की 

समता नहीं हो सकती । प्रभु की नील वर्ण देह पर कलश 

के जल की छवि, नीलाचल सिर पर हेम के बादल की 

वर्षा की भांति प्रतीत होती है? । स्सनवन जल की छठा 

एकेक कमलनी प्रति महान, 

पच्चीस मनोहर कमल ठान। 

प्रति कमल एक सो आठ पत्र, 

शोभा वरनी नहीं जाय तत्र। 

पत्रन॒ पर नाचें देव नार, 

जग मोहत जिनकी छवि निहार। 

--षप्ठोड्घिकार पृ० सं० ५२ 

पाइवंपुराण भूधरदास जिनवाणी कार्यालय, कलकत्ता--- 

१ नील वरन प्रभु देह पर, कलश नीर छवि एम | 

नीलाचल सिर हेम के, बादल बरप जेम ॥ 

पष्ठोष्धिकार पृ० स० ५४ 
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उछल कर प्राकाश्ष में चली मानो स्वामी-संगति से वह 

भी पाप रहित हो गई, झ्रत: उसकी गति भी उषध्वं हो 
गई है। 

स्तानोपरांत देवसंध भगवान को लेकर भ्रश्वसेन 
महाराज के घर वापिस आ गया । वहां उसने “ग्रानन्द' 

नाम के नाटक का भ्रायोजन किया ! उसमें देवराज का 
ताण्डब नृत्य श्राइचर्यजनक था। पृष्पांजलि क्षेपण के 
साथ ही ताण्डव आरम्भ हुआ। मांगलिक श्ृद्भार के 
साथ उसने संगीत भ्रौर ताल के नियमों के अ्रनुकूल रंग- 
धरा पर परो का संचालन किया। देवगण कुसुम वर्षा 
कर उठे । किन्नरियो ने मंगल गान किया, गीत के श्रनुसार 
ही विविध वाद्ययत्र बजने लगे । नृत्य के समय इन्द्र ने 
सहस््र भुजायें बना ली थीं। वे सब भूषण-भूषित होकर 
शोभायमान हो रहो थीं । इन्द्र के चपल चरणों की गति 

से पृथ्वी ग्रौर पव॑त काँप रहे थे! । चकफेरी लेते समय 
मुकुट की रत्नप्रभा वलयाक्ृति में इस प्रकार कलकती थीं 
जैसे चक्राकार भ्रग्नि ही हो | वह क्षण में एक, क्षण में 
बहुत तथा क्षण में सूक्ष्म तथा क्षण में स्थल स्वरूप को 
घारण करता था। क्षण में निकट भ्रौर क्षण में दूर 
दिखाई देता था ॥ क्षण में भ्राकाश में घृमता हुआ विदित 
होता था भौर क्षण में पृथ्वी पर नत्य करता हुआ्ना दृष्टि 
गोचर होता था२ । इस प्रकार भ्रमरेश ने इन्द्रजाल की 

भांति अपनी ऋडद्धि प्रकट की । उसके हाथ की भगुलियों 
पर भ्रप्सराएँ नृत्य करती थीं। उनके भ्रग-अ्रंग में भूषण 
भलक रहे थे । उनके नेत्र खिले हुए थे श्रौर मुख मुस्करा 

रहे थे। नृत्य के नियमों के श्रनुसार वे पर चला रही थीं। 
और उनके कटाक्ष विविध भावों को प्रकट करने में समर्थ 
थे | सुर कामनियों से संयुवत इन्द्र ऐसा प्रतीत होता था 

१. सहस भुजा हरि कीनी तब भूषण भूषित सोहैं सब । 

धारत चरणचपल श्रति चल, पहुमी कारप गिरवर हल ॥ 
षष्ठोष्धिकार पृ० सं० ५७ 

२. छिन में एक छिनक बहु रूप, 
छिन सूच्छम छिन थूल सरूप । 

छिन आाकादा माहि संचरे, 
छिन में निरत भूमि पर करें ॥ 
घष्ठोषधिकार पृ० सं० ५७-५८ 

१११ 

जैसे कल्पवृक्ष को कल्पलताशओं ने घेर लिया हो । 

दीक्षा लेने के उपरान्त, एक दिवस पाश्वंनाथ कायो- 
त्सर्ग मुद्रा धारण किये योग में तललीन थे संवर नाम के 
ज्योतिषी देव का विमान झ्राकाश में रुक गया । यह देव 

पूर्व कथित कमठ ही था ) उसे पूर्व भव का बैर स्मरशा 
हो झाया । उसके नेत्र लाल हो गये, दारीर क्रोण० से जल 
उठा । उसने महान उपसर्ग आरम्भ किया | चारों श्रोर 

अंधकार छा गया । बादल गरज-गरज कर वर्षा कर उठे। 
पानी मूसलाधार होकर गिरने लगा, भयंकर बिजली 
तिरछी होकर झलक उठी । भ्रति वर्षा के कारण, भूमि 
महोदधि के समान हो गई, उसमें गिरवर, विशाल वक्ष 
और वन समूह डूब गये । काले यमराज की छवि को 
धारण किये हुए बंताल किलकिलाने लगे। उनकी भौं 
बिकराल थी, वे मदमस्त गज की भाँति गरज रहे थे । 

उनके गले में मानवों की मुण्डमाला पड़ी थी+॥ उनके 

मुख से स्फुलिगों के साथ फूत्कार निकल रही थी। 
वे हन हन की निर्दय ध्वनि कर रहे थे । इस प्रकार भ्रनेक 

दुर्बेषों को धारण करके कमठ के जीव ने उपसग किये 
किन्तु वे सब व्यर्थ हुए । भगवान अपने ध्यान से टल्ले नहीं, 
जैसे मानिक के दीप को पवन की भकोर बुझा नही 
पाती । 

स्वाभाविकता 

मध्यपुग के महाकाव्यों में देव, यक्ष और विद्याधरों के 
द्वारा किए गए श्राइचर्यों का विवेचन आरावद्यक था, किन्तु 

झनेक महाकाब्यों में वणित झ्राइचरय घामिक विध्वास की 

सीमा का भी श्रतिक्रमण कर गये है। प्राइवंपुराण में उन्हीं 
आदइचर्यों को उपस्थित किया गया है जो जैन सिद्धान्त के 

अनुकूल हैं। तीर्थंकर पाश्वंनाथ के ३४ प्रतिशयों का 
आवात्मक विवेचन है। उनमें जन्म के दश, केवल ज्ञान के 

दश भ्ौर चौदह देवकृत हैं। जन्म के साथ ही भगवान का 

शरीर मल-मृत्र रहित ओर रुधिर दुग्धवत श्वेत होता है । 

+ किलकिलात बेताल, काल कज्जल छवि सर्ज्जाहि । 

भाँ कराल विकराल, भाल मद गज जिमि गज्जहिं ॥। 

मुण्डमाल गल धरहि, लाल लोचन निडर्राह जन । 
मुख फुलिय फुकरहिं, करहिं निर्देय घुनि हन हन ॥ 

अ्रष्टमोष्धिकार पृ० ६८ 



११२ 

केवलज्ञान के उत्पन्न होते ही, चार मुखों का दिखना, 

केवल ग्रास आदि झ्राइचर्यों का विवेचन भूधरदास ने नहीं 
किया है देवों के १४ भ्रतिशय भक्तों की भक्ति ही कही 

जा सकती है। तीर्थंकर के गर्भ मे श्राने के छः मास पूर्व 

से ही साड़े तीन करोड़ रत्नों की वर्षा का विवेचन भक्त 

हृदय की ही देन है । यह सच है कि किसी महापुरुष के 

उत्पन्न होने के पूर्व से ही माँ-बाप वेभव सम्पन्न हो उठते 
हैं । संवर का उपसर्ग और नाग दम्पत्ति का आगमन पू्व- 

भव से सम्बन्धित किये जाने के कारण भ्रविश्वास की भूमि 

को स्पर्श नहीं कर पाता । 

जैन संस्कृत औौर श्रपभ्र श के महाकाव्यों में प्रायः 
स्थान-स्थान पर धामिक उपदेश बहुत लम्बे हैं। उनके 

कारण पाठक ऊब जाता है! उनमे यत्किचित् भी सरसता 

नहीं है । पाश्व॑पुराण में केवल दं। स्थानों पर सुनियों के 
उपदेश हैं । सललकी वन मे मुनि श्ररविन्द ने वच्ञजंघ 
हाथी को सम्यक्त्व का उपदेश दिया है | दूसरा स्थान वह 

है जब झ्रानन्दकुमार जैन दीक्षा लेने मुनि सागरदत्त के 
पास गये हैं। वहां १२ प्रकार के तपो, १६ प्रकार की 
भावनाओ्रों, २२ प्रकार के परीषहों, दशलक्षण धर्मों और 

१३ अनुप्रेक्षाओं का विवेचन किया गया है। किन्तु इनमे 
काव्यत्व होने के कारण रूक्षता नही झा पाई है। १२ 

अनुप्रेक्षाओं का वर्णन करते हुए-- 

राजा राणी छत्रपति, हाथिन के असवार। 

मरना सब को एक दिन, अपनी-प्रपनी बार ॥। 

इतना सरस है कि इसकां घर-घर में प्रचार है और 

इसका भ्रंग्रेजी प्नुवाद भी प्रकाशित हो चुका है । पाश्व॑- 

नाथ की दिव्यध्वनि के द्वारा जन सिद्धांत का जन्म 
हुआ । यहाँ पर भी नवे अधिकार के अन्त में सप्तभग, 

समुद्धात श्रादि का वर्णन है, किन्तु दृष्टान्त, उपमा और 
उत्प्रेक्षाओं की सहायता से उनकी रूक्षता का पर्याप्त 

परिहार हुप्रा है। ऐसा प्रतीत होता है कि भूधरदास को 

भी इन स्थलों को सक्षेप मे कह कर मुख्य कथा पर आने 
की शीक्षता थी । भूधरदास का कवि प्रमुख था अपेक्षाकृत 
उपदेष्टा के । 

रस विषेचन 

पाइवंपुराण में शुभ और प्रशुम पृष्य और पाप, 

प्रनेकाष्त 

सम्यक्त्व भर मिथ्यात्व का युद्ध है । प्रशुभ के द्वारा शुभ 
के मार्ग में प्रनेक बाधाएँ उपत्यित की गईं, किन्तु जीत 
शुभ ही की हुई | सबसे बड़ी विजय तो यह थी कि अंतर्मे 
अशुभ भी शुभ-रूप में परिणत हो गया । मरुभूति शुभ का 
प्रतीक था और कमठ झशुभ का। प्रशुभ भी साधारण 
कोटि का नहीं था । नरको के तीव्र दुखों से भी वह बदल 
न सका । सदगुरुओों के उपदेश और महापुरुषों के दर्शन से 
भी उसका चेतनहारा चेतन परिवर्तित न हुमा । तीर्थकर 

पाश्वंनाथ के समवशरण में ही वह चेता । पुष्य और पाप 
का युद्ध यद्यपि दस भवों तक चलता रहा, किन्तु पृण्य के 
अहिसक रहने से वीर रस पूर्ण रूप से कभी-कभी प्रकट 

न हो प्तका उसके मूलस्वर का हाल शान्त रस की ओर 

ही बना रहा । पाश्वंपुराण का मुख्य रस शांत ही है, बसे 

अ्ज्भार और वात्सल्य भी कतिपय श्रंशों में फलीभूत हुए 

हैं। प्रारम्भ में ही कमठ अपने छोटे भाई मरुभूति की 
पत्नी विसुन्दरी के प्रति काम चेष्टाओं का प्रदर्शन करता 

है। उसी में सम्भोग श्ज़ार देखा जा सकता है। भन्यत्र 

कहीं भी काम की विह्नल दशा का चित्र नहीं खींचा गया 

है। विविध रानियो के सौदर्य वर्णन है, स्वर्यों की सुषमा 
में देव और देवांगनाग्रों द्वारा सम्पन्न महोत्सवों में, नग- 

रियों की साज सज्जा में और समवशरण की रचना में ही 
शज्भार के दर्शन होते हैं । इन सब में श्वृज्भजार शांत रस 
का स्थायीभाव सा प्रतीत होता है। श्यूज्ञार के मुख्य श्रग 

विप्रलम्भ का तो कहीं नाम ही नहीं है । 

पाइवंपुराण में वात्सल्य रस पाइवंनाथ के गर्भ शौर 
जन्म कल्याणकों में प्रतिफलित हुआ है । उस समय किये 
गये विविध महोत्सव वात्सल्य रस को पुष्ट बनाते हैं। इन 
महोत्सवों को परम्परा अज॑न काव्यो में नहीं थी । सूर ने 
कृष्ण के जन्म की भ्र,नन््द बधाई के उपरांत ही 'बशोदा 

हरि पालने भुलावे' आरम्भ कर दिया है। जनों के प्राकृत 
सस्कृत भर श्रपञ्नश के तीर्थकर संबंधी सभी महाकाव्यो 

में गर्भ और जन्म कल्याणकों का ऐसा ही विवेचन है। 
किन््नु पादवंपुराण में प्रसाद गुण झौर उत्प्रेक्षाओं के कारण 
वह मौलिक सा प्रतिभासित होता है। जन हिन्दी में 
कुमुदचन्द्र के ऋषभ विवाहिता भदट्टारक ज्ञानभूषण के 
आरदीक्वरफाग, हरचन्द्र के पंच कल्याण महोत्सव, भट्ठारक 
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धमंचन्द की आादिताथ बेलि, रूपचन्द का पंचमंगल झौर 
जगतराम के लघुमंगल से भी भ्रधिक सरसता पाइवंपुराण 
में है । इन्द्राणी प्रसूति-गृह में पहुँची । वहाँ उसने सुतराग 
में रंगी मां को सुख सेज पर लेटे देखा, वह ऐसी प्रतीत 
हो रही थी मानों बालक भानु सहित सध्या ही हो। 

इन्द्राणी ने माँ को सुख नींद में सुला दिया भ्रौर एक माया- 
मयी बालक उसके पास लिटा दिया । बालक जिनेद्ध को 

अ्रपने कर कमलों में उठा लिया। बालक की छवि 
करोड़ों सूर्यों को ज्योतिहीन बना रही थी। बाल़क के 
मुख कमल को देखकर सुररानी के हृदय में विद्ेष हषं 
हुआ । इन्द्र ने तो भगवांव की सौन्दर्य सुधा पीने के लिए 
सहल्न नेत्र कर लिए। सुमेरु पंत पर स्तवन के उपरात 
इन्द्राणी ने जिनबर के अंगों को पोंछक्र निर्जेल बनाया । 
प्रभु की देह पर कु कुमादि अनेक विलेपन किये, ऐसा 

प्रतीत होता था जैसे नीलगिरी पर संध्या फूली | शची ने 

जिलोकीनाथ को और भी अनेक प्रकार से सजाया । उनके 

सिर पर मणिमय मुकुट रखा, माथे पर चूड़ामणि सुशो- 

भित किया, स्वाभाविक रूप से अजित नेत्रों में भी भ्रंजन 

लगाया । मणि जड़ित कुन्डल कानों मे पहनाये तो ऐसा 

मालूम हुआ कि चन्द्र और सूर्य ने ही अवतार लिया हो । 

भुजाप्रों में भुजबंध, कमर में कधंनी व पैरों में रत्नजडित 

नूपुर भी सजा दिये। पअंग-अग में आभूषण पहने भगवान् 

की शोभा उस कत्पव॒क्ष के समान थी, जिसकी डाले भूषण 

भूषित हों । बाल भगवान् कुछ बड़े हुए । भ्रनेक मुख से 

निकलने वाली कोमल हँसी तात-मात को प्रानन्दित 

करती थ्री । भगवान मणिमय ग्राँगन में घुटनों के बल 
गमन करते हुए ऐसे मालूम होते थे ज॑से नक्षत्र गयन में 
निशिनाथ ही विचर रहे हों। वे कॉपते हुए चरणों से 

चलते थे, वह इस शंका से शायद धरती मेरे बोक को 

सहन न कर सके । मुट्ठी बाँधे और अ्रटपटे पैरों से चलते 

भगवान की छवि भ्रवर्णनीय है। इस भाँति बालकोचित 

अनेक चेष्टाओरों का वर्णन है। किन्तु भूधरदास सूरदास 
जैसी बालक की विविध मनदशाझ्नों का चित्रण नहीं कर 
सके हैं। 

नायक 

इस महाकाव्य के नायक पाएवेनाथ हैं। उनका जन्म 
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क्षत्रिय कुल में हुआ है। वे धीरोदात्त हैं, तीथंकर हैं। 
उन्होंने विवाह नहीं किया, प्राजन्म ब्रह्मचारी रहे। इस 

प्रकार नायिका का भ्रभाव है। वेसे उन्होंने तप और 

साधना के द्वारा शिवरमणी के साथ विवाह किया। बह 

ही उनका प्रथम और अन्तिम विवाह था । इस मह काव्य 

में शिवरमणी के रूप का विवेचन हुआ है। जहाँ तक 
भौतिक नाथिकाओं का सम्बन्ध है वे नायक को पूर्व भवों 
में उपलब्ध हुई है। वहाँ यथा-प्रसय उनके सौन्दर्य भौर 
विलास का भी यत्किचित् निरूपण हुभ्ना है। क्षान्त रस 
प्रधान होने के कारण जैन महाकाव्यो की नायिकाओ्रो का 

विलास भ्रौर सौन्दर्य सर्देव शालीनता की मर्यादा में बंधा 
रहता है। पाश्वंपुराण क्री नायिकाएँ भी, भले हो वे 

मानवी हों या देवांगनाये, इस मर्याद का उल्लंघन नहीं 
कर सकी है । 

सर्ग और छन्द 
झ्राचायं विश्वनाथ के साहित्य दपंण के भ्रनुसार महा- 

काव्य में कम से कम ८ सर्गों का होना अनिवाय है। 

पाइवंपुनाण में € प्रधिकार हैं। कोई भी 'प्रधिकार' अनु- 
पयुकत या भ्रतिरजित नहीं कहा जा सकता । उसमे पाइवें- 
नाथ की कथा एक प्रवाह में निबढ़ है। महाकाव्य का एक 

नियम यह भी है कि एक सर्ग एक ही छन्द में हो, भ्रक्तिम 

छन््द बदला हुआ हो उस बदले हुए छन्द में ही झ्रागामी 
सगे आर मम हो । पाहवंपुराण में इस नियम का पालन 

नही किया गया । यद्यपि प्रधिकाशतया चौगाई श्रौर दोहे 

का प्रयोग है किन्तु बीच-बीच मे सोरठा, भ्रडिल्ल, छप्पय, 
कवित्त, पद्धडी और गीता नाम के छन्दों का भी सन्निवेश 
हुआ है | चौपाई झौर दोहे वाला क्रम भी रामचरितमानस 
जँसा नही है | इसमें एक या कई चौपाइयो के उपरान्त 
एक या कई दोहे आये हैं । कही-कही चौपाइयाँ ही हैं, 

दोहे नहीं । कही दोहे ही हैं, चौपाइयाँ नहीं । भूधरदास 

हन्दों के निर्माण में अ्रत्यधिक निपुण थे । कथानक, चरित्र, 

घटना और प्रसंग के अ्रनुकूल ही छन््दों को चुना गया है । 

वे महाकाव्य की गति के लिए प्रणस्त मार्ग से प्रतीत 

होते हैं । 

अलंकार 
सरल भाषा में शझ्लंकारो का निर्वाह भी सहज ही 

हुआ है। ऐसा प्रतीत होता है कि भूधरदास अलंकार बादी 



श्र 

नहीं थे । उन्होंने प्रलंकार लाने के लिए कोई प्रयास नहीं 

किया है। उनके सभी काव्यों में अलंकारों की छटा स्वा- 
भाविक है । पाइवंपुराण में उत्प्रेज्षा का प्रयोग सबसे 
अधिक हुआ है । १६ स्वप्न देखने के उपरान्त वामादेवी 
जगी तो उनका तन रोमांचित था श्रौर मुख प्रमुदित, जो 
ऐसा प्रतीत होता था मानो निशा के भ्रवसान में सकंटक 

कमलिनी बिकसित हुई हो ।१ माँ की सेवा करने के लिये 

कुलगिरि कमल वासिनी देवियाँ श्राकाश से उतर रही 
है, तो ऐसा मालूम होता है पानो भभदामिनी ही उतर 

रही हो | उत्प्रक्षा के उपरान्त दृष्टान्ताबकार का भी 

अधिक प्रयोग है । जेसे कि सीप मे मोती ग्राकर उत्पन्न 
होता है, निर्मेल गर्भ मे निराबाध भगवान२ एक दूसरे 

स्थान पर अचेतन जिन बिंब के सुख प्रदाता रूप की व्याख्या 
करते हुए कवि ने कहा है कि जैसे चिन्तामरि] मनवांछित 

पदार्थों को देता है, वेसे ही यह जिन बिम्ब मनोवांछागं 

को पूरा करता है। भूषरदास छोटे-छोटे रूपको के निर्माण 

में भी कुशल थे । जगवासी मोहनिद्रा में निमग्न है, कर्म 
चोर उनका सर्वस्व लूटने के लिए चारों ओर घूम रहे 

हैं३ । सतगुरु के जगाने पर मोह निद्रा दूर हो जाती है 
झौर आते हुए कर्ंचोरों को रोकने का कुछ उपाय बनता 
है | जब ज्ञानरूपी दीपक मे तपरूपी तेल भरकर, घर के 
अ्रमरूपी कोनो को शोध डाला, तभी वे कमंरूपी चोर 
निकल सके४ , भूधरदास ने छाब्द।लंकारों पर ध्यान नही 
दिया है। भैया भगवतीदास और कवि बनारसीदास जैसी 

अनुप्रास छटा प।३वबंपुराण में नही है ! 

१ जिन जननो रोमांचि तन, जगी मुदित मुख जान । 
किधौ सकंटक कमलनी, विकस्ों निसि अभ्रवसान ।। 
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२ जथा सीप सम्पुथ विष, मोती उपर्ज झ्ान । 

त्योंही निर्मल गर्भ में, निराबाध भगवान ॥ 

मोह नींद के जोर, जगमवासी धूमें सदा। 

कर्मचोर चहूँ ओर, सरबस लूट सुध नहीं ॥ 

४ ज्ञान दीप तप तेल भरि घर सोधे भ्रम छोर । 

या बिध बिन निकसे नहीं, पैठे पूरब चोर ॥ 
चनुर्थोडधिकार पु० सं० २० 

ज्ध्ण 

झनेकान्त 

प्रकृति निरुषण 
महूाकागब्पों में प्राकृतिक दृश्यों का श्रकित किया जाना 

भी आवश्यक है । हिन्दी के कतिपय महाकाश्यों में प्रकृति 

वर्णन केवल परम्परा निर्वाह के लिए ही करते हैं। भ्रतः 

बन, पवंत, समुद्र, मेघ, वृक्ष श्रादि का चित्र किसी भ्रसफल 
चित्रकार की रचना सा प्रतीत होता है। यह ही कारण 

है कि वनों में फंती ऋतुराज की सुषमा, पर्वतों पर 
निर्भरों का कलनाद, समुद्र में चंचल तरंगों का नृत्य, 
मेघो का रिममिम बरसना तथा वृक्षों की डालों पर 

पहलवों का विकास काव्य में नहीं उतर पाता। पाइईव॑- 

पुराण में बन और वर्वतों का सर्वाधिक वर्णन है। इन्हीं 
दो स्थानों पर घुनिराज तप करते हैं प्रथवा तीर्थकशों का 
समवशरण विराजता है। आरम्भ में ही वनमाली, महा- 

राज श्रेणिक को सूचना देता है कि विपुलाचल पर भगवान 
महावीर का समवशरण भाया है। इस आगमन से छः 
ऋतुओं के फलों से बन सुशोभित हो गया है। ग्रागे चल 
कर काशी देश के गांव खेटपुर पट्टुन का वर्णन है । उसके 
समीप अगाध जल से भरी नदियां बहती है । उनमें भ्रनेक 

जलचर जीव नित्य रहते हैं । ऊँचे पब॑ंतों पर मरने भरते 
हैं, जो मार्ग में जाते हुए पथिकों के मन को आकर्षित कर 
लेते हैं। पर्बतों की कन्दराओ्रों मे भुनिजन निशचल देह से 
ध्यान धारण करते है। वहाँ बड़ बड़े निर्जन वनो के 
समूह भी है। जिनमे विविध प्रकार के विशाल वृक्ष लगे 

है । केला, करपट, कटहल, कैर, केथ, करोंदा, कोच, कनेर 

आदि लगभग ७० वृक्षो के नाम गिनाये हैं, किन्तु भ्रनुप्रास 

के प्रवाह में वक्षो के नामों की सूची भी सरस सी प्रति- 
भासित होती है? ॥ 

पाइवबंपुराण भूधरदास जिणवाणी कार्यालय कलकत्ता 
१. जहाँ बड़े निजंन वन जाल । 

जिनमें बहुविधि विरछ विशाल ॥। 
केला करपट कटहल कर। हे 

कथ करोदा कोंच कनैर ॥ 

किरमाला ककोल कल्हार। 
कमरख कज कठम कचनार ॥ 

खिरनी खारक पिडखजूर | 
खेर खिरहटी बेजड़ भूर ॥ 
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वर्णी जी का आत्म-आलोचन ओर समाधि-संकल्प 
श्री नीरज जन 

पूज्य वर्णीजी श्रपनी साधना के प्रति सदैव जागरुक, परम 

निस्पृष्ठ और एक सतर्क साधक थे। उन्होंने जिस निर्मीकता 

पूर्वक समय समय पर अपनी स्वयं की समालोचना की है 

श्रौर जिस दृढतापूर्वक झात्मनिग्नह का संकल्प किया है वह 

साधकों के लिये सदेव अनुकरणीय श्रौर आदर्श रूप रहेगा। 

वे प्राय: प्रतिदिन बड़ी स्पष्टतापूर्वक अपने विचारों का 

लेखा-जोखा लगाकर, भ्रपनी उपलब्धियों को तौल कर, 

हानि-लाभ का अन्दाजा लगाया करते थे। उनकी यह 

आनम-भ्रालोचना की कथा जहाँ तहाँ उनके समीप चर्चा 

वार्ता में तो प्रकट होती ही थी, कभी कभाक लेखनी से भी 

उसका प्रकटीकन्ण हो जाता था । उनकी बहुत नियमित 
लिखी जाने वाली दनंदिनी में तो अनेक स्थानों पर शेसी 
सामग्री देखी जा सकती है । 

यर्णा जी का पत्र, वर्णो जो के नाम :--- 

स्वंप्रथम इस प्रकार की सामग्री उनके एक पत्र के 

रूप में मिलती है जो उन्होने भ्रपने श्राप को माघ शुक्ला 
१३ सं० १६९६६ को लिखा था :-- 

“/ श्री मान् वर्णी जी, योग्य इच्छाकार 

बहुत समय से श्राप के समाचार नहीं पाये, इससे 
चित्तवृत्ति सदिग्ध रहती है कि आ्रापका स्वास्थ्य अ्रच्छा 
नहीं है। सम्भव है श्राप उससे कुछ उद्विग्न रहते हों भौर 
यह उद्विग्नता आपके अन्तस्तत्व की निर्मलता के क्रुश 

संवर ज्योतिषीदेव के उपसर्ग में प्रकृति की दशा 

चित्रवत उपस्थित की गई है । चारों श्रोर अ्रंधकार छा 

गया । बादल गरज-गरज कर घनधोर वर्षा कर उठं । नीर 

मूसलोपम धार में कर उठा, भयंकर बिजली चक्ररूप में 

चमक उठी । भ्रत्यधिक वर्षा मे गिरि, तरुवर और वन- 

जाल डूब गये श्रोर प्रभजन विकराल होकर वह उठा । 

उद्देश्य-- 

उस समय कला के लिए कला' का श्राविर्भाव नहीं 

करने में भी समर्थ हुई हो। यद्यपि प्राप सावधान हैं 
परन्तु जबतक इस शरीर से ममता है तब तक सावधानी 

का भी ह्ास हो सकता है। आपने बालक पन से ऐसे 

पदार्थों का सेवन किया है जो स्वादिष्ट थे और उत्तम थे । 

इस का मूल कारण यह था कि आपके पूर्व पुण्योदय से श्री 
चिरोंजाबाई का संसर्ग हुआ । तथा श्रीयुत सर्राफ भूलचन्द्र 
जी का संसर्ग हुआ । जो सामग्री श्राप चाहते थे, इनके 

हारा झ्ापको मिजती थी । आपने निरन्तर देहरादून से 
चावल मगाकर खाये, उन मेवादि का भक्षण किया जो 

अन्य हीन पुण्य वालों को दुलंभ थे तथा उन तैलादि का 
उपयोग किया जो धनाढूयों को ही सुलभ थे । तुमने यह 
अनुचित कार्य किया किन्तु तुम्हारी ग्रात्मा में चिर काल 

से एक बात प्रति उत्तम थी कि तुम्हें धर्म की दृढ़ श्रद्धा 
और हृदय में दया थी। उनका उपयोग तुमने सर्वदा 
किया । तुम निरन्तर दुखी जीव देखकर उत्तम से उत्तम 
वस्त्र तथा भोजन उनको देने में संकोच नहीं करते थे, 

यही तुम्हारे श्रेयमार्ग के लिये एक मार्ग था। न तुमने 

कभी मनोयोग पूर्वक अ्रध्ययन किया, न स्थिरता से पुस्तकों 

का अवलोकन ही किया, न चरित्र का पालन किया और 

न तुम्हारी शारीरिक क्षमता चरित्र पालन की थी। तुमने 
केवल आवेग में झ्राकर ब्रत ले लिया । ब्रत लेना और बात 

है और उसका श्रागमानुकूल पालन करना श्रन्य बात है। 

हुआ था । केवल महाकाव्य ही नहीं, साहित्य के सभी 

अगों का उद्देश्य उत्तम चरित्र की जीत दिखाना था। 

पाइवंपुराण में भी उत्तम और निक्षुष्ट चरित्रों की कशम- 

कश दिखाई गई है। यदि इसे हिंसा और प्रहिसा का 

युद्ध कहें तो भी ठीक ही है। श्रन्त मे जीत उत्तम पात्र की 

हुई । यह जीत भौतिक नहों हैं शिवरमणी के साथ विवाह 

ही उसकी जीत है । प्रतिद्वन्दी भी भाग कर पलायन नहीं 

करता, न मरता ही है। परन्तु पाइश्वंनाथ के मत में 

दीक्षित होकर, उन्हीं के मार्ग पर चल पड़ता है । 
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लोग तो भोले हैं वाचाल और बाहा से संसार भ्रसार है, 

ऐसी कायकी चेष्टा से जनाते हैं उन्हीं के चक्र में आ जाते 
हैं । उन्हीं को साधुपुरुष मानने लगते हैं भौर उनके तन, 
मत, धन से प्राज्ञाकारी सेवक बन जाते हैं। वास्तव में न 

तो धर्म का लाभ उन्हें होता है श्रौर न आत्मा में शान्ति 

ही का लाभ होता है। केवल दम्भिगणों की सेवा कर श्रन्त 

में दम्भ करने के ही भाव हो जाते हैं। इससे प्रात्मा 

अधोगति का ही पात्र होता है । 

इस जीव को मैंने बहुत कुछ समभाया कि तू परपदार्थों 
के साथ जो एकत्वबुद्धि रखता है उसे छोड़ दे परन्तु यह 
इतना मूढ़ है कि श्रपनी प्रकृति को नहीं छोडता, फलतः 
निरन्तर आकुलित रहता है। क्षणमात्र भी चैन नहीं 

पाता ।” 
ग्रापका शुभविन्तक--- 

गणेश वर्णी-(वर्णी वाणी, ४-२) 

क्षल्लक वेष धारण कर लेने के उपरान्त भी श्रपने गत 

समस्त जीवन का सिंहावलोकन करते हुए एक जगह 
उन्होंने लिखा है-- 

“ग्रन्य की कथा कहाँ तक लिखे ? हमारी ८० वर्ष की 

श्रायु हो गई झौर ५० वर्ष से निरन्तर इसी प्रयत्न में 

तत्पर हैं कि मोह शत्रु को परास्त करें, परन्तु जितनी बार 
प्रयास किया बराबर अनुत्तीण होते रहे । बालकपन में तो 

माता पिता के स्नेह में दिन जाते थे, मेरी दादी मुझ पर 
बहुत स्नेह करती थी। इसी तरह रात्रि दिन काल 

व्यतीत करते थे । परलोक का कोई विचार न था। जब 
कुछ पण्डितों का समागम हुआ तब वृछ व्यवहार धर्म में 
प्रवृत्ति हुई । भगवान की पूजा शौर पद्मपुराण का श्रवण 
कर पअपने को धर्मात्मा समभने लगे । बुछ दिन बाद ब्रल 

करने लगे, रात्रि भोजन त्याग दिया, कभी रस परित्याग 

करने लगे । 
इतने में पिता जी ने विवाह कर दिया। कुछ ही 

दिनों में मेरी माँ ने मेरी पत्नी को ऐसे रंग में रंग दिया 

कि वह हमसे कहने लगी कि भ्रपनी परम्परा में भ्रपने धर्म 

का परित्याग कर तुमने जो घर्म भंंगीकार किया उसमें 
बुद्धि नहीं की। हम और हमारी पत्नी में ३६ का 

सा (परस्पर विरुद्ध) सम्बन्ध हो गया । फिर हम 

झनेकान्त 

टीकमगढ़ प्रान्त में चले गये भौर वहीं एक पाठशाला में 

अध्यापकी करने लगे | देवयोग से वही पर श्री चिरोंजा 

बाई के सिमरा गये । धमंमूर्ति बाई जी ने बहुत सान्त्वना 
दी तथा एक श्रपढ़ क्षुल्लक के चक्र से रक्षा की । पढ़ने 
की सम्मति दी किन्तु कहा शीघ्नता भत्त करो, मैं सब 
प्रबन्ध कर भेज दूँगी । परन्तु मैंने शीघ्रता की, फल अच्छा 
न हुआ । भ्रन्त में भ्रच्छा ही हुआ । प्रच्छे भ्रच्छ महापुरुषो 
भर पण्डितों का समागम हुम्ना, तत्वज्ञान के व्याख्यान 
सुने, व्यवहार धर्म में प्रवृत्ति हुई, तीर्थयात्रा आ्रादि सब 

कार्य किये; परन्तु शान्ति का श्रास्वाद न श्राया । मन में 
यह आय्य कि सबसे उत्तम कार्य विद्या प्रचार करना, जो 

जाति से च्युत हो गये हैं उन्हें पचायत द्वारा जाति में 

मिलाना, जो दस्से हैं उन्हें मन्दिरों में दर्शन करने मे जो 

प्रतिबन्ध है उन्हे हटाना तथा जो बाई जी द्वारा मिले 
डसे परोपकार में दे देना आदि । सब किया भी परन्तु 
शान्ति का अंश भी न आया। इन्ही दिनों मे बाबा 

भागीरथ जी का समागम हुझ्ना, आपके निर्मेल त्याग का 

आत्मा के ऊपर बहुत ही प्रभाव पडा। मैं भी देखा-देखी 

निरन्तर कुछ करने लगा परन्तु कुछ सफलता नहीं मिलो । 

अन्त मे यही उपाय सूभा जो सप्तम प्रतिमा के ब्रत 

अंगीकार किये। यद्यपि उपवासादिक की शक्ति न थी 

फिर भी यद्दा तद्दा निर्वाह किया । बाई जी ने बहुत विरोथ 
किया-'बेटा तुम्हारी शक्ति नहीं परन्तु एक न मानी; फल 
जो होना था नहीं हुआ । लोग न जाने क्यो मानते रहे । 

काल पाकर बाई जी का स्वगंवास हो गया । तब मैं श्री 

मोत्तीलाल जी वर्णी और कमलापति सेठ के समागम में 
रहने लगा । रेल की सवारी त्याग दी । मोटर की सवारी 

पहिले ही त्याग दी थी। अन्त में यह विचार हुआ कि श्री 

गिरिराज की यात्रा करना चाहिए । 

कुछ माह बाद शिखर जी की बन्दना की। वहाँ पर 

कई वर्ष बिताए, परन्तु जिसे शान्ति कहते है, नही पाई । 

प्राय: बिहार में भ्रमण भी किया । श्री वीर प्रभु के निर्वाण 

क्षेत्र श्रीराजगृही में ४ माह रहे, स्वाध्याय किया, वन्दनायें 
की । धाक्ति के अ्रनुकूल परस्पर तत्त्वचर्चा भी की, परल्तु 

जिसको शान्ति कहते है श्रणुमात्र भी उसका स्वाद न 
भ्राया । कुछ दिनों बाद मन में आया कि क्षुललक हो 



वर्णी जो का प्रात्म-प्रालोबन धोौर सम्ताधि-संकल्प 

जाओ । नट की तरह इन उत्तम स्वांगों की नकल की- 

प्र्थात् क्ुल्लक बन गये । इस पद को धारण किये ५ वर्ष 
हो गये परन्तु जिस शान्ति के हेतु यह उपाय था, उसका 
लेश भी न प्राया, तब यही ध्यान में आया कि तुम अभी 

उसके पात्र नहीं। किन्तु इतना होने पर भी ब्रतों के 

त्यागने का भाव नहीं होता । इसका कारण केवल लोक॑षणा 

है। श्रर्थात् जो ब्रत का त्याग कर देवेगे तो लोक में 

प्रपवाद होगा। श्रतः कष्ट हो तो भले ही हो, परन्तु 

प्रनिच्छा होते हुये भी ब्रत को पालना । जब अ्न्तरंग में 
कषाय है बाह्य में झ्राचरण भी ब्रत के अनुकूल नहीं तब 
यह अभ्राचरण केवल दम्भ है । 

श्री कुन्दकुन्द स्वामी का कहना है कि यदि अन्तरंग 
तप नहीं तब बाह्य _वेष केवल दु.ख के लिये है। पर यहाँ 

तो बाह्य भी नहीं भ्रन्तरंग भी नहीं । तब यह वेष केवल 

दुर्गति का कारण है तथा ग्रनन््त ससार का निवारक जो 
सम्यग्द्शन है उसका भी घातक है। अन्तरंग में तो यह 

विचार श्राता है कि इस मिथ्या वेप को त्यागो, लौकिक 

प्रतिष्ठा में कोई तत्त्व नहीं परन्तु यह सब कहने मात्र को 

है। भक््रन्तरंग में भय है कि लोग क्या कहेंगे ? यह विचार 
नहीं कि अशुभ कमंका बन्ध होगा। उसका फल तो एकाकी 
तुमको ही भोगना पड़ेगा । यह भी कल्पना है। परमार्थ 
किया जावे तब श्रागे क्या होगा सो तो ज्ञानगम्य नहीं 
किन्तु इस वेष में बतंमान में भी कुछ शान्ति नही ! जहाँ 

शान्ति नही वहाँ सुख काहे का ? केवल लोगो की दुष्ट 

में मान्यता बनी रहे इतना ही लाभ है । ” 

>-वर्णी वाणी-३-२६३ 

शान्ति का खोज करने पर भी वया उसका साक्षात् 

करना झासान होता है । जढ तक कछुए के हाथ पंरों की 

तरह अपनी बृत्तियों को समेट कर दृष्टि को अ्न्तमु खली न 
किया जाय तब तक क्या उस शान्ति की उपलब्धि का 

सपना भी देखा जा सकता है। इस प्रसंग पर उन्होंने 
लिखा -- 

“लोग शान्ति शान्ति चिल्लाते हैं और मैं भी निरन्तर 

उसी की खोज में रहता हूँ पर उसका पता नहीं चलता । 

परभार्थ से शान्ति तो तब श्रावे जब कषाय का कुछ भी ' 
उपद्रव न रहे। कथषायातुर प्राणी निरन्तर पर निन््दा के 
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श्रवण में श्रानन्द मानता है। जिसे पर की निनदा में 

प्रसन्तता होती है उसे प्रात्मनिन््दा में स्वयंगेव विषाद होता 

है। जिसके निरन्तर हर्ष विषाद रहते हों वह॒सम्यग्शानी 

कुत्ता । यद्यपि झ्ात्मा ज्ञान दर्शन का पिण्ड है फिर भी न 

' जाने क्यों उसमें राग द्वेष होते हैं। वस्तुत: इनका मूल 
कारण हमारा संकल्प है प्र्थात् पर में निजत्व कल्पना है । 
यही कल्+ना राग हं प का कारण है। जब पर को निज 
मानोगे तब अनुकूल में राग झ्ौर प्रतिकूल में दि ष करना 

स्वाभाविक ही है। श्रत: स्वरूप में लीन रहना उत्तम बात 

है । भ्पना उपयोग बाहर अ्रमाया तो फंसे । होली के 

दिन लोग घर में छिपे बैठ रहते है। कदते हैं कि यदि 

बाहर निकलेगे तो लोग कपड़े रग देगें। इसी प्रकार 

विवेकी मनुष्य सोचता है कि मैं झपने घर में--पपने 

स्वरूप में लीन रहेँगा तो बचा रहूंगा भ्रन्यथा संसार के, 

राग रग में फस जाउगा | 
जग में होरी हो रही, बाहर निकले कूर ॥ 

जो घर में बैठा रहे, तो काहे लागे धूर ॥ 
--मेरी जीवन गाथा 

२-२८६ 
समाधि संकल्प--- 

बाबा जी का जीवन जिस प्रकार एक तिश्चित योजना 

का परिणाम था उसी प्रकार उन का मरण भी योजनाबद्ध 

था, और उसके लिये उन्होंने खूब तैयारी कर रखी थी | 

उनके प्रन्त समय प्रत्यक्षदर्शियों ने जिस लोकोत्तर शान्ति 

और स्थिरता का दर्शन उनके हृदय में और भ्रानन पर 

किया है, निश्चित ही उसका उपाज॑न बाबा जी ने साधना 

पूरक किया था । समाधि ग्रहण करने के बहुत पूर्व उन्होंने 

जो संकल्प किया था वह एक पत्र के रूप में मुके उनकी 

पुस्तकों के बीच प्राप्त हुआ था। इस पत्र से सहज है| जाना 

जा सकता है कि मृत्यु के प्रागमन के पूर्व से ही उसके 

स्वागत के लिये वे कितने चैतन्य, कितने सतकं, भर 

कितने सन्नद्ध थे । वह पत्र मेरे संग्रह में सुरक्षित है जो 

इस प्रकार है-- 

“ग्रद्मपि हमारा रोग दो वर्ष से हम अ्रतुभव कर *हे 

है। यह निष्प्रतिकार है, परन्तु जो साधर्मी भाई हैं, वर्द 

कहते है कि श्राप सौ वर्ष जीवेंगे। यह उनका कहना 

तथ्य हो वा प्रतथ्य हो बहुशञनी जाने या जो कहते हैं + 



बोध प्राभत के संदर्भ में आचार्य कु्दकुन्द 
साध्वी श्री मंजुला, शिक्षा-विभाग भ्रग्रशशी 

आचाय॑ कुन्दकुन्द, दिगम्बर परम्परा में एक विशिष्ट 
झौर विख्यात भ्राचायं हो गए हैं। दिगम्बर परम्प्रा में 

जो स्थान उन्हें प्राप्त है बह किसी दूसरे प्रन्थकार को 

नहीं । भगवान महावीर भ्ौर ग्रौतम के बाद तीसरा 

इन्हीं का नाम स्तवनीय के रूप में श्राता है । 

“मंगल भगवान् वीरो, मंगल गौतमो ग्रणी। 
मंगल कुन्दकुन्दार्यों, जैनधर्मोस्तु मंगल ।” 
झाप दिगम्बर परम्परा के आाचाय॑े होते हुए भी 

बवेताम्बरत्व भौर दिगम्बरत्व के भेद भावों में कभी नही 

उलमे । सदा तटस्थमाव से सत्य को निष्पक्ष श्रभिष्यवित 

देना चाहते थे । दक्षिण के शिलालेखों में प्रापका नाम 

कोंडकुन्द पाया जाता है। जिससे उनके तमिल देशवासी 
होने का भ्रनुमान लगाया जा सकता है। श्रुतावतार के 
कर्ता ने उन्हें कोंडकुन्डपुर वासी कहा है। मद्रास 

राज्य में गुतकल के समीप कुन्डकुन्डी नामक ग्राम है ! 

वहाँ की एक गुफा में कुछ जैन मूर्तियाँ स्थापित हैं । 

प्रतीत होता है कि यही कुन्दकुन्दाचार्य का मूल निवास 
स्थान व तपस्या भूमि रहा होगा । कइयों का श्रभिमत है 

“द्रुविड देश के कोंडकुन्ड ग्राम के थे कुन्दकुन्दाचा्य । और 
उसी कोण्डकुण्ड के श्राधार पर इनका कोण्डकुण्ड नाम 

ही जानें । मुझे विश्वास है हाहे वह तथ्य हो या भ्रतथ्य 
हो, भ्रव समाधि मरण के उपायों का अविलम्ब प्रवलम्बन 
करना श्रेयस्कर है। इसका उपाय पेय पदार्थ है। श्राहार 
को छोड़कर स्निग्ध पान करना बहुत ही उपयोगी होगा । 

दूध भाधा सेर भोर दो प्रनार का रस (जो पाव सेर से 
झधिक न हो) आठ दिन इसका प्रयोग करना चाहिए । 

यदि यह उपयोग ठीक हो, समाधि मरण के भ्नुकूल पड़ 

जावे तो भ्रगाड़ी सात छटाक दूध और श्ाधा पाव अनार 
के रस का उपयोग करना चाहिए। भर इस उपयोग में 

सफल हो तो श्लाग्रामी काल में तक्न इत्यादि का प्रयोग 
करना चाहिए | ऐसी आाणा है कि साधर्मी भाई सम्मति 

पड़ा जो धीरे-धीरे कुन्दकुन्द हो गया। झ्रापका तीसरा 
नाम एलाचाय भी प्रसिद्ध है। जो तिरुकुरल के रचयिता 

का है। इसी नाम और काल साम्य से तिरुकुरल को 
कुन्दकुन्द की रचना संभावित रूप में माना गया है। हो 

सकता है तिरुकुरल जनाचाय॑ कुन्दकुन्द की रचना हो 

लेकिन उनके ग्रभी तक के उपलब्ध ग्रन्थों में तिरुकुरल 

का नाम नही भ्राता है। कई कहते है कुन्दकुन्दाचार्य ने 

८४ पाहुडो की रचना की उनमें से भ्रब नी ही प्राप्त है 
लेकिन १. दर्शन प्राभूत, २. चारित्र प्राभुत, ३. सूत्र 
प्राभुत, ४. बोध प्राभृत, ५. भाव प्राभृत, ६. मोक्ष प्राभृत, 
७. समयसार, छ. प्रवचनसार, €. पचास्तिकाय, 

१०. नियमसार । इन नौ-दस के प्रतिगरिक्त रगणसार, 

दस भवित, भ्रष्ट प्राभूत, वारस झणुवेक्खा श्रादि और भी 
कई ग्रन्थ उपलब्ध हैं । भ्रापकी सभी रचनाएँ प्राकृत भाषा 
में है । 

आपके समय के बारे में विद्वानों मे कई मतभेद हैं । 
आपके ग्रन्थ में प्रापका कोई परिचय नहीं मिलता । 

केवल एक वारस-पअ्रणुवेकला का एक ही प्रति के अन्त में 

उसके रचयिता श्रुतकेवली भद्रबाहु के शिष्य हो गए हैं । 
इसके अनुसार कवि का कालमान ई० ५, तीसरी, चौथी 

देंगे श्रथवा इसे अनुचित समझें तों जो उचित हो उसे 
उपयोग में लावें । प्रब केवल सन््तोष कराने से मेरा तो 

कल्याण दुलंभ होगा । 
आपका शुभचिन्तक 

गणंश वर्णी 
इस प्रकार हम देखते हैं कि पूज्य बाबा जी ने सर्देव 

कठोर आत्मालोचन द्वारा भ्रपने जीवन को सँवारा, उसे 
गति दी, तथा एक सुनियोजित समाधि संकल्प के माध्यम 
से उन्होंने भ्पना भ्रवसान काल अद्भुत शान्ति भौर प्ात्म- 

चिंतन के भानन्द से अभिभूत करके समता पृवंक यह 

शरीर त्याग किया । 



बोध प्रासृत के संदर्भ में धयाचार्य कुम्दकुन्द 

शताब्दी ठहराता है। कई विक्रम की प्रथम शताब्दी को 
कुन्दकुन्दाचार्य का भ्रस्तित्व काल मानते हैं। लेकिन डा० 
हीरालाल जी ने निम्नोक््त तक देकर इस कालमान को 
अ्रप्रमाणित सिद्ध किया है कि “एक तो वीर निर्वाण से 
६८३ वर्ष की जो भ्राचार्य परम्परा--सुसंबद्ध और सर्व- 
मान्य पाई जाती है उसमें कुन्दकुन्द का नाम नहीं श्राता। 
झौर दूसरे भाषा की दृष्टि से उनकी रचना इतनी 
प्राचीन सिद्ध नहीं होती उनमें अ्रघोष वर्णों के लोप, 

या श्रुति का श्रागमन झादि ऐसी प्रवृत्तियाँ पाई 
जाती हैं जो उन्हें ई० सन् से पूर्व नहीं किन्तु उससे 
परचात कालीन सिद्ध करती है। पांचवीं शताब्दी में हुए 
श्राचायं देवनन्दि पृज्यपाद ने भ्रपनी सर्वार्थसिद्धि टीका में 
कुछ गाथाएँ उद्धत की हैं जो कुन्दकुन्द की वारस प्रणु- 
बेक््खा में भो पाई जाने से वहीं से ली हुई अश्ननुमान की 
जा सकती हैं । मर्करा के शक संवत् ३८८ के ताम्रपात्रों 
में उनके झाम्नाय का नाम पाया जाता है किन्तु प्रनेक 

प्रबल कारणों से ये ताज्नपत्र जाली सिद्ध होते हैं। अन्य 

शिला लेखों में इस आरम्नाय का उल्लेख सातवीं, आठवीं 
शताब्दी से पूर्व नहीं पाया जाता प्रतएवं वर्तमान प्रमाणों 
के प्राधार पर निश्िचियतः इतना ही कहा जा सकता है 
कि वे ई० की पांचवीं शताब्दी के प्रारम्भ व उससे पूर्व 

हुए हैं । 

कई विक्रम की छठी या झ्ाठवीं शताब्दी को कुन्दकुन्द 
का काल मानते हैं। नहीं कह सकते सच्चाई किसमें है 

लेकिन इतना तो निश्चित है कि डा० हीरालालजी के 
तक काफी प्रबल हैं भौर कुछ भी हो लेकिन ई० पू० तो 

हम कुन्दवुन्द ग्राचायं को नहीं ले जा सकते। फिर 
भी ताम्रपात्रों के जाली सिद्ध होने से और शिलालेखों के 

उल्लेखों के श्राधार पर हम उन्हें पांचवीं, छठी और 
प्राठवीं शताब्दी तक भी नहीं ले जा सकते । क्योंकि 
उनकी भाषा व शैली ई० पु० जितनी प्राचीन नहीं है तो 

उतनी सश्चस्क भी नहीं है। उनकी प्राकृत पर संस्कृत का 
अधिक प्रभाव नहीं है। (ऐसा उनके ग्रन्थों में प्रयुक्त 
शब्दों से जाना जाता है जसे ढील्ल, हेट्ट, पोलल आदि) 
जबकि चौथी, पांचवीं शताब्दी के बाद की प्राकृंत पर 

स्पष्ठ संस्कृत का प्रभाव पड़ा है। दूसरे में कुन्दकुन्द के 

१२९ 

सभी ग्रन्य प्राकुंत में हैं जबके जन परम्परा में तीसरी 
दताब्दी से ही उमास्वाति भ्रादि संस्कृत ग्रन्थों के रचयिता 
हो गए फिर पांचवीं शताब्दी तक पहुँचने वाले कुन्दकुन्द 
संस्कृत में क्यों नहीं शभ्रपनी रचना प्रस्तुत करते ? खैर ! 
हमारे पास कोई प्रामाणिक निष्कर्ष नहीं है कि हम कुन्द- 
कुन्द का निश्चित समय बता सकें फिर भी विकीर्ण 
प्रमाण सामग्री के भ्राधार पर वे ई० सन् बाद के भौर 
चौथी शताब्दी से पूर्व के होने चाहिएं। एक बात और है 
उनका जो समन्वयात्मक दृष्टिकोण है वह भी उन्हें 
पाँचवीं, छठी शताब्दी से पृ्व ही ले जाता है इसके बाद 
का काल, खण्डन-मण्डन और अ्रभिनिवेश का काल है | 
झस्तु ! 

प्रासद्भिक विश्लेषण काफी लम्बा हो चला है * 
प्रकृत लेख का विश्लेष्य केवल “बोध प्राभृत के संदर्भ में 
ग्राचायं कुन्दकुन्द' है । 

आचार्य कुन्दकुन्द का दृष्टिकोण, निद्विचयात्मक भ्रौर 
समन्वयात्मक भ्रधिक रहा है । वे किसी भी वस्तु या तथ्य 

के बाह्य रूप में नहीं उलभे। श्रन्तस् में उतर कर 
यथार्थता तक पहुंचने की कोशिश की , उन्होंने भगवान् 
महावीर के श्रनेकान्तात्मक दूष्टिकोण को आओआत्मगत् ही 
नहीं व्यवहारगत भी किया | उनके जीवन की सबसे बड़ी 
व्यवस्था, वे एक सम्प्रदाय में बंधे होकर भी सम्प्रदायातीत 

होकर रहे । उनके ग्रन्थों से भी यही भलकता है कि 
उन्होंने अपने सम्प्रदाय के साथ श्रव्यवहारिकता नहीं की 

सत्य के साथ भी भ्रन्याय नहीं किया | इस तथ्य को 
जानने के लिए उनका बोध प्राभूत साक्षात् पठनीय है ॥ 

बोध प्राभृत, उनके ८४ पाहुडों मे से एक है। जिस 
में उन्होंने प्रायतन, चैत्यगृह, प्रतिमा१, दर्शन, विम्ब, 
जिनमुद्रा, ज्ञान, देव, तीर्थ, भ्रहंत् और प्रव्नज्या इन ग्यारह 

तत्त्यों के सच्चे स्वरूप का निरूपण किया है। 

१. भ्रायदण चेदिहरं जिणपडिमा दसण्ं व जिण विम्बं | 

भणियं सुवीयरायं जिणमुद्दा णाणमादत्थ ॥ 
(इलो० ३ 

२. भ्ररहंतेण सुदिट्द जं देवं॑ तित्यमिहू य भरहंतं। 

पावज्ज गुण विसुद्धा इय णायव्वा जहा कमसो॥ 
(इलो० ४ बोध प्रामृत)' 



१३० 

बोध प्राभृत में आ्रापफी एक विशेषता विशेष रूप से 
व्यंजित हुई है जो पूर्व भ्रौर पश्चात् के आ्राचार्यों में 
झपवाद रूप ही कहीं निखर पाई होगी। आपने जड़ 

शब्दों को भ्रथं ही नहीं दिया वह आ्रात्मादी जिसके बिना 

प्रस्तित्व घून्य थे । आप चाहते तो अपने अर्थों के लिए 
नए शब्द गढ़ लेते लेकिन श्रापने उन्हीं शब्दों को श्राध्या- 

त्मिक भ्रर्थ दिया जिन्हें पहले कई तरह के भ्रर्थ दिए जा 
चुके थे । हो सकता है उसमें उनका व्यावहारिक कौशल 
रहा हो कि शब्दंग्राही लोग शब्दों को तत्त्वरूप देखकर 
भड़के वहीं या फिर उनका दृष्टिकोण ही अन्तमुंख रहा 
हो कि उनके समक्ष जो कुछ भी आ्राता उसमें उन्हें 

श्रध्यात्म के ही दर्शन होते । इसी का यह परिणाम है कि 
उन्होंने जो भी पारिभाषिक यथा लोक प्रचलित शब्द 

सामने आए उन्हें भ्रध्यात्मपरक अर्थ दिया | यह उनकी 

अपनी सूक थी । इनसे पूर्व आ्रायतन, चेत्यगृह भ्रादि शब्द 

जैन, बौद्ध व बंदिक साहित्य में उन्हीं बाह्य प्रथों में प्रयुक्त 
होते थे । 

जहाँ झ्लायतन शब्द का प्रचलित श्रर्थ मकानया 
स्थान है वहाँ प्रापने उस संयमी आत्मा! को झायतन 

बताया जो भ्रवृज्या गुण से समृद्ध, ज्ञान ग्रुण से सम्पन्त 
मन, वचन व काय तथा इन्द्रियों के विपयो के अपराधीन 
हैं। भ्रर्थात् वशवर्ती नहीं हैं। तथा उस संयत रूप को 
भी श्रायतत२ कहा जो मद. राग, द्वेप, मोह, क्रोध ओर 
लोभ आदि से अपराजित है, व पंच महाव्रतधारी महर्षि 
है । 

सिद्धायतन की नई व्याख्या करते हुए उन्होंने बताया 
“जजिस मुनि वृषभ के समग्र३ पदार्थ सदर्थ सिद्ध हो 

१. मण-वयण-काय दब्वा, आ सत्ता जस्स इंदिया विसया। 
झायदण्णं जिणमग्गे, णिहिद्॒ठ सजयं रूव॑ ॥ 

(इलो० ५) 
२. भय राग दोस मोहो, कोहो लोहो य जस्स श्रायत्ता | 

पंच महन्वय धारा, आयदणं महरिसी भणियं ॥ 

(इलो० €) 
१. सिद्ध जस्स सदत्थं, विसुद्धा ज्काणस्स णाणजुत्तस्य 

सिद्धायदर्ण सिद्ध, मुणिवर वसहस्स मुणिदत्यं ॥ 
(बोध इलो ० ७) 

झनेकास्त 

गए हैं तथा जो विशुद्ध ध्यान प्र ज्ञान से युक्त है वह 
सिद्धायतन है । 

इसी तरह साधारणतया चेत्यगृह शब्द मन्दिरों भौर 
वृक्षों के लिए प्रयुक्त होते हैं लेकिन कुन्दकुन्द ने उस पंच१ 
महात्रतों से पवित्र और ज्ञानमय शआ्रात्मा को चैत्यगृह कहा 

है जो स्वर्य की और पराई चेतना को वोधिलास से भावित 
करता है। तथा जो२ स्वयं के बंध-मोक्ष. सुख दुःख का 
सर्जक स्वयं ही है ऐसी भ्रात्मा जो छक््काय के लिए हितकर 
है उसे चेत्यगृह कहा है । 

साधारणतया जिन प्रतिमा शब्द मन्दिरों में होने 
वाली मूर्तियों के लिए व्यवहृत होता है। पहले भी इसी 
भ्रथे में होता था श्रौर आज भी । जैसे यह एक जैनधर्म 
का पारिभाषिक शब्द हो और इसका श्रन्यथा अ्र्थ करना 
श्रपराध में परिगणित होता है। जैनेतर प्राचीन ग्रन्थों मे 

भी प्रतिमा शब्द जड़ मृर्तियों के लिए ही व्यवहार में 
लाया गया । लेकिन कुन्दकुन्द ने जिन प्रतिमा उसे कहा 
जो शुद्ध३ ज्ञान, दर्शन और चारित्र युक्त, निग्न॑न्थ वीत राग, 
भाव जिन हैं । 

संयत प्रतिमा--उन मुनियों को बताया जो शुद्ध 
चारित्रमय हैं तथा शुद्ध सम्यक्त्व को जानते और प्रात्मगत 
करते है४ । 

व्युत्मग प्रतिमा सिद्धों को कहा है। जो निरुपम हैं । 

अचल है । झक्षुभित है, जंगम रूप से निर्मापित है तथा 

१ बुद्ध जें बोहंतो, श्रप्पाणं चेइयाण अ्रण्णं च । 

पंच महतव्यय सुद्ध, णारमयं जाण चेदिहरं॥ 
(बो० इलो० ८) 

२. चेइय बधं मोक्खं, दुःख सुक्खं च अ्रप्यय तस्स ॥ 

चेइहरं जिण मग्गे, छक्काय हियंकरं भणियं ॥ 
(बो० इलो० ६) 

सपरा जंगमदेहा, दंसणणाणेण सुद्ध चरणाणं॥ 
निग्गंध वीयराया, जिणमग्गे एरिसा पडिमा ॥ 

(बो० श्लो० १०) 

४. ज॑ं चरदि सुद्धधरणं, जाणइ पिच्छेइ सुद्धसम्मत्तं । 

सा होइ वंदणीया, निग्गंथा संजदा पडिमा॥ 
(बो० इलो० ११) 

न्च्फ नि 



बोध प्राभृत के संदर्भ में आचार्य कुन्दकुन्द 

सिद्ध स्थान में--स्थित हैं१ । 

दर्शन दाब्द को बड़ी विचित्र परिभाषा की है। यों 

दर्शन शब्द के श्रनगिन अर्थ किए जा चुके हैं ॥ उनके कई 
झ्रात्मपरक अर्थ भी है लेकिन वहाँ भी आत्मा के एक 
गुण विशेष को दर्शन कहा गया है। पर कुन्दकुन्दाचाय ने 
तो समूचे श्रात्मा को ही दक्षंत्र की संजा दे दी। जो भ्रात्मा 
सम्यकत्व,२ संयम झ्रौर सुधर्म रूप मोक्षमार्ग को दिखाता 
है उस ज्ञानमथ निग्रेन्य को दर्शन कहा गया है । 

शुद्ध संयम झौर ज्ञान-मय बीतराग्र कौई मुद्रा को 
जिन बिम्ब कहा गया है जो कर्म क्षय की हेतुभूत शिक्षाएँ 

देते हैं। जो तप और ब्तों के गुणों से शुद्ध हैं शुद्ध४ 

सम्यक्त्व को जानने वाले व ग्रात्मगत करने वाले हैं तथा 
शिक्षा दीक्षा देने वाले हैं उनकी मुद्रा को जिन मुद्रा कहा 
गया है। इसी तरह५ दृढ़ संयम मुद्रा, इन्द्रिय मुद्रा, 

कषायमुद्रा आदि नाना मुद्राओ्रों को जिनमुद्रा कहा गया 
है। तथा श्रर्थ (प्रयोजन) धर्म भौर काम (इप्सित) व 
ज्ञान को देनेद वाले को गुरु और उसी के ब्रत, सम्यवेत्व 

+»++ -- न 

१, निरुवममचलमखोहा, निम्मिविया जंगमेण रूवेण | 

सिद्धदुणम्मि ठिया, वोसरपडिमा धुवा सिद्धा ॥ 
(बो० इलो० १३) 

२. दंसेइ मोक्खमग्गं, सम्मत्त संजमं सुधम्मं च ॥ 

निर्गं्थं णाणामयं, जिणमरगे दंस्ण भणियं ॥। 
(बो० इलो० १४) 

३. जिणबिम्बं णाणमयं, संजम सुद्धं सुवीयराय॑ं च । 
जं देद दिकख, सिक्खा कम्मक्खय कारणे सुद्धा 

(बो० इलो० १६) 

४. तव-बय-गुणेहिं सुद्धो, जाणदि पिच्छेइ सुद्ध सम्मत्तं। 

प्ररहंत मुह एसा, दायारी दिक््ख-सिक््खा य ॥ 
(बो० ब्लो० १७) 

५. दढसंजममुद्दाए, इंदियमुद्दा, कसायदढमुद्दा । 
मुद्दा इह णाणाएं जिणमुक्ल एरिसा भणिया ॥ 

(बो० इलो० १८) 
६. सो देवो जो श्रत्थं, धम्मं काम सुदेश णाणं च । 

सो देइ जस्स श्रत्यिहु, श्रत्थो धम्मो य पवज्जा ॥ 
(बो० इलो० २४) 

१३१ 

से विशुद्ध, पंच इन्द्रियों में संगत व निरपेक्ष रूप को तीर्थ १ 
कहा गया है। उस तीथ में स्नान करने का श्रर्थ किया है 
उनसे दीक्षाएँ झौर शिक्षाएं लेना । 

प्रव्॒ज्या का भ्र्थ यों कोई तया नहीं है लेकिन एक 
ही गाथा में जो प्रव्रज्या के सर्वाश का स्पर्श किया है वह 
भ्रवैश्य ही विलक्षण है। तथा कई जो प्रत्नज्या का भ्रथ॑ 
बाह्यलिज्ज (चिन्ह-वेशभूषा) करते हैं उनके लिए नया 
भी है। उन्होंने प्रश्रज्या की परिभाषा करते हुए कहा है 
जो शत्रु-मिन्र, प्रशंसा-निन्दा,२ लब्धि-अलब्धि का तण और 
स्वर्ण में समभाव हैं । उन स्वभावों का नाम ही 'ग्रव्नज्या 
है । इस बोध प्राभूत (या कर्ता ने जिसका नाम 'छवकाय 
सुहंकरं' रखा है) में ग्यारह तत्त्वों का वर्णन है। उनमें से 

ज्ञान, अ्रहेत् आदि एक दो (जिनकी परिभाषाशं में 
विशेष अपूवता नहीं है) को छोड़कर शेष्र सभी की सार्थ 

व्याख्या उल्लिखित करने का प्रयास किया है। इतना 

अवद्य है कि एक ही तत्त्व की कुन्दकुन्द ने भ्रनेक परि- 
भाषाएँ की हैं जिनका कुल मिलाकर श्राशय एक हैं उन 
सबको उल्लिखित न करके केवल एक-एक को ही यहाँ 
प्रवकाश मिल सका है । 

कुन्दकुन्द के इन ग्यारह विषयों के विवरण से ज्ञात 
होता है कि उस समय नाना प्रकार के आयतन माने जाते 
थे। नाना प्रकार के चेत्यों, मूर्तियों, मन्दिरों व बिम्बों 
की पूजा होती थी। नाना मुद्रात्नों में साधु दिखाई देते 
थे | तथा देवतीथथ व प्रव्नज्या के भी नाना रूप पाए जाते 
थे । यही कारण है कि इन लोक प्रचलित सभी विषयों 
का कुन्दकुन्द ने सच्चा स्वरूप दर्शाया। जो बोधपाहुड़' 
के रूप में हमारे सामने है । 

बोध प्रामृत के आधार पर कुन्दकुन्द के भ्रन्तर मानस 
का काफी स्पष्टता से विदलेषण होता है। फिर भी अ्रव- 
शेष इतना रह जाता है कि जो उनके श्रन्यान्य ग्रन्थों के 
अन्त: स्पर्शी श्रध्ययनों से ही गम्य किया जा सकता है । 

१. वय-सम्मत्त-वियुद्ध, पंचिदियसंजदे णिरावेक्ले | 
ण्हाएउ मुणी तित्थे, दिवखा-सिक््खा-सुण्हाणंण ॥ 

(बो० इलो० २€) 

२. सत्तूमित्ते ब समा पसंस्णिदाश्नलद्धिलद्धिसमा । 
तणकणए समभावा, पव्वज्जा एरिसा भणिया ॥ 

(बो० इलो० ४७) 



जीव का अस्तित् जिज्ञासा ओर समाधान 
मुनि श्री, नथमल 

, बालचंद जी नाहटा को मैं लम्बी अवधि से जातता 
हैं । पुनर्भवी आत्मा में उन्हें विश्वास नहीं है। फिर भी 
इस विषय की खोज में वे भ्रपना समय लगाते हैं। आचार्य 

श्री तुलसी वि० २०२० का चातुर्मास जब लाडण् में विता 
रहे थे, तब वे वहाँ झ्राए। उन्होंने मुझे भ्रनेकान्त (जून 

सन् १९४२) का एक पत्र दिया धौर कहा इस प्रश्नावली 
पर आप अपना अ्रभिमत लिखें। मैंने उसे पढ़ा और कहा 

कि प्रभी मैं उत्तराध्ययन के सम्पादन कार्य मे बहुत व्यस्त 

हूँ, इसलिए इस पन्न को भ्रपने पास रख लेता हूँ। समय 
पर लिख सकंगा। लगभग १॥ वर्ष के बाद उस पर मैं 
अपना अ्रभिमत लिख रहा हूँ । 

प्रस्तुत प्रश्नावलि जुगल. किशोर ,जी मुख्तार की है । 
वे स्वत: तत्त्वविद् व्यक्ति हैं। उनके मन में कुछ प्रश्न 
उठे हैं। उन्होंने जिन्ञासु भाव से प्रस्तुत किए है। २३ 
वर्ष पुरानी प्रश्नावली पर लिखू, यह लगता कसा ही है 
पर एक व्यक्ति ने चाहा, तब मेरा कतंब्य हो गया कि 
उस पर कुछ लिखू । इस प्रशनावलि मे दस प्रइन हैं भौर 

वे परस्पर सम्बद्ध हैं। इसलिए मैं अविभकत रूप से उनकी 

समीक्षा करना चाहूँगा-- 
१. चंतन्य गुण विशिष्ट सुक्ष्माति सूक्ष्म भ्रखण्ड पुद्- 

गल पिण्ड (काय) को रदि जीव” कहा जाय तो इसमें 

क्या हानि है---युक्ति से कौन सी बाधा पाती है ? 

२. जीव यदि पौद्गलिक नहीं है तो उसमें सौक्षम्य- 

स्थौल्य अथवा संकोच-विस्तार, क्रिया ध्रौर प्रदेश परिस्पन्द 

कंसे बन सकता है ? 

३. जीव के अ्रपौदूग लिक होने पर आत्मा में पदार्थों 

का प्रतिबिम्बित होना--दर्पंण तलवत् ऋलकना--भी 

कैसे बन सकता है ? क्योंकि प्रतिबिम्ब का ग्राहक पुदुगल 

ही होता है--उसी में प्रतिबिम्ब ग्रहण की अ्रथवा छाया 

को प्रपने में अंकित करने की योग्यता पाई जाती है। 

४. तत्तवार्थ सृत्रादि,में सौक्ष्म्य-स्थोल्य को पुदूगल की 

पर्याय माना गया है श्रौर जीव में संकोच-विस्तार होने से 
सोक्ष्म्य स्थौल्य स्पष्ट है, तथा 'श्रात्म-प्रवाद' पूर्व में जीव 
का नाम 'पुदुगल' भी दिया है; जैसा कि उक्त पूर्व का 
वर्णन करते हुए 'घवला' सिद्धान्त टीका के प्रथम खण्ड में 

“उकतं च' रूप से जो दो गाथाएँ दी हैं उनके निम्न श्रंश से 
तथा वहीं 'पोग्गल' शब्द के प्राकृत में ही दिए हुए निम्न 
श्र से प्रकट है--- 

“जीवो कत्ताय वत्ताय पाणी भोत्ताय पोग्गलो ।” 

“छब्विह संठाणं बहु विह देहेहि पूरदिगलदित्ति पोग्गलो ।” 
श्वेताम्बरों के भगवती सूत्र में भी जीव को पृद्गल 

नाम दिया है; कोशों में भी “देहै चात्मनि पुदूगलः” रूप 

से पुदूगल का आत्मा श्रर्थ भी दिया है। बौद्धों के यहाँ 
तो आम तोर पर पृद्गल नाम का प्रयोग पाया जाता है। 
तब जीचों को पौद्गलिक क्यों न माना जाय ? 

५. जीव को 'परंज्योति” तथा 'ज्योतिस्वरूप' कहा गया 

है और ध्यान द्वारा उसका अनुभव भी “्रकाशमय' बत- 
लाया गया है--पअ्रन्तः: करण के द्वारा वह प्रत्यक्ष भी होता 

है। सब बाते भी उसके पौद्गलिक होने को सूचित करती 
हैं--उद्योत और प्रकाश पुदूगल का ही गुण माना गया 

है । ऐसी हालत में भी जीव को पौद्गलिक क्यो न माना 
जाय ? 

६. प्रमूर्ति का लक्षण पंचाध्यायी के “मूर्त स्यादि- 
न्द्रिय ग्राह्म तद॒प्राह्मममूतिमत्” (२-७) इस वाक्य के 
अनुसार यदि यही माना जाय कि जो इन्द्रियगोचर न हो 

वह भ्रमूतिक, तो जीव के पौदृगलिक होते हुए भी उसके 

अमृतिक्र होने में कोई वाधा नहीं भ्राती | भसस्य पुदुगलों 
के प्रचयरूप होकर भी कार्माणवर्गंणा जैसे इन्द्रियगोचर 
नहीं है और इसलिए भ्रमूतिक है, ऐसा कहा जा सकता 
है । इसमें क्या बाधा आती है ? यदि निराकार ही होता 

अमूर्तिक का लक्षण हो तो उसे खरविषाणवत् अव्रस्तु क्यों 
न समझा जाय ? 



जौब का प्रस्तित्व जिज्ञासा शोर समाधान 

७- पुद्गल के यदि दो भेद किये जायें--एक चेतन्य- 

गुण विशिष्ट झौर दूसरा चेतनन््य ग्रुण रहित, चैतन्यगुण- 

विद्िष्ट पृद्गलों को केवल 'वर्णवन्त:---वह भी चक्षुर- 

गोच रवर्णवस्त:' माना जाय शौर दूसरों को स्पर्श रस 

गन्धवर्णवन्त:' माना जाय भौर उन्हीं में रूपादि की रसादि 

के साथ व्याप्ति स्वीकार की जाय तो इसमें क्या हानि 

है ? ऐसा होने पर प्रथम भेदरूप जीवों को तत्त्वार्थ सार 

के कथनानुसार (८-३२) “ऊध्व॑ गौरव धर्माण और 

द्वितीय भेदरूप पुदूगलों को 'अधो गौरव धर्माण. कहना 

भी तब निरापद हो सकता है। प्रन्यथा, ग्रपौद्गलिक में 

गौरव का होना नहीं बनता । गुरुता-लघुता यह पुदुगल 

का ही परिणाम है। 

८. यदि पुद्गल मात्र को स्परश-रस-गन्ध-वर्ण इन 

चार गुणों वाला माना जाय--उसी को मूर्तिक कहा जाय 

श्रौर जीव में वर्ण गुण भी न मानकर उसे पमूर्तिक स्वी- 

कार किया जाय तो ऐसे श्रपौदृगलिक और श्रमूतिक 

जीवात्मा का पौदूगलिक तथा मूरतिक कर्मों के साथ वद्ध 

होकर विकारी होना कैसे बन सकता है ? इस प्रकार के 

बन्ध का कोई भी दृष्टात उपलब्ध नही है। भौर इसलिए 

ऐसा कथन (अनुमान) अनिदर्शन होने से (अआप्तपरीक्षा 

की 'ज्ञानदाक्त्यैव नि.शेषकार्योत्पत्तौ प्रभु: किल । सदेश्वर 

इति ख्यातेषनुमानमानदर्शनम्” इस श्रापत्ति के ग्रनुसार ) 

प्रग्राह्म ठहरता है--सुवर्ण भौर पापाण के अनादि बध का 

जो दृष्टान्त दिया जाता है वह विषम दृष्टान्त है और एक 

प्रकार से सुवर्ण-स्थानी जीव के पौदुगलिक होने को ही 

सूचित करता है--यदि ऐसा कहा जाय तो इस पर क्या 

भ्रापत्ति खड़ी होती है ? 

६, स्पर्श-रस-गन्ध-वर्ण में से कोई भी ग्रुण जिसमें 

हो उसे मूर्तिक मानने पर (स्पर्शा रसश्च गन्धश्च वर्णोश्मी 

मूर्तिसंज्षका” श्रादि पंचाध्यायी २-&) भौर जीव को 

वर्ण गुण विशिष्ट स्वीकार करने पर (जिसका कुछ 

ग्रभ्यास 'शुक्ल़ध्यान' शब्द के प्रयोग से भी मिलता है) 

जीव भी मूर्तिक ठहरता- है भ्रौर तब मूर्तिक जीव का ' 

सूर्तिक कर्मो के साथ बद्ध होकर विकारी होने में कोई 

बाधा नहीं आती । वह सजातीय-विजातीय-पुदूगलों का 

ही बन्ध ठहरता है यदि ऐसा कहा जाय तो वह क्यों कर 

११३ 

आपत्ति के योग्य हो सकता है ? 

१०. रागादिक को 'पौदूगलिक' बतलाया *गया है 

(अन्ये तु रागाद्या: हेया: पौदूगलिका भ्रमी', (पंचा० 

२-४५७) और रागादिक जीव के अशुद्ध परिणाम हैं-- 

बिना जीव के उनका प्रस्तित्व नहीं। यदि जीव पौद्गलिक 

नहीं तो रागादिक पौद्गलिक कंसे सिद्ध हो सकंगे ? 

रागादिक का प्रस्तित्व क्या जीव से अलग सिद्ध किया जा 

सकता है ? इसके सिवाय अ्पौद्गलिक जीवात्मा में कृष्ण 

नीलादि लेश्याएँ भी कैसे बन सकती हैं ? 

चैतन्यगुणविशिष्ट सूक्ष्माति सूक्ष्म भ्रखण्ड पुदुगज 

विण्ड (काय) को जीव मानने पर निष्पन्न क्या होगा ? 

कुछ पुद्गल चैतन्य गुण विशिष्ट हैं भोर कुछ पुदुगल 

चेतन्यगुण रहित हैं--यह श्रेणि विभाग वैसे ही रहा, 

जैछे माना जाता है कि जीव चैतन्य गुण विशिष्ट है भौर 

पुद्गल चैतन्य गुण रहित हैं। सब पृद्गल चैतन्य-गुण- 

विशिष्ट होते तो स्थिति में अन्तर भ्राता । कुछ पुदूगलों 

को चैतन्य गुण विशिष्ट मानने से नामान््तर मात्र हुआ, 

ग्र्थान््तर कुछ भी नही । 

मूल प्रश्न यह है कि चेतन झौर अन्नेतन के बीच एक 

भेद-रेखा अवश्य है। और बह वर्तभानिक सत्य है। भरतीत 

झौर भविष्य का सत्य “क्या है ? 

१. ब्या चेतन ग्रचेतन से चेतन के रूप में विकसित 

' हुभा है या सदा चेतन ही रहा है ? 

२. क्या चेतन कभी अचेतन के रूप में परिवर्तित हो 

जाएगा या सदा चेतन ही रहेगा ? 

३. क्या पहले चेतन ही था भौर [अ्चेतन उससे 

सुष्ट हुआ ? 
४. क्या पहले भ्रचेतन ही था प्रौर चेतन उससे 

सृष्ट हुआ ? 

५. क्या चेतन भर अचेतन दोनों स्वतस्त्र थे? 

ब्रह्ँ तवाद के भ्रनुसार चेतन से भ्रवेतन अस्तित्व में 

झाया है | चार्वाक और कुछ वैज्ञानिकों के भ्रनुसार भ्रचेतन 

से चेतन अस्तित्व में आया है । 

जैन तत्त्व-विद्या के अनुसार दोनों का अस्तित्व स्व- 

तन््त्र है। तीनों मत हमारे लिए प्रत्यक्ष नहीं हैं, इसलिए 

इनके सम्बन्ध में सत्य क्या है ? नहीं बता सकते । 



श्देद 

मैं भ्रपनी बात कहें--वेतन तत्त्व के विषय में मैंने 

दर्शन-धास्त्र के जितने स्थल पड़े उनसे न तो मेरी यह 

झास्था बनी कि जीव है और न यह आस्था बनी कि जीव 

नहीं है। जो जीप का भ्रस्तित्व स्वीकार रहा है, वह भी 

संस्कारगत सत्य है श्रौर जो उनका श्रस्त्वि नहीं स्वीकार 

रहा है, वह भी संस्कारगत सत्य है। वास्तविक सत्य वह 

होगा कि जब हम मानेंगे नहीं कि जीव हैया नहीं है 

किन्तु यह जान लेंगे कि वह है या नहीं है ? 

यदि आप कहें कि वास्तविक सत्य है, इसे क्या हम 

जानते हैं ? नही जानते हुए भी जब हम मानते हैं कि 

वह है तो फिर इसी को वास्तविक सत्य क्यों न मान लें 

कि जीव है या नहीं है ? जो मेरे लिए रहस्य है उसे मैं 

मान रहा हूँ, जान तो नहीं रहा हूँ। यदि मैं उसे जान 

रहा होता तो वह मेरे लिए रहस्य ही नहीं होता | श्राज 

हम सबके सामने प्रतीत और भविष्य तथा बहुलांश में 

बतमान भी इतनापूर्ण है कि उनके विषय में हम भ्रपनी 

मान्यताएँ ही स्थापित कर सकते हैं । तो मेरी मान्यता यह 

है कि हमारा वर्तमान व्य क्तित्व न सर्बथा पौद्गलिक ही 

है और न सर्वथा भ्रपीदूगलिक ही है । यदि उसे सर्वथा 

पौदगलिक मानें तो उसमें चैतन्य नहीं हो सकता और 

यदि उसे सर्बंथा अपौद्गलिक मानें तो उसमें संकोच- 

कल 
ल् 

झनेकास्त 

विस्तार (देखें प्रइनांक ४) प्रकादमय अनुभव (देखें 
प्रद्तांक ५) ऊध्वे गौरव घमंता (देखें प्रदनांक ७) राग 
आदि (देखें प्रदनांक १०) नहीं हो सकते । 

मैं जहाँ तक समक सका हूँ कोई भी शरीरधारी 
जीव भ्रपोद्गलिक नहीं है। जिन भ्राचार्यों ने उनमें संकोच- 

विस्तार, बन्धन श्रादि माने हैं। श्रपौदगलिकता उसकी 
अन्तिम परिणति है, जो दारीर-मुक्तित से पहले कभी प्राप्त 

नहीं होती । और वह हमारी परीक्षानुभूति का विषय नहीं 

है। जहाँ तक हमारी प्रत्यक्षानुभूति का प्रदनन है जीव का 
भूत और भविष्य दोनों श्रज्ञात हैं। बतंमान जो ज्ञात है 

उसे प्रश्नकर्ता चेतन्य गुण विशिष्ट पुद्गल कहना चाहते हैं 
और मैं पुदगल-युक्त चेतन्य कहना चाहता हूँ। पुदगल 

और चेतन्य ये दोनों दोनों में हैं। प्रश्नकर्ता को चैतन्य 

को गौण और पृद्गल को मुख्य स्थान देना दृष्ट है। इस 

रेखा पर पहुँचते ही हमारी दूरी केवल गौणता भ्रौर 
मुख्यता तक सीमित हो जाती है। जिस्र चैतन्य की प्रक्रिया 
से ही शरीर दूसरे पुद्गलों का ग्रहण, स्वीकरण (आत्म- 
सात् करण) और विसर्जन करता है और श्रपनी हर 
प्रवृत्ति मे जिसकी अधीनता स्वीकार करता है, क्या उसे 

गौण स्थान दिया जा सकता है ? 

अनेकान्त के ग्राहक बनें 

'अ्रनेकान्त' पुराना व्यातिप्राप्त शोध-पत्र है। श्रनेक विद्वानों और समाज के प्रतिष्ठित व्यक्तियों का 
शभिमत है कि वह निरन्तर प्रकाशित होता रहे। ऐसा तभी हो सकता है जब उसमें घादा न हो भौर इसके लिए 

ग्राहक संख्या का बढ़ाना झनिवायं हे हम दिद्वानों, प्रोफेसरों, विद्याथियों, सेठियों, शिक्षा-संस्थान्नों, संरक्तत 

विद्यालयों , कालेजों श्लोर नंनथ्रुत की प्रभावना में श्रद्धा रखने वालों से निवेदन करते हैं कि थे “अनेकान्त' के 
ग्राहक स्वयं बनें शोर दूसरों को बनावें। 



हेमराज नाम के दो विद्वान 
परमानन्द जैन शास्त्री 

हिन्दी जैन साहित्य के कवियों का ग्रभी तक जो 
इतिवृत्त संकलित हुआ है उसमें बहुत से कवियों का इति- 
बृत्त संकलित नहीं हो सका, इतना ही नहीं किन्तु उनका 

नाम श्रौर रचनादि का भी कोई परिचय नहीं लिखा गया। 

उसका प्रधान कारण तद्दिषयक श्रनुसन्धान की कमी है । 
अन्य भाषाओं की तरह हिन्दी भाषा में जैनियों का बहुत- 

सा साहित्य रचा गया है जिस पर अनेक तुलनात्मक और 

समालोचनात्मक निबन्धों के लिखे जाने की आषब्यकता 

है। भस्तु, ग्राज हिन्दी जैन साहित्य के पांडे हेमराज और 

हेमराज गोदिका नाम के दो कवियों का परिचय दिया जाता 

है, जिन्हें भ्रम से विद्वान लेखकों ने एक ही मान लिया है । 
- यद्यपि दोनों कवि भिन्न भिन्न जाति के हैं। एक की 

जाति अग्रवाल है तो दूसरे की जाति खडलवाल। एक 

पांडे हेमराज नाम से ख्यात है तो दूसरे हेम राज गोदिका 

नाम से । एक हिन्दी गद्य पद्य के अच्छे लेखक और अध्या- 

त्म के विशेष थिद्वान है, तो दूसरे केवल पद्म के लेखक 

श्रौर तत्त्वचर्चा के प्रेमी हैं। रचनाएँ भी दोनों की जुदी 
जुदी हैं प्रथम ने प्रवचनसार की टीका सं० १७०६ में 

बनाई थी किन्तु दूसरे ने उनकी टीका का अध्ययन कर 
उसका पद्मानुवाद स० १७२४ में बनाकर समाप्त किया 
था। इतना होने पर भी उन दोनों को एक मान लिया 

गया है। इस भूल में प्रथम कारण डा० कस्तूरचन्द जी 
काशलीवाल हैं, उन्होंने भ्रनेकान्त वर्ष १४ कि० १० में जो 

'उपदेश दोहाशतक” का परिचय दिया है, वह ह्वितीय 
हेमराज की कृति है जिसे भूल से प्रथम हेमराज की कृति 

मान लिया गया है। उसके बाद श्रद्धेय नाथूराम प्रेमी 

हारा सम्पादित अ्रधेकथानक के परिशिष्टों में हेमराज का 
परिचय देते हुए वहाँ इसे प्रथम की कृति बतलाया गया 
है। जब मैंने श्रधंकधानक का दूसरा एडीसन देखा तो 
प्रेमी जी को उस भूल की शोर झ्ाकषित किया! | तब 

033--++*+-+ “नल. 

१. प्रेमी जी ने लिखा है कि--दोहाशतक से यह बात 

उन्होंने तत्काल पत्र में उप्ते मानते हुए लिखा था कि यह 

भूल डा० कस्तूरचन्द के कारण हुई है। दोहाशतक का 
परिचय उन्होंने मुझे भेजा था। श्रस्तु, उसे परिमाजित 
करने के लिए भी मैंने लिखा था, पर वे बीमारी के कारण 

उसे कर न सके । उसके बाद अ्रब डा० प्रेमसागर जी के 

“हिन्दी जैन भक्ति काव्य ओर कवि१” नामक रचना के 
पृ० २१४ पर, जो पांडे हेमराज' नाम से देखने में आई है 
उसमें एक व्यक्ति मानकर ही सारा परिचय दिया गया है, 

और उनकी उपलब्ध कृृतियों को भी एक विद्वान् की कृति 

मान लिया गया है। भविष्य में इस भूल का प्रसार न हो 

इसी से इस लेख द्वारा प्रकाश डाला जा रहा है। 

प्रथम हेमराज वे हैं, जो आगरा के निवासी थे श्रौर 
प्राकृत संस्कृत तथा हिन्दी के अच्छे विद्वान थे। इनकी 
जाति अग्रवाल और गोत्र 'गर्ग” था। इनके 'जैनी' नाम 

की एक पुत्री थी जो रूपवान होने के साथ साथ शीलादि 
सदृगुणों में प्रवीण थी । पिता ने उसे खूब विद्या पढ़ाई 

थी, वह बड़ी विदृषी, व्यूत्पन्न और बुद्धिमती थी । पाण्डे 
हेमराज ने अपनी पुत्री का विवाह बयाना वासी श्रवणदांस 
के पुत्र नन्दलाल जी के साथ किया था, जो उस समय 
आगरा में ही रह रहे थे। उससे बुलाकीदास नाम का पृत्र 

उत्पन्न हुआ था२ । जिसने माता को आज्ञानुसार पाण्डव- 

विशेष मालूम हुई कि उनका जन्म सांगानेर में हुप्रा 
था श्रौर यह दोहाशठक कामगढ़ (कामा, भरतपुर) 
में कीतिसिंह नरेश के समय में बनाया गया | 

प्रधंकधानक पृ० १०८ 

१. यह ग्रन्थ भ्रभी भारतीय ज्ञानपीठ काशी से मुद्रित 

हुआ है । 
२. हेमराज पंडित बस, तिसी आगरे ठाइ । 

गरग गोत गुन श्रागरो, सब पूज तिस पाई । 

उपजी ताके देहजा, जेनी नाम विख्याति । 

शील रूप गुण आगरी, प्रीति वीति'की पांति ॥ 



१३६ 

पुराण की रचना हिन्दी पद्य में की थी। 

कवि हीरानन्द ने अपने समवसरण विधान (१७०१) 

में इन हेमराज का उल्लेख किया है? । यह झागरे की 

भ्रष्यात्म बौली के विद्वान थे भौर तत्त्वचर्चा करने में 

प्रत्यन्त निपुण थे । हिन्दी गद्य लेखक भौर कवि थे । 

ः वाण्डे हेमराज ने भ्रपनी दो रचनाओं में कविवर 

बनारसीदास के साथी कवि कुंवरपाल का उल्लेख किया, 

पौर उन्हें 'ज्ञाता' बतलाया है। सितपट चौरासी बोल में 

लिखा है-- 

नगर झागरे में बसे कौरपाल सग्यान । 

तिस निमित्त कवि हेम ने कियो कवित्त बखान ५ 

और प्रवचनसार की बालबोध टीका प्रशस्ति में 

लिखा है--जिससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि उन्होंने कुवर- 

पाल की प्रेरगा से ही प्रवचनसार की यह बालवोध टीका 

बनाई है । 

बालबोध यह कोनो जैसे, सो तुम सुणहु कहूँ में तेसे । 

मगर धागरे में हितकारी, कोरपाल ज्ञाता प्रधिकारी ॥४॥ 

दिनि विचारि जिय में यह कोनो, जो भाषा यह होइ 
नवीनी 

धलपबुद्धि भी ध्रय बखाने, भ्गम झ्गोचर पद पहिचाने ॥५ 

यह विचार मन में तिनि राखी, पांडे हेमराज सों भाली । 

भागे राजमल्ल ने कीनी, समयसार भाषा रस लीनी ॥६ 

श्ब जो प्रवचन की है भाखा, तो जिनधर्म बढ़े सौ सासा । 

सत्रहस नव झोतर, माघ मास सित पाल । 

पंचमि झ्रादितवार को, पूरन कीनी भाख ॥ 

पांडे हेमराज ने निम्न कृंतियों की रचना की है। 

प्रवचनसार टीका सं० १७०६॥ परमात्म-अकाश टीका 

सं० १७१६ में, पंचास्तिकाय की टीका सं० १७२१ में, 

यह टीका को पांडे रूपचन्द जी के प्रसाद से बनाई थी । 

सितपट चौरासी बोल सं० १७०६ में बनाया परन्तु वह 

झभी भ्रप्रकाशित है । मानतुड्भाचायं के भक्तामर स्तोतन्न का 

सुन्दर पद्मानुवाद । नयचक्र की टीका ब्नभी तक मेरे देखने 

में नहीं भाई । जो प्रति देखी है वह शाह हेमराज जी की 

दीनी विद्या जनक ने, कीनी भति व्युत्पन्न । 
पृंडित जाप सीख ले, धरणीतल में घन्य ।१ 

पाण्डव पुगण 

१. हेमराज पंडित परवीन ।--समवसरण विधान ८३ ॥ 

झने द्ास्त 

टीका है पांडे हेमराज की नहीं । ग्रोम्मटसार कमंकाण्ड 
(कर्मप्रकृति) की टोका सं० १७१७ में बनाई गई है। 

जो भ्रब भारतीय ज्ञानपीठ काशी से प्रकाशित हो चुकी 
है । कवि की भक्तामर स्तोत्र की रचना का जैन समाज में 
बहुत समादर है, सहस्नरों ध्यक्तियों को वह कण्ठाग्र है । 

कवि ने उसमें भ्रपनी लघुता व्यक्त करते हुए लिखा है-- 
कि हे भगवन् ! मैं शक्तिहीन होते हुए भी भक्ति-भाववश 

आपका स्तवन करता हूँ । जिस तरह कोई हिरिणी बल- 

होन होते हुए भी भ्रपने पुत्र की रक्षार्थ मृगपति के सम्मुख 
चली जाती है। जैसा कि कवि के निम्न पद्च से स्पष्ट है--- 

सो मैं शक्तिहीन युति करू, भक्ति-भाव-वश कछु न डरू 
ज्यों मृगि निजसुत पालन हेत, मृगपति सन््मुख जाय श्रचेत 

यहाँ यह बात विचारणीय है कि डा० साहब ने पांडे 

हेमराज को सांगानेर का निवासी मानकर बुलाकीदास के 
पाण्डव पुराणानुसार अग्रवाल और गग॑ गोन्नी लिखा है । 

जबकि सांगानेरवासी हेमराज खडेलवाल थे । और इनका 

परिचय मैं अनेकान्त वर्ष ११ कि० १० में दे चुका था, 

फिर भी उस पर दृष्टि नहीं गई । या उन्होंने उसे देखा 

ही नहीं होगा, इसी से उन पर विचार नहीं हो सका । 

दूसरी गलती कवि नन्दलाल का परिचय देते हुए हो 
गई है? । नन््दलाल श्रावक भ्रौर कवि नन्दलाल दोनों 

भिन्न-भिन्न व्यक्ति हैं। नन्दलाल श्रावक बयानावासी 

श्रवणदास के पुत्र थे, जो भागरे में ही श्रा बसे थे । किन्तु 
कवि नन्दलाल गोसना नामक गांव के निवासी थे, यह भी 

भ्रग्रवाल गोयल गोश्री थे । इनकी माता का नाम चन्दा 

और पिता का नाम भैरों था। इन्होंने यशोधर चरित्र की 

रचना सं० १६७० में और सुदर्शन चरित्र की रचना सं० 

१६६३ में सम्पन्न की थी२। इतनी सब भिन््नता होने 

पर भी कवि ननन््दलाल के साथ हेमराज की पुत्री का 

विवाह कराना, भर बुलाकीदास का जन्म मानना ठीक 

नहीं है। इनके समय में भी भन्तर है। नन््दलाल कवि 

१. हिन्दी जन भक्ति काव्य और कवि पृ० १५५ 

२. संवत सोरहसे भ्रधिक सत्तरि सावन मास । 
यशोधर चरित्र 

'संवत सोरहसे उपरन्त, श्रेसठ जाहु बरस महन्त | 
सुदर्शन चरित्र 



हेमराज नाम के दो विद्वान 

का समय पूव॑वर्ती है। भ्रौर नन््दलाल श्रावक का भ्रपेक्षाकृत 
प्र्वाचीन । झाशा है डाक्टर साहब इस पर विचार 

करेगे। पांडे हेमराज का सम्बन्ध श्रागरा से है जब कि 
दूसरे हेमराज का सम्बन्ध कामा भ्रौर सांगानेर से है। 
आगरा से नहीं । 

दूसरे हेमराज वे हैं, जो सांगानेर (जयपुर) के 
+वासी थे । उनकी जाति खडेलवाल और गोत्र भांवसा 
| ॥ परन्तु उनका व्येंक गोदी का' कहा जाता था१। 

कुछ समय बाद वे सांगानेर से कामा चले श्राये थेरे, जो 
भरतपुर स्टेट का एक कस्वा है। उस समय कामा में 
जयसिह के पुत्र कीतिकुमार सिंह का राज्य था, जिसने 

$१नी तलवार के बल से शत्रुओं को जीत कर वश में किया 
थ।, जैसा कि 'दोहा शतक' के निम्न पद्य से प्रकट है :-- 

कामागढ़ सृवस जहां, कीरतिसह नरेश। 

श्रपने खड॒ग बल वरषि किये, दुर्ज जितके देश ॥ 
झौर उनके कायस्थ जाति के गजरसिह नामक एक 

सज्जन दीवान थे, जो बड़े ही बहादुर और राजनीति में 

दक्ष थे३ । उन दिनों कामा मे अध्यात्म प्रेमी सज्जनों की 

१. हेमराज श्रावक खंडेलवाल जाति गोत भांवसा प्रगट 

व्योंक गोदी का बखानिये । 
--प्रवचनसार प्रश० देखो, अनेकांत वर्ष ११ कि० १० 

२. (क) “सांगानेरि सुधान कौ हेमराज वस वान | 
श्रब अ्रपनी इच्छा सहित वसे कामागढ़ थान ॥” 

बही प्रशस्ति । 

(ख) “उपजोौ सांगानेरि को, भ्रव कामागढ़ वास । 
वहां हेम दोहा रचे, स्व-पर बुद्धि परकास ॥ 

दोहा शतक 

३. सोभित जयसिघ्र महासिह सुत काम, 
ग्वनी के भारसौं सुभार पीठ बनी है। 

ताके घर की तिकुमार ने उदा* चित्त, 

कामागढ़ राजित ज्यों दिन मही है॥ 
जहां काम करता दिवान गजसिधु जाति, 

कायस्थ प्रवीन सब॑ सभानीति सनी है ४ 
तहां छह्ठीं मनकौ प्रकाश सुखरूप सदा, 

कामागढ़ सुन्दर सरस छवि बनी है॥ 

--प्रवचनसार प्रशस्ति 

१३७ 

एक सभा अथवा शैली थी, जिसमें स्थानीय भ्रनेक सज्जन 
प्रतिदिन भाग लेते थे। इस हॉली का प्रधान लक्ष्य 
अध्यायात्म ग्रन्थों का पठन-पाठन करना और तत्त्व चर्चा 
द्वारा उलझी हुई गुत्यियों को सुलका कर जैनधमं के 
प्रचार के साथ-साथ ग्रात्म उन्नति करना था । उस समय 
भारत में जहाँ-तहाँ इस प्रकार की भ्रध्यात्म शैलियां विद्य- 
मान थीं, जिनसे जनता भ्रात्मबोध प्राप्त करने का प्रयत्न 
करती थी | इनके प्रभाव एवं प्रयत्न से जहाँ लोक हृदयों 
में जेनधर्म के प्रति आस्था भ्रौर प्रेम उत्पन्न होता था 
वहाँ श्रनेकों का स्थिति करण भी होता था--उनकी चल 

श्रद्धा में सुदृढ़ता भ्रा जाती थी। उस समय जयपुर, देहली, 

श्रागरा, सांगानेर श्रादि में ऐसी शैलियाँ अपना कार्य 
सुचारु रूप से सम्पन्न कर रही थीं। इससे जहाँ स्थानीय 
लोगों का ज॑नधर्म के प्रति धर्मानुराग बढ़ता था वहाँ 
आगन्तुक सज्जनों को धर्मोपदेश का यथेप्ट लाभ भी 

प्रिलता था। इनके प्रभाव से अनेक व्यक्ति जेनधर्म की 
शरण को प्राप्त हुए थे । शैली के सदस्यों में परस्पर धामि- 
कता, सदाचा रता, वात्सल्य और दूसरों के प्रति श्रादर 
और प्रेम का भाव रहा करता था, जनता को श्रपनी 
ओर श्राकृष्ट करने में समर्थ होता था उन दिनों कामा 
की इस शली के कवि हेमराज भी एक सदस्य थे, जो 
निरन्तर संद्धान्तिक ग्रन्थों का पठन-पाठन करते हुए तत्त्व- 
चर्चा के रस मे निमग्न रहते थे। कामा की इस शंली म्रें 

जिन दिनों ग्राचाय कुन्दकुन्द के प्रवचनसार का वाचन 
हो रहा था, उन दिनों प्राचार्य श्रमृतचन्द्र की सस्क्ृत टीका 

का भाव लेकर बनाई हुई हिन्दी टीका का काफी प्रचार 
था । उस अध्यात्म शैली में जीवराज नाम के एक सज्जन 

जो दया धरम के धारक तथा प्रवचनसार ग्रन्थ के रसा- 

स्वादी थे। उन्होंने मन में बिचार किया कि यदि इस 

प्रवचनसार का पद्यानुवाद हो जाय तो सभी जन उसे 
कंठ कर सकंगे। इसी पत्ित्र भावना से उन्होंने हेमराज 
को प्रेरित किया और हेमराज ने उसका पद्मानुवाद शुरू 
किया और >से संवत् १७२४ में बना कर समाप्त किया । 

पद्यानुवाद में कवि ने कवित्त, अरिल्लछन्द, वेसरी, पद्धड़ी, 
रोडक, चौपाई, दोहा, गीता, कुण्डलिया, मरहठा छप्पय 
प्रौर सवेया तेईसा आदि छन््दों का प्रयोग किया है। 

जिनके कुल पद्यों की संख्या ७२५ है। जिनका व्योरा 



हैश८ 

कवि के शब्दों में निम्न प्रकार है :-- 

डनसठ फवित्त श्रिलल्ल बत्तोस सुबेसरि छंद निवे भ्रतीन । 
बस पद्धरी चारि रोडकसानि, सब चालोस चोपई कोन | 

दोहा छनन््द तीवस साठा तामें एक कोजिए हीन। 

गीता सात श्राठ कु डलिया एक मरह॒ठा मिनहु प्रवीन ॥ 
छष्पप--बाईसा भति चारि पांचसो चोईसा कहिए । 

इकतीसा बत्तीसा एक पच्चोसों लहिए ॥॥ 
छप्पय गनि तेईस छन्द फुनि सामबिलंबित । 

जानहू दस भ्रर सात सकल तेईसा परमित ॥ 

सोरठा--छन्द तेतोस सब सात सतक पच्चोस हुव । 

प्रवचनसार एक संद्धान्तिक ग्रन्थ है, जिसमें तीन 

अधिकार हैं, उनमें ज्ञान ज्ञेयरूप तत्त्वजञान के कथन के 

साथ जैन यत्याचार का बड़ा ही रोचक और धुन्दर कथन 

ब्या हुआ है । ग्रन्थ की भाषा प्राचीन प्राकृत है, श्रौर 
बड़ी ही पश्मिनित है। और वह प्राचार्य कुन्दकुन्द के 
अन्य सभी ग्रन्थों की भाषा से प्रौढ़ है। और गाथाएँ 
गम्भीर भ्रर्थ की द्योतक है। इसमें भ्राचायं कुन्दकुन्द की 
दाशंनिक दृष्टि के दर्शन होते है। इसका दूसरा अधिकार 
ज्ञेयाधिकार' नाम का है, जिसमें ज्ञयतत्त्वों का सुन्दर 
विवेचन किया गया है। कथन-शंली अत्यन्त प्रौढ़, तथा 
गम्भीर एवं संक्षिप्त है। ऐसे कठिन ग्रन्थ का कवि ने जो 
पद्मानुवाद करने का प्रयत्न किया है वह उसमें कहाँ तक 

सफल हुआ है । उसके सम्बन्ध में यहाँ कुछ न कहते हुए 

पाठकों की जानकारी के लिये कुछ गाथाग्रों का पद्यानुवाद 
थ्या जाता है, जिससे पाठक कवि को कविता और 

उसके प्रयत्न की सफलता का विचार करने में समर्थ 
हो सकें । 

घम्मेण परिणदप्पा भ्रप्पा जदि सुद्ध-संपयोगजुदों । 
पावदि णिव्वाणह॒हूं सुहोवजुत्तो व सम्य-सुहं ॥१॥ 

इस गाथा में बतलाया गया है कि जब धमंस््ररूष 

परिणत यह भात्मा शुद्ध उपयोग से युक्त होता है तब 

मोक्ष सुख प्राप्त करता है। किन्तु जब वह धर्मपरिणति 
के साथ शुभोपयोग में विचरण करता है--रागबद्धक 
दान, पूजा, ब्रत संयमादि रूप भावों में प्रवृत्त होता है तब 
उसके फलस्वरूप वह स्वर्गादिक सुखों का पान्न बनता 
हैं--वह विषय कथायरूप सराशभावों में प्रवृत्त होने के 

ग्रमेकान्त 

कारण भ्रग्नि से तपे हुए धी से सिचन करने से 
समुत्यन्न देह-दाह के समान इन्द्रि-सुखों को प्राप्त करता 

है। यही सब भाव टीकाकार ने प्रपने पद्यों में व्यक्त 

किया है । 

दोहा--शुद्ध स्वरूपाचरणतें, पावत सु्ष निरवान । 
शुभो पयोगी प्रात्मा, स्वर्गादिक फल जान ॥ 

वेसरि छन्द--- 

विषय-कषायी जोवसरागी, कमंवन्ध की परिणति जागी । 

तहूं शुद्ध उपयोग विदारी, ताते विविध भांति संसारी ॥ 

तपत घीव सींचत नर कोई, उपजत दाह शान्ति-नहि होई । 

त्योंही शुभ उपयोग दुख साने, देव-विभूति तनक लुख मानें ॥ 
सुभोपयोगी सकति मुनिराई, इंद्रियाधीन स्वर्ग सुखदाई | 
छिनमें होई जाय छिनमाहैं, शुद्धाचरण पुरुष क्यों च'है ॥ 

श्रद्सयमादसमुत्यं विषयातीद॑ श्रणोवम मर्णतं । 
भ्रव्वुच्छिण्णं च सुह सुद्भुवश्नोगप्पत्षिद्धाणं ॥(१२॥ 

इस गाथा में शुद्धोपपोग का फलनिर्दिष्ट करते हुए 
बतलाया गया है कि परमवीतराग रूप सम्यक्वारित्र से 
निष्पन्न भ्रहन्त सिद्धों को जो सुख प्राप्त है वह इन्द्रादि 
के इन्द्रियजन्य सुखों से अपूर्व ग्राइवर्यका रकपंचेन्द्रियों के 
विषयों से रहित, ग्रनुपम, आ्ात्मोत्थ, अनन्त (अविनाशी ) 
भ्रव्युकच्छिनन (वाधारहित) है--उस सुखामत के सामने 

संसार के सभी सुख हेय एवं दु.खद प्रतीत होते है, क्योंकि 

वे सुखाभास हैं ॥ इसी भाव को कबि ने निम्न पच्यों मे 
आअकित किया है :-- 

सबही सुखतें प्रधिक सुख, है श्रातम भ्राधीन। 
विषयातोत बाघारहित, शुद्धधरण शिव कोन ॥ 
शुद्धाचरण विभूतिशिव, अ्रतुल अ्रखण्ड प्रकाश । 
सदा उद नये करम लिये, दरसन ज्ञान विलास ॥ 

वैतरि--- 

जो परमातम शुद्धोपयोगी, विषयकषाय रहित उरजोगी । 

करे न नऊतस पूरवभानं, सहज मसोक्षकों उद्यम ठाने 
इन्द्रिय निस्यंद प्रुण्य-सुख, सबे इन्व्रियाधीत । 
श॒द्धाचरण श्रखण्डरस, उद्यम रहित प्रवोन ॥ 

णाहं होमि परेसि ण मे परे सन्ति णाण ।हमेवको । 

इदि जो कायदि काणे सो पश्रप्पाणं हृवदि कादा ॥२-६९ 



हैमराज नाम के दो विह्ान 

इस गाथा में शुद्ध नय से शुद्ध प्रात्मा को लाभ 
बतलाया गया है और लिखा है कि मैं शरीरादि परद्रव्यों 
का नहीं हूँ । श्रौर न शरीरादिक परद्रव्य मेरे हैं। किन्तु 
मैं सकल विभाव भावों से रहित एक ज्ञान स्वरूप ही हूँ । 
इस प्रकार भेद विज्ञानी जीव चित्त की एकाग्रता रूप- 
ध्यान में समस्त ममत्वभावों से रहित होता हुश्रा श्रपने 

चैतन्य आत्मा का ध्यान करता है वही पुरुष आ्रात्मध्यानी 
कहलाता है। इसी भाव को निम्न पच्चों में प्रनूदित किया 
गया है-- 

मैं न दरीर शरीर न मेरो, हों एकरूप चेतना फेरो , 
जो यह ध्यान घारना घारं, भेदशान बलकरि निरवार॑। 

सो परमातम ध्यानी कहिये, ताकी दशा ज्ञान में लहिये। 

तजि श्रशुद्धि नय शुद्ध प्रकाश, ता प्रसाद नोह विनाश ४ 

तातें तजि व्यवहार नय, गहि निहुचें परवान । 
तिन््ह केवल सौं पाइये, परमातम गुनन्यान ॥! 

मोह गांठ को भेदने वाला ही मुक्ति प्राप्त करता है--- 

जो णिहद भोहगंठी रागपषदोसे खबीय सामण्ण। 
होज्ज॑ सम-सुह-दुषखों. सोक्ख अश्रकयं लह॒दि ॥ 

इस गाश्ण में बतलाया गया है कि जो पुरु मोह रूपी 
गाठ का भेदन करता है वह यति अ्रवस्था में होने वाले 

राग-देष रूप विभावभावों को विनप्ट करके सुख-दु.ख में 
समदृष्ठि होता हुआ अ्रक्षय सुख को प्राप्त करता है। 
यही भाव निम्न पद्म में कवि ने निहित किया है। 

जब जिय मोह गांठि उर भानी , 

रागहष तजि समता श्रानी। 
ममता जहां न सुख-दुख व्याप , 
तहाँ न बन्ध पुण्य झद पापे। 
सो मुनिराज निराकुल कहिये , 
सहज झात्मीक सुख लहिये। 

इस तरह यह पद्यानुवाद ग्राथाओं के यथार्थ अ्र्थ का 

परिचायक है । 
कवि की दूसती कृति 'उपदेश दोहा शतक' है जिसमें 

११६ 

एक सौ एक दोहे अंकित हैं । कवि ने इन दोहों को स्व-पर 

बुद्धि प्रकाद्मार्थ रचा है। सभी दोहे सरत झभौर उपदेदा 
की थरुट को लिये हुए हैं। कवि ने यह दोहा शतक संवत् 
१७२५ में कारतिक सुदी पंचमी को बनाकर समाप्त 
किया है? । 

कवि कहता है कि हे श्रात्मन, तू अन्धा और शज्ञानी 
बनकर इधर-उधर तीर्थस्थानों मन्दिरों आदि में निरंजन 
देव को ढूँढ़ता फिरता है। तू श्रपने घट की प्रोर क्यों 
नही देखता जिसमें निरंजन देव बसा हुआ है ! 

ठोर ठोर सोघत फिरत, काहे श्रन्ध श्रवेव । 

तेरे ही घट में बसों, सवा निरंजन देव ॥२४॥ 
प्रस्तुत दोहा भ्रध्यात्म रस से श्रोत-प्रोत है तो भ्रन््य 

दोहे में शरीर को दुर्जन की उपमा दी है । 
झसन विविध विजन सहित, तन पोषत थिर जानि ॥ 

दुरजन जनकी प्रीति ज्यों, देहे बगो निदानि ॥ 

जिस तरह दुर्जज को कितना ही खिलाया पिलाया 

जावे तथा उसे प्रसन्न रखने का भरसक प्रयत्न किया 

जाय तो भी वह श्रन्त में श्रवश्य धोखा देता है। उसी 

तरह शरीर का कितना ही लालन पालन किया जाय और 

उसे स्वथ्य एवं स्वच्छ रखने का प्रयत्न किया जाय | 

तो भी वह स्थिर नहीं रहता--विनष्ट हो जाता है ॥ 

अ्रतएव दुजन की प्रीति के समान ही शरीर की भ्रीति 
जाननी चाहिए । शरीर चूंकि पर बस्तु है जड़ है, प्रतएव 

उससे राग उचित नहीं है । राग तो आात्म-गुणों से करना 

श्रावश्यक है । 

इस तरह लेख में प्रयुक्त प्रमाणों के श्राधार पर यह 

सुनिश्चित हो जाता है कि दोनों हेमराज भिन्न-भिन्न हैं। 

वे एक नहीं है। हेमराज नाम के और भी कई विद्वानू 

हुए हैं। पर उनका इस लेख से कोई सम्बन्ध न होने से 

उनके परिचय का संवरण किया गया है | 

१. सत्तरह सौ पच्चीस कौ वरते संवत् सार। 
कातिक सुदी तिथि पं चमी, पूरत भयौ विचार ॥१००॥ 



श्व्वें ईसाई तथा ७वें बौद्ध विश्व-सम्मेलनों को 
श्री जेन संघ को प्रेरणा 
शो कनकविजय जो, माम्रगंज, वाराणसो 

वर्तमान ज॑न संघ की दुःखद स्थिति : 

विद्वव में प्रनेकों प्रकार के प्रचार कार्य चल रहे हैं । 
झौर चलते भी रहेंगे। उन सबकी झोर अपने को दृष्टि 

देने की जरूरत नहीं है। किन्तु जो कोई प्रचार कार्य 
मानव समाज की उन्नति के लिए, और सो भी आध्या- 

त्मिक उन्मति के लिए वततेमान विश्व में हो रहे हों उनकी 
श्रौर तो प्रचश्य ही श्रपने को कुछ दृष्टि करनी ही पड़ेगी । 

क्योंकि काल या परिस्थिति के बल भ्रपने को मजबूरन 

उप्तकी ओर दृष्टि करने के लिए बाध्य करे उसके पूर्व ही 
प्रपने समय की गति को पहले से ही पहचान ले और 
बुद्धिमत्ता से वर्तमान में ही उसका विचार कर ले वह 
उचित गिना जायगा । एक दृष्टि यह भी है कि आध्या- 

त्मिक उन्नति और भौतिक उन्नति दोनों एक दूसरे के 

पूरक है विरोधिनो नहीं। श्रौर वास्तव में उन्नति को 
उसके अ्रसली रूप में देखने मे श्रावे तो सत्य भी यही है ॥ 

आत्मस्वरूप की अन्तिम स्थिति में पहुँचे हुए महापुरुष श्री 

तीर्थंकर देवों के समीप प्रकृति या भवितव्यता भी दासी 

बन कर रहती है। ३४ अ्रतिशय तथा वाणी के ३५ 

गुणों को व्यक्त करने के रूप में प्रकृति स्वयं परमविशुद्ध 

श्रात्म स्वरूप की ग्रर्थात् श्री तोीर्थकर देवों की सेवा ही 
करती है। फलत: वह स्पष्ट है कि ग्रात्म स्वरूप में पूर्णतः 

टितति और उसका अलौकिक भौतिक प्रभाव दोनों एक ही 

सिक्के के दो पहलुओं के समान हैं । 

श्री जैन शिक्षा का मूल उद्देश्य यही है कि--हर एक 

व्यक्ति को सर्वश्रथम भझ्पता कल्याण करता चाहिए। 

स्वात्म कल्याण के साथ पर उपकार हो जाय तो वह 
इच्छनीय है। किन्तु परोपकार के लिए ही प्रवृत्ति करने, 

में श्रावे और परिणामतः स्वात्मा का ही भहित हो यह 

श्री जैन परम्परा को स्त्रीकार नहीं है, और वास्तव में 

देखा जाय तो यह बात भी बिल्कुल ठीक है। विश्व का 

कोई भी बुद्धिमान् विचारक उससे इन्कार कर ही नहीं 

सकता । घर जला कर प्रकाश करना उचित है ही नहीं । 

घर में रहने वालों को सुविधा हो इतने मात्र के लिए ही 

तो प्रकाश करने में श्राता है। भश्ौर वास्तव में यह 

बिल्कुल सीधी सादी स्पष्ट बात ही न्याय सगत है । 

इतनी मूल बात को स्थिर करने के पश्चात भ्रव 

भ्रपनी उस बात पर ग्राते हैं कि ईसाई, बौद्ध, हिन्दू 

मुस्लिम श्रादि धर्म विश्व के मानव समाज की कुछ उप- 

योगी सेवा करते है कि नहीं ? ग्रौर यदि करते हैं ? तो 

उसके प्रनुसार जनों को भी ऐसा ही कोई उल्लेखनीय 

महत्त्वपूर्ण सेवा का मार्ग अपनाना चाहिए की नही ? कि 

जिसके द्वारा विश्व की श्रमूल्य संचित निधि समान श्री 

जैन संघ जैसे रत्न तुल्य महा संघ का भी प्रकाश विश्व में 

फँले । यथा शक्य सानव समाज का विश्ञाल रूप में 

कल्याण तो हो ही, भर उस तरह अपने अस्तित्व को भी 

चरिताथ करने के साथ विश्व की समग्र विचारधारा एवं 

दृष्टि विन्दुओं का समन्वय करने वाले जैनों का सक्रिय 

झनेकान्तवाद केवल जीवित ही नहीं श्रपितु विश्व को 

महत्त्वपूर्ण उन्नति की प्रेरणा देता है ज॑सा विश्व को अनु- 

भव भी हो ॥ 

हजारों वर्ष के इतिहात में श्री जैन संघ ने सामाजिक 

आदि दृष्टियों से अनेकों बार उत्कांतियां एवं अ्रपक्रान्तियां 

भी देखी । इतने सुदीर्ध कालीन अनुभवों के पदचात् उन 

अनुभवो का विश्लेषण करते हुए उसमें कुछ हुई गल्तियां, 

त्रृंटियां झ्रादि का परिमार्जन करके युगादुरूप कुछ नई 

दृष्टि एवं का प्रणाली को श्रपना कर श्री जन संध को 

प्रवृत्ति के क्षेत्र में श्रावा चाहिए। जैनधर्म के साथ वाले 

धर्म ही नहीं, पीछे से शुरू हुए और सो भी विदेशी धर्मों 



३दनें ईसाई तथा ७वें बौद्ध विधव-सम्मेलनों की श्री जन संघ को प्ररणा 

ने भारत में आकर अपना कितना महत्वपूर्ण स्थान कर 
लिया है ? वह देखने एवं अनुभव करने जैसा है। क्या 
जैन जैसा पवित्र संध भी वरतमान् विश्व के मानव समाज 

के लिए कुछ उपयोगी कार्य नहीं कर सकता ? सचमुच 
में यह विचारणीय है कि श्रविभक्त श्रीजैनसंघ के अग्रणी 

आचाये, विद्वान् मुनिवर एवं धर्म निष्ठ सदगृहस्थों को इस 
बात का अविलम्ब विचार करना चाहिए । 

श्री जैनसंघ की वर्तमान स्थिति कितनी दुःखद है 

उस पर अपने विचार उपस्थित करते हुए स्थादवाद महा 
विद्यालय काशी के प्रधानाचार्य, सर्वेर्वा, पण्डित श्री 

कंलाश चन्द्र जी शास्त्री जैसे प्रमुख विचारक, विद्वात् तथा 
धर्मनिष्ठ महानुभाव मथुरा से प्रकाशित होने वाले १०- 

१२-६४ के “जैन संदेश” के सम्पादकीय लेख में लिखते 
हैं कि भगवान् महावीर एवं जैनधमं का नाम भी भारत 

के सावंजनिक क्षेत्रों में से दिन प्रतिदिन कम होता जा 
रहा है। अहिंसा की चर्चा या विचारणा के समय भी 

भगवान् महावीर या जैनधर्म को कम याद करने में 

श्राता है यह सारी परिस्थिति जनों को आउमविलोउन की 

शोर ले जा रही है । यहूदियों की तरह जँनों को भी क्या 

प्रपनी ही जन्मभूमि भारत मे क्या श्रन्यों के आधित रह 

कर जीवन यापन करना पड़ंगा ? क्योंकि जनतंत्र बहुमती 
समाजों के लिए श्राशीर्वाद रूप है जबकि लघुमति वाले 
समाजों के लिए श्राप रूप भी । 

ये और ऐसी ही श्रनेक उपयोगी प्रेरणाग्रों से श्री 

जैन संघ को भ्रब अविलम्ब सावधान हो जाना चाहिए। 
कुछ समय पूर्व एक अ्रति प्रतिष्ठित विद्वान, विचारक, 

साथ ही अत्यन्त धनवान्, श्वेताम्बर परम्परा एक अग्नणी 

महानुभाव के साथ में बार्तालाप हो रहा था उस समय 

उन्होंने कहा कि---/जैनों और साधु समाज की गतिविधि 
यही रही तो भविष्य में श्री जेन एवं समाज का भी विश्व 

में नाभ शेष हो सकता है” । भ्रत. संघ के हित चिन्दको को 

श्रब गहरी निद्रा से सत्वर जग जाना चाहिए। यदि 

जगने में नहीं भ्राएगा तो भयंकर विनाश सामने ही दिख 
रहा है। भावनगर से प्रकाशित होने व/ले 'जैन' के ६-२- 

६५ के भ्रंक में विद्वान तंत्री श्री भी जलते हृदय से श्री 
संघ को यही प्रेरणा दे रहे हैं कि 'कोइक आचाये तो 

१४१ 

जागो विश्व में जैन धर्म का प्रचार, प्रसार तथा 'सवी 

जीव कहूँ शासन रसी” आदि महान् दिव्य भावनाश्रों को 
अलग रखने हुए यदि जैन संघ को भ्पना सुदृढ़ भ्स्तित्व 
भी टिकाए रखना हो तो समग्र भेद, प्रभेद, पेटाभेदों को 
अलग रख कर सम्पूर्ण श्री जेनसंघ को हृदय से भ्रापसौ 
ऐक्य का अनुभव करना चाहिए । इस प्रसंग में करीब ६ 
वर्ष पूर्व बना हुआ एक महत्वपूर्ण प्रसंग याद श्राता है कि 
-+एक विचारक बुद्धिमान साधु ने भ्रपने आराष्य पाद 
पूज्य गुरुवर की सेवा में व्रिनम्न निवेदन किया कि 'समग्र 
जैनसंघ के हित की किसी भी प्रवृत्ति में मृक्तमन से रस 
लेने की अनुमति अर्थात् श्राश्षा मिलती चादहिए!। ग्रुरू 
महाराज को वह बात मंपूर न थी | फलत: गुरू महाराज 

शिष्य को छोड़ कर श्रन्यत्र विहार कर गये। जबकि होना 
यह चाहिए था कि--जन साधु समाज को जैन ग्रजेन जंसे 

क्षुद्र मामुली भेदों से भी ऊपर उठकर विश्व के मानव 

समाज के साथ ही नहीं, अपितु चौरासी लाख सम्पूर्ण 
जीव योनियों क्रे साथ में भी सक्रिय एकाकारता ग्रनुभव 

करना चाहिए । जो कि उनके जीवन का प्रधान लक्ष्य हू ॥ 

श्री जन संघ को युगानुरूप कार्य करना चाहिए 

आज भी श्री जेनमघ में संकड़ों त्यागी, तःस्वी, 
विद्वानू, बहुश्ुत, प्रतिभासम्पपन, प्रृज्य आचार्य आदि 
मुनिवर है। पृथ्वी को पावन करने वाली त्यागी, 
तपस्विनी, तथा विदुपी हजारों महान साध्वियां एव 

प्रार्या रत्न हैं। जिनकी मन, वाणी एवं कर्म के द्वारा 

अप्ृत का प्रवाह निरन्तर बह रहा है। विलक्षण प्रतिभा 

सम्पन्न, उदार, धर्म प्रेमी साथ ही समाज, राष्ट्र तथा 
विश्व का सक्रिय हितवितन करने वाला अनुपम गृहस्थ 

अर्थात् श्राद्ध रत्न एवं महान् श्राविकारत्न भी है। ६-२-६५ 

के जैन' में पृष्ठ ६८ पर उपधान तप जैसा महान् तप 

करके साला पहनने वाली दो सगी बहने सात वर्ष की 

कुमारी राजुल तथा पांच वर्ष की कुमारी नीलम का जो 

ब्लाक छपा है, वह सचमुच श्रो जन संघ का गौरव बढ़ाने 

बाला ही है । दोनों बालिकाश्रों का जीवन तो धन्य है ही, 

उससे भी आगे बढ़कर हजार गुना धन्य उन दोनों के 

ध्रमंप्राण माता पिता का है कि जि'होंने महान त्याग के 

साथ बालिकाओं में ऐसे दित्य संस्कारों का सिंचन किया ! 



श्ड२ 

थ्री जन संध की प्रोर जब जब दृष्टि जाती है तब तब 
ऐसे प्रसंगों को देख पढ़ श्नौर सुनकर हृदय हर से ताच 

उठता है। यह एक ही नहीं ऐसे तो श्रनेकों प्ररणादायी 

प्रसंग श्री जैन संघ में बराबर हुए है, होते हैं, भौर भागे 
भी होते ही रहेंगे। सचमुच त्याग, तप, सहिप्णुवा, 
सच्चरिश्रता ग्रादि संकट्टों गुणों की दृष्टि से बड़भागी 

श्री जैन संघ आज भी विद्यमान् है। किन्तु भविष्य की 

तथा संसार की उपयोगिता की दृष्टि से विचार करते 
हुए ऐसा लगता है कि श्री जैन संघ अझ्रभी काल के वल 

को जैसा चाहिए वैसा पहचान नहीं सका है । विखरे हुए 

कोई कोई पहचानते हाँ तो उनका समाज में कोई उल्लेख- 

मीय महत्वपूर्ण स्थान ही नही है। या स्वय समाज ने वैसे 

नर रत्नों का कोई मूल्य भ्रांका भी नहीं है। गृहस्थ 

समाज में तो बस कितने ही विचलण पुरुष हैं कि जो काल 
के बल को पहचानते हे किन्तु श्री जंन संघ साधु साध्वो 
प्रधान राघ होने के कारण वंसे गृहस्थों का समाज में कुछ 
चलता नही है ॥ ऊपर जैस। कहा गया वंसा श्री जैन साधु 

ठथा साध्वी संघ त्याग तपश्चर्या मे विश्व में अन्य सब 

साधु सभाजो से पूर्णत: भ्रग्रणीय है. किन्तु उनमें एकमात्र 
युगानुरूप दृष्टि न होने के कारण त्यागी, तपसवी, मह।न् 

स्षाधु साध्वी सप भी विश्व एवं समाज को मार्ग दर्शन 
कराने में बिल्कुल निए।योंगी रहा है । इधर-उधर बिखरी 
हैं उपयोगी जेन शक्तियों का सगठन भी वे नहीं कर 
सके हैं। वहाँ नव निर्माण की तो बात ही क््धां से सम्भव 
हो । प्रत. आवश्यकता इस बात की है कि ब्रादरणीय श्री 
जैन साधु साध्वी जी महाराजों का त्याग, तप, प्रधग्न 
जीवन के साथ ही उनमे कुछ युगानुरूप दृष्टि भी झ्ावे । 

आशा तो यह रखते है कि उनमे कुछ महात्मा पृणंत: 

युग।नुरूप बनकर अ्न््यो को भी युगानुरूप दृष्टि देने वाले 
हों । और इस तरह से शारत्रों मे वणित युग प्रधान महा- 

पुरुष के: पविन्न पद को भी सुशोभित करे कि जैसी भविष्य 
वाणी “युगप्रधानगडिका” झादि ग्रथकारों मे की है । 

श्राज विश्व तो दूर रहा भारत में भी ऐसे कितने ही 

बड़े-बड़े शहर भी हैं कि जहां जन साधु जीवन एवं उनकी 

बैश भूषा से भी जनता प्रपरिचित है। वहाँ देहातो को 

पो बात हो क्या ? केवल गुजरात, राज्स्थान दक्षिण 

पझनेकान्त 

भारत ग्रादि कृछ प्रान्त ऐसे है कि जहाँ जैन साधु जीवन, 
उनकी वेश-भूपा, आचार, विचार, भ्रादि से जनता कुछ 
पन्चित है। बाकी भारत में ही ८० प्रतिशत स्थान या 

जनता ऐसी है कि जहाँ जेन साधु जीवन तथा उनके 
भ्राचार विचार से जनता को कुछ परिचय भी नही है । 

धुनने में ग्रा रहा है कि सन् १८६३ के विश्व धर्म 
सम्मेलन चिकागो में स्वयं युगाचार्य श्री विजयानन्द 
सूरीश्वर जी महार;ज श्री की जनधमं का प्रतिनधित्व 
करने की टच्छा थी किन्तु तत्कालीन समाज की परि- 

स्थिति को देखते हुए वैसे पूज्य पुरुष भी ऐसा साहस न 
कर सके । भ्ौर श्री वीरचन्द राघवजी गान्धी को गअपने 
प्रतिनिधि के रूप में भेजे थे। यद्यपि श्री वीरचन्द राधव 

जी ने विश्व धर्म सम्मेलन पर काफी श्रच्छा प्रभाव डाला 

था । अनेक दाहरों में उनके सार्गभित भापणो ने जेंनधर्म 
को उज्ज्वल बनाया था। परन्तु उतना तो कहना ही 
पड़ता है कि श्री ज॑नसंप ने यदि समय को पहचानकर 
एक युगाचार्य महापुरुष के मार्ग में सन्लता कर दी होती 
तो उसका परिणाम सम्पूर्ण श्री जैन संघ के लिए कितना 

गौरवपूर्ण झाया होता ! सन् १८६३ के शुरू से ही एक 

हानू ऋान्ति यदि अविच्छिन्त रूप से चली होती तो झ्ाज 
सन १६६५ तक वह कहाँ से कहाँ पहुँच गईं होती ? 

एक प्रभावशाली विद्वानू मुमिवर को मैं वर्षो से 

जानता हूँ कि जो धर्मप्रचार के निमित्त विदेशों में भी 

जाने को तंयार थे किस्तु श्री सघ की परिस्थिति देखते 
हुए वे भी साहस न कर सके । आज तो वे महात्मा काफी 

वृद्ध हो चुके है। इस उम्र मे भी वे सान्त्यि का सर्जन 
करते ही जा रहे है किग्तु उनके द्वारा जो श्रनेक ग्रथ बने, 
श्रन्य विद्वानों को (स्कॉलर) बनाने की जो सम्भावना थी 

वह न हो सकी कि जो ग्रन्व अर्थात् विद्वान् द्वाताब्दियो 
तक विदेश की ससइ ति को भी प्रभावित करते रहते है। 
साथ हो साथ भगवान् महावीर एवं जैन सस्कृति का नाम 

उज्ज्वल होता रहता ॥ 

भूतकालीन इतिहास में महाराजा सम्प्रति ने ज॑नधमं 
के प्रचार के लिए कितना महत्व का, विरल पुरुपार्थ 

किया था ? वह अनुभव करने जंसा है। जिनका प्रेरणा- 
दायी वर्णन झनेक ग्रन्थों मे विस्तार से हुआ है। उस काल 

की भावश्यकता के प्रनुसार लाखों श्री जिन मन्दिरों की 
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स्थापना की करोड़ों विशाल श्री जिन मन्दिरों का निर्माण 

कर।या, जन साधारण के लिए भी शअनेक्रों उपयोगी 
प्रवत्तियाँ करके करोड़ों का धन खर्च किया था । यह सब 

तो ठीक, जन साधारण मे विशुद्ध धर्म के प्रचार 
के लिए तत्कालीत परिस्थिति के अनुसार नकली जेत 

माधुग्रों को भी अनाय॑ देश में भेजे थे । यदि श्री जैनसत्र 

ने शताब्दियों पूर्व शुरू की गई एक महान् प्रतिष्ठित राजा 
श्री सम्प्रति जैत् महा आाहंतू को मद्रान् वर्ष प्रभावनाकारी 
विशुद्ध प्रवृत्तियों का कुछ भी मूल्याकन किया होता तो 

ग्राज सम्पूर्ण विश्व में श्री अनसघ का गौरव ना 
अ्रयोखा होता ? 

यहाँ काश्मीर का एक सामाजिक तथा राष्ट्रीय प्रसंग 

की तुलना करने जैसी है। बात यह है कि काइमीर के 
भूतकालीन नरेश को एक बार लगा कि काश्मीर मे जितने 
हिस्दू में से मुसलमान हो गये है उनको पब्चितित कराके 
पुन. हिन्दू बना लिया जाय । हिन्दू पे से मुसलमान बने 

है! मुमलमान पुनः हिन्दू होने के लिए देगार भी हो गए 
थे किन्तु उस समय के किनने ब्राह्मण पण्डितों ने बिरोब 
किया कि मुसलमान में से हिन्दू बना ही नहीं सकते? 
जो वंश अशुद्ध हुमा सो हो गया । फलतः बुद्धिकरण का 
वे सारा प्रसय' धरा रह गया। सकुबचित दृष्टि वाले 

ब्राह्मण पण्डितों की उस गलती ने भारत की श्रार्य सस्क्ृति 
को कितना महान् नुक्सान पहुचाया है ? उसका अ्रनुभव 
पाज हर कोई व्यक्ति वर्षो मे चली आती तथा दूर तक 
पलने दाली काइमीर, पाकिस्तान आदि की समस्या के 
मैप में अनभव करता है। स्द्यपि यह एक लौकिक उदा- 
दृग्ण है। किसतू ऊपर से श्री जैन जैसे महान् सध के 
प्ग्रणिश्रों को भी उचित सक्रिय हित शिक्षा लेनी चाहिए। 

महान आचाये श्री उम्रास्वाति जी महाराज, मद्धान 

प्राचाय श्री हरिभद्र सूरि जी सहाराज, कलिकाल सब्रज्ञ 

प्राचायं श्री हेमचन्द्र यूरिवर जी महाराज, अहिसा धर्म 
के उद्योत करने वाले पृज्य श्राचाय महाराज श्री विजय 
हीर सूरि्वर जी महाराज, भरह्ममहोप्राष्याय श्री यम्मो 

विजय जी महाराज आ्रादि महापुरुषों ने अपर्न,-अपनी 
महान अमूल्य शब्तियों का उपयोग उस काल तथा समय 
के प्रनुसार श्री ज॑नधर्म की उन्तति में ही किया था। 

१४३ 

वर्तमान परिवर्तित परिस्थिति के प्रनुसार श्री संघ के सर 
पर ही वंसे कोई प्रभावशाली महापुरुष को उत्पन्न करने 
की जिम्मेदारी है । 

आत्मज्ञान का दिव्य मार्ग : 

शताब्दियों का भूतकालीन श्री जैन संघ तथा वतंमान 
कालीन श्री जैन समाज के ऊपर एक विहगम दृष्टि से 

देखते हुए मुफे तो ऐसा स्पष्ट लग रहा है कि जैन परं- 

परा ने ज्ञान श्रर्थात् श्रात्मतान पर शभ्रधिक लक्ष्य न देते 
हुए केवल क्रिया काण्ड तथा वाह्य प्राचार पर ही विशेष 

लक्ष्य दिया । ऐसा होने से मात्र क्रिया काण्ड को लेकर 
ही ग्रमेकों सम्प्रदाय हुए। प्रत्येक सम्प्रदाय में भी किया 
के प्रत्यतिक प्रदर्शन या आराग्रह के कारण एक दूसरे की 

निन््दा भी होने लगी। श्रौर उस निन्दक स्वभाव के कारण 

विश्व मंत्री या विश्व बन्धुत्व केवल शब्दों में ही रह गया ॥ 
परिणामतः नहीं सही सघ शक्ति भी क्षीण होने झगी। 

टुस सारी महत्व की भूतकालीन परिस्थितियों में से श्री 

जैन संघ को एक महत्व की प्रेरणा लेफर और उसका 
हृद्यंगस विचार करवे। आगामी नग्रे मार्ग का ग्रन्वपछश 
करे तब ही श्री जैन सध का वास्तविक गौरव भविष्य के 

काल में भी टिक सकेगा । 
केवल क्रिया काण्ड तथा आचार धर्म की योर भुकाव 

के कारण ही श्री जन सप॒ के बड़े से बड़े साबक का भी 

विकास अ्रधिकर र व्यवहार राम्बदत्व से थ्रागे देखने में वहीं 

आता। मैं अत्यन्त नम्नता के साथ श्री संघ के सामने 
प्रश्न करना चाहता हूँ कि विशुद्ध निश्चय सम्पकव प्रथति 

देह, इन्द्रिय, बुद्धि, मन से परे दूर-दूर से भी विशुद्ध श्रात्म- 
स्वरूप का दर्शन करने वाले महा पुरुष कितने है ? कहाँ 

है? यदि हे तो बसे महापृरुपों री श्री जैन संघ जैसा 
महान् संघ भी क्या कोई लाभ उठाता है ? उन्नति पथ 

पर झाग न बढ़ते साधक के लए देह, इनच्द्रिय, बुद्धि सत्र 

से परे विशुद्ध आत्म रबहप का प्रचूर मे ही रर्घन होना 
मात्र ही अन्तिम नहीं है। वास्तत्र में तो बह अवस्था 

अ्रनन्त आत्म जीवन का अनुभव कराने बाला प्रवेश द्वार 

ही है। उस मार्ग पर आगे बढ़ता साथक वियुद्ध ग्रात्म- 

स्वरूप का साक्षात् उनुभव करता है। जैसे देहाभमानी 

व्यक्ति जिद्धा पर मिठाई रखने से मिप्ठता का भ्रनुभव 
करता है दंसा ही साक्षात् प्रास्मानुभव करने वाजा साथक 
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ही; सचमुच निश्चय सम्यकत्व का पूर्ण भ्रनुभव कर सकता 

है । निदचय सम्यकत्व के भ्रन्तिम उच्च स्तर का अनुभव 

करने वाला साधक वास्तव में ब्रह्मा रूप हो जाता है। 

देह, इन्द्रिय, बुद्धि, मन रूप सम्पूर्ण दृश्यमान् भाव जगत से 

परे विशुद्ध भावातीत स्वरूप मे स्थित हो जाता है। 

ब्रात्मा के इस भावातीत भ्र्थात् बरह्मरूप अवस्था भें आकर 

के “सबवी जीव करूं शासन रसी” की दिव्य भावना की 

क्षोर आगे बढ़ता है। जहाँ क्रश: विशुद्ध प्रात्म स्वरूप में 

श्रनुभव द्वारा श्रागे बढ़ता साधक क्षपक श्रेणी प्रारम्भ 
करके प्रन्त में तेरवे गुणस्थान तक पहुँच जाता है। जहाँ 

धनेकान्त 

जाकर आत्मा स्वयं भगवान् बन जाता है। पौर जन्य 
मरण के चक्र से भी पूर्णतः मुक्त होकर देह, इन्द्रिय, बुद्धि, 
मन से परे एकमात्र पूर्ण भगवत् स्वरूप में अनन्तकाल के 

लिए स्थित हो जाता है। आत्मस्वरूप की उस अ्रन्तिम 
प्राप्ति को देख कर काल जैसा अति भयंकर शत्रु भा 
अनन्तकाल के लिए निवृत्त हो जाता है। विशुद्ध प्रात्म 
स्वरूप की परछाईं तक भी वह काल सह नहीं सकता। 
फलतः: आत्मा अपने निजी रूप में कालातीत स्थिति करता 

है । जैसे प्रकारान्तर से अनन्तकाल की आत्मस्थिति भी 

कह सकते हैं । “-क्रमण. 

शषकस महत्वपूर्ण दो मूर्ति-लेख 
नेमचंद घन्नूसा जन, न्यायतोर्थ 

जुलाई १६६३ में मु्कें वाझरीम (जिला भ्रकोला) के 
दिगम्बर जैन मन्दिर के मूर्ति-यंत्रलेख लेने का सुश्रवसर 
मिला था| उसमें मुके यह दो लेख मिले जिससे प० 
भेघराज के जीवन भ्रोर काल पर कुछ प्रकाश मिलता है। 

बं० मेघराज के जसोघररास मराठी तथा तीर्थवंदना और 

पाष्वंनाथ भवातर ये तोन ग्रन्थ उपलब्ध है ॥ तथा उनका 
काल १६वीं सदी का पूर्वार्ध माना जाता है ॥ स्थल का 
निर्देश तो उन्होंने खुद ही पाइ्वंनाथ भवातर के श्रन्त में 

दिया है । देखिए-- 

“प्रनेक अतिशयों सुभ गुणसागरु, श्रतरिक्ष श्रीपुरी 
चग्मेशवरु । वांछित पास जिनेश्वरु, ब्रह्म शाति प्रगादे 

मेधा मणे, कर जोड़नि वंदना कझू ॥ ४८ इसमें जंसा 
गुरु का नाम है वंसा ग्र्तान्क्ष श्रीपुर का भी नाम है। 

अत, यह रचना उन्होने प्रत्यक्ष 'श्रीपुरी' रहकर की 
होगी । ऐसा मानना श्रनुचित नहीं होगा। क्योंकि ब्रत- 

रिक्ष पाश्वंताथ से १० मील दूर ही उनके जीवन सम्बन्धी 
मूतिलेख मिले है। देखो--- 

१. पि० पद्मावती देवी (विं० पााश्वंनाथ मन्दिर) 
सं० १६१७ माघ वद्य ३ २ (वौ) श्रीमूलसंघे ब्र० श्री- 
दांतिदास त० ब्र० हस त० ब्र० राजपालोपदेशात् हुंमड 
ज्ञातीय पं० मेघा भा(रया) राणी सु० १० मंगल भा० 

सीता द्वि० सु० सिंध भा० रमा । 

२. पि० मि० चौबोसी (प्रमीकरो) पाहव॑ ० मन्दिर) 

--स० १६६० वर्ष जाठ शु० १४ थनौ मूलसंघे ब० गे 

भ० सुमतिकीति-भ० गुगकीति-भ० श्री वादीभूषण भ९ 
रामकीति तत्पट्ट भ० श्री पद्मनन्दी उपदेशात् झ्ाचार्य श्री 

श्रीभूषण शिप्य ब्र० श्र) भीमा तत् शिष्य ब्र० श्री मेष- 
राज नन् दिष्यौ ब्र० श्री केशव ज्र० सवजी एते श्रीरत्त- 
मय त्रिकाल चतुविशतिकां नित्य प्रणमति । स्वगुरु ब्रह्म थो 
मेघराज पुण्यार्थ स्वकीय शिष्य ब्रह्म सवजीनेन कारापिता । 

पहले लेख से स्पष्ट होता है कि वे हुमड समाज के 

भूणण थे । अतः: उनकी मातृभाषा गुजराती रही हो प्रोर 

ईडर शाखा के गुरू ही इनके गुरू रहे हों तो शंका नहीं 
अत इनका जन्म गुजरात में माना ता वाधा नही आती । 
विवाहोत्तर ये भ्रतरिक्ष प्रभु का दर्शन करने इधर श्रादे 
होगे तो इधर ही रमे श्रौर साहित्य रचना की । उनक। 

पत्नी का नाम 'राणी था । पं० मगल और सिघ ये उनके 
दो पृत्र थे। स० १६१७ तक ये दोनों पुत्र बिवाह बढ़ 
हुए थे इसका अर्थ उस समण पडित मेधराज जी की श्राप 
४० से ४५४५ साल की होगी। अत. उनका जन्म सबत 

१५७२ से ७५ (४० सं० १५१७-२०) तक हुआ होगा । 
दूसरे लेख से यह बिदित होता है कि जीवन के उत्तराप 

उन्होंने ब्रह्मचर्यं लिया था और उनका वह मंगलमरः 

जीवन सं० १६८० के पहले ही खत्म हो गया था । उनके 

पवित्र स्मति में सं० १६८० में यह चौबोसी की स्थापना 
की गई थी। इससे १०-१५ साल भी पहले उनकी मृत्यु 

हुई हो तो भी उनको प्रायु सौ साल से कम नहीं होगी 



एक महत्वपूर्ण-पत्र 

प्रनेकान्त का जून का अंक मिला | मुझे पढ़ कर बड़ो प्रसन्नता हुई कि जैन भमाज में यह शोब पत्र बहुत 
समय से निकल रहा है। पत्र में लेखों का चयन सुन्दर और ऐतिहासिक दृष्टि को लक्ष्प में रख कर किया जाता है + 

प्रस्वेषक विद्वानों के लिए यह पत्र बहुत उपयोगी सिद्ध होगा । मैं इस पत्र की प्रगति चाहता हूँ । और सचालकों मे 

गप्रनुरोध करूँगा कि वे इसे झौर भी समुन्तत बनाने का यत्न करें । 
जो सी० एडवोकेट 

जालंधर 

वीर-सेवा-मन्दिर और “अनेकान्त” के सहायक 

१०००) श्री निश्रीलाल जी धर्मचन्द जी न, कलकत्ता 

१०००) श्री देवेन्द्रकमार न, ट्रस्ट, 

५००) 

५० ) 
५०० ) 

५००) 

५००) 

२५१) 
२५१) 

२५१) 
२५१) 

२५१) 

२५०) 

२५०) 

६५०) 

२४५०) 

२५० ) 

२५० 

२५० ) 

१५७५) 
5५०) 

जा 

भ्री साहु शीतलपसाव जी, कलऊत्ता 

श्र! रामजीवन सराबगी एण्ड संत, कलकत्ता 

श्री मजराज जी सराबगी, कलकत्ता 

श्रो नथ मल जी सेठी, कलकत्ता 

श्री बेननाय जी धरमंचन्र जी, कलकता 

श्री रतनलाल जी भांभरी, कलकत्ता 

श्री रा० बा० हरख बन्द जीं जेन, रांची 

श्री प्रमरचन्द जी जन (पहाड्या ), कलकत्ता 
श्री स० ति० धन्यकुमार जो जन, कटनी 

श्री सेठ सोहनलाल जी जन, 
से पस मुन्नालाल दवा रकादास, कलकत्ता 

श्री लाला जयप्रकाद जी जन 

स्वस्तिक मेटल वक्सं, जग।घरी 

श्रो मोतोलाल होराचन्द गांधी, उत्मानाबाद 
श्री बन्शी र जी जुगलकिशोर जो, कलकत्ता 
श्री गमःदरदास जो जन, कलकत्ता 

श्री सिघई कुन्दनलाल जी, कटनो 

श्री महावीरप्रसाद जो प्रग्रवाल, कलकत्ता 

श्री बी० झर० सी० जन, कलकत्ता 

श्रो रामस्वरूप जी नेमिचन्द्र जी, कुलकत्ता 

श्री बजरंगलाल़ जो चन्द्रकुमार द्ञी, कलकत्ता 
श्री अम्पालाज़ जो सरावगो, कुलकत्ता 

१५०) 
१५०) 
१५०) 

१५०) 

५०) 

१५०) 
१५०) 

१५०) 

१५०) 
०६) 

१०१) 

१०१) 
१०१) 

१०१) 

१०१) 

१०१) 

१०१) 

१००) 

१००) 
१००२) 

१००) 

» जगमोहन जो सराबगो, कलकत्ता 
/» कस्त्रचन्द जी आनन््दीलाल कलकत्ता 

» कन्हैयालाल जो सीताराम, कलकत्ता 

७ पें० बाबूलाल जी जन, कलकत्ता 
» मालोराम जी सरावगोी, कलकत्ता 

» प्रतापमल जी मवनलाल पांडया, कलकूता 

» भागचन्द जी पाटनी, कलकत्ता 

» शिखरचन्व जो सरावगो, कलकत्ता 
» सुरेखनाथ जो नरेन्द्रनाथ जी कलकत्ता 

» सारवाड़ी वि० जैन समाज, ग्यावर 

» विगम्बर जैन समाज, केकड़ो 

» सेठ चन्दूलाल कस्तुरचन्दजी, बम्बई नं० २ 
, लाला श्ान्तिलाल कागजी, दरियागंज दिल्ली 

» सेठ भंव्रीलाल जी बाकलोवाल, इम्फाल 

» शान्ति प्रसाद जी जैन 

जैन बक एजेन्सी, नई दिल्ली 
५ सेठ जगन्नाथजी पाण्डया भूमरीतलेया 

, सैठ भगवानदाध्ष शोभारात्र जी सागर 
(म० प्र०) 

» बंद्रीप्रसाद जी प्रात्माराम जी, पटना 
, रुपचन्द जी जने, कलकतसा 

, जैन रत्न सेठ गुलाबचन्द जी टोंग्या 
हन्दोर 

» बाब नपेन्द्रकुमार जो जैन, कलकत्ता 
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(५) 
(६) 

(११) 
(१२) 
(१६) 

(१४) 
(१७) 
(१८) 
(१६) 

त 
फ् 
जा 

५ की, आ ) 

वीर-सेवा-मन्द्रि के उश्योगी प्रकाशन 
सभी ग्रन्थ पोने नृत्य में 

पुरातन-जैनवाक्य-सूची--प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-ग्रन्थों की पद्मानुक्रणणी, जिसके साथ ४८ टीकादिग्रन्यो मे 
उदधुत दूसरे पद्यों की भी भ्रनुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद्यन्वावयों की सूची । सम्पादक 
मुख्तार श्री जुगलक्शोर जी की गवेपरणापुर्ण महत्व की ७० पृष्ठ की प्रस्तावना से अलकृत, डा० कालीदाम 

नाग, एम. ए. डी. लिट के प्राककथन (70९७०) और डा० ए. एन. उपाध्ये एम. ए. डी. लिट की भूमिका 

(॥70000८४०॥) से भूषित है, शोघ-खरोज के विद्वानों के लिए भ्रतीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द १५) 

आप्त परीक्षा---क्री विद्यानन्दाचार्य की स्वोपज्ञ सटीक श्रपूर्व कृति, श्राप्तों की परीक्षा द्वारा ईश्बर-विपय के 

सुन्दर विवेचन को लिए हुए, न्यायाचार्य पं० दरवारीलालजी के हिन्दी अनुवाद से युक्त, सजिल्द । ८) 
स्वयम्भूस्तो त्र--समन्तभद्रभ' रती का श्र॒पूर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिशोरजी के हिन्दी अनुवाद तथा महत्व 

की गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । * २) 
स्तुनिब्धि -स्व्रामी समन्तभद्र की श्रनोखी कृति, पापो के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद और श्री जुगल- 

किभोर मुख्वार की महत्व की प्ररतावनादि से अलक्ृत सुन्दर जिल्द-महित )। १॥) 
अ्ध्यात्मकम्तलमातंण्ड --पचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर आध्यात्मिक रचना, हिन्दी-ग्रनुवाद-सहित  £१॥) 

युकयनुशासन-- तत्वज्ञान से परिषृर्ण समन्तभद्र को असाधारण कृति, जिसका अभी तक हिन्दी अनुवाद नहीं 

हुआ था। मुख्यार श्री के हिन्दी अ्रनुवाद और प्रस्तावनादि से श्रलकृत, सजिल्द कह १॥) 
श्रीपुरपाद्बनाथस्तोत्र >आाचार्य विद्यानन्द रचित, महत्व की स्तुति, हिन्दी भ्नुवादादि सहित । **  ॥) 

णासनचत्स्त्रिणिका-- (तीर्वपरिचय ) मुनि मदनवति की १३वीं शनाब्दी की रचना, हिन्दी-प्रनुवाद-सहित ॥॥) 
समोीचीन धर्मग्ास्त्र-- स्वामी समस्तभद्र का गृहस्थाचार-विपयक प्रन्युन्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकियोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य और गवेपणात्मक प्रस्तावना से युक्त, सजित्द । २३) 
जैनग्रन्थ-प्रशस्ति सग्रह--सस्कृत और प्राकृत के १७१ अ्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मगलाचरण सहिं 
अपूर्व संग्रह उपयोगी ११ १रिशिष्टो की और प० परमानन्द शास्त्री की इतिहास-विपयक साहित्य परिचयात्मक 
प्रस्तावना मे अ्लंकृत, सजिल्द । $ हे रह ] 

ग्रनित्यभावना--झ्रा० पद्मतन्दी की महत्व को रचना, मुख्यार श्री के हिन्दी पद्यानुशद और भावार्थ अ्रहित ।) 

तत्वाथंसूत्र-- (प्रभावरद्रीय )--मुख्वार श्री के हिन्दी श्रनुवाद तथा व्याव्या से युक्त हे ।] 

श्रवणवेलगोल श्रौर दक्षिण के अन्य जनतीर्थ । १) 
महादीर का सर्वोद्यय तीथं 5), (१५) समस्तभद्व जिचार-दीपिका 5८), (१६) महातीर पूजा भ) 
बाहुबली पूजा --जगलकिमोर मुख्तार कृत ।) 
ग्रध्यात्प रहस्य ---० ग्राशाबर की सुन्दर क्रति मुख्चार जी के हिन्दी अनुवाद सहित १) 
जनग्रन्थ-प्रशस्त मग्रह भ।० २ अपश्नश के १६२ भ्रप्नकाशित ग्रन्थोकी प्रशस्तियोका महत्वपूर्ण संग्रह ५५ 

ग्रन्थकारों के ऐनिद्वासिक ग्रंथ-परिचय और परिशिप्टों सहित। स० १० व मानन्द शास्त्री सजिल्द १२) 
जैन साहित्य और इतिहास पर विशद प्रकाश, पृष्ठ संख्या ७४० सजिल्द (बीर-शासन-सथध प्रकाशन “* ४) 

२१) फसायपाहुड सुत्त- -मूलग्रस्थ की रचना आज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणधराचाथ ने की, जिस पर श्री 
पतियूपभाचार्य ने पन्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चूणियूत्र लिखे । सम्पादक पं० हीरालाल जी 
भिद्धान्त शास्त्री, उपयोगी परेशिप्टो और हिन्दी अनुवाद के साथ बड़ी साइज के १००० से भौ भ्रधिक 

पृष्झो में । पुर्ट कागज और कपड़े फी पवकी जिल्द । २०) 

(०७७५ झ्रा० पृज्यपाद की सर्वार्वसिद्धि का अंग्रेजोम अनुवाद बडे झ्राकार के ३०० परप्ठ पक्की जिल््द मू० ६) 

प्रकाशक --प्रेमचन्द जैन, वीरमेवा मन्दिर के लिए, रूपवाणी प्रिटिंग हाउस, दरियागंज दिल्ली से मुद्रित 



हैं ातिक प्रकटूबर १६६४ 

भगेकान 
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अहार क्षेत्र के शांतिनाय 
छापा--नो रज जैन ; 
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समन्तभद्राश्रम (वीर-सेवा-मन्दिर) का मुखपत्र 

आओ और 



विषय-यूची 
त्रिषय 

१. प्री मिद्ध-स्तवनम्ू--धवला टीका 
२. विदर्भ में जैनधर्म की परम्परा 

- [डा० विद्याधर जोहरा पुरकर] रे 
३. बशस्निलक में चचित--आश्चम व्यवस्था और 

सन्यस्त व्यक्ति 

-“डा० गोकुलचन्द्र जेन एम.ए पी-एच.डी. १४६ 

४. सेतगण की --भट्ठा रक परम्पण 

पृष्ठ 
१४५ 

-[पं० नेमचन्द धन्नूसा न्यायतीर्थ] १५३ 

५. तीथ्थ॑द्भूर सुपाध्यनाथ की प्रस्तर प्रतिमा 

--ब्रजेन्द्रनाथ शर्मा एम. ए. १५७ 
६. भण० विश्वभूषण को कतिपय अज्ञात रचनाएँ 

--श्री ग्रगग्चन्द्र नाहटा १५८ 

७. अ्प्रावृत और प्रतिसलीनता 
“मुनि श्री नथमल १६० 

८. ग्रपराध और बुद्धि का पारस्परिक सम्बन्ध 

+ससाध्वी श्री मंजुना १६२ 
६. सम्यगदशंन--साध्वी श्रो संघमित्रा १६६ 

१०. कल्पसिद्धान्त की सचित्र स्वर्णाक्षरी प्रशस्ति 

--कुन्दनलाल जैन एम. एल. टी. १७५ 

११. ग्रतिशय क्षेत्र अहार--[ श्री नीरज जैन]. १७७ 

१२. श्री मोटनलाल जी ज्ञान भडार सूरत की 
ताडपन्नीय प्रतिया 

-+[ श्री अगरचन्द नाहदा] १७६ 

१३. अ्रपश्रश भापा की दो लघु रासो रचनाएँ 

--ड॥० देवेन्द्र कुमार शास्त्री श्पोड 

१४, निवचय श्रौर व्यवहार के कपोयल पर- 

षटप्राभृत एक अ्रनुशीलन--मुनिश्री नथमल १८८ 

१५. साहिल-समोक्षा--त रमानन्द ज॑न झास्त्री १६२ 

है 
सम्पादक-सण्डल 

डा० श्रा० ने ० उपाध्ये 
डा० प्रेमसागर जेन 
श्री यशपाल जन 

निवेदन 
वीर-सेवा-मन्दिर एक शोध-सस्था है। इसमें जैन- 

साहित्य और इतिहास की शोध-खोज होती है, श्रौर ग्रने- 

कान््त पन्न द्वारा उसे प्रकाशित किया जाता है। अनेक 

विद्वान रिसचे के लिए वीर-सेवामन्दिर के प्रन्थागार से 

पुस्तके ले जाते है। और अपना कार्य कर वापिस करते 

हैं। समाज के श्रीमानों का कतंव्य है कि वे वीर-सेवा- 

मन्दिर की लायब्ं री को और झधिक उपयोगी प्रकाशित 

अ्प्रकाशित साहित्य प्रदान करे। जिससे श्रन्वेषक विद्वान 

पूरा लाभ उठा सके । आशा है जन साहित्य और इतिहास 

के प्रेमी सज्जन इस ओर ध्यान देंगे । 

प्रेमचन्द जन 
सं० मन्त्रों वीरसेवामन्दिर 

२१, दरियागज, दिल्ली । 

फ 

अनेकान्त के ग्राहकों से 
अनेकान्त के प्रेमी पाठकों से निवेदन है कि वे प्रपना 

वापिक मुल्य शीघ्र भेज दे । जिन ग्राहकों ने अ्रभी तक 
झपना वापिक मूल्य नही भेजा है। श्रौर न पत्र का उत्तर 

ही दिया है। उनसे सानुरोध प्रा्थने। है कि भरना वे वापिक 

मूल्य ६) रु० शीघ्र भेजकर अनुग्रहीत करें। अनेकान्त 
जैन समाज का ख्याति प्राप्त एक शोध पत्र है, जिसमे 

घामिक्र लेखों के शोध-खोज के महत्वपूर्ण लेख रहते 

है । जो पठनीय तथा संग्रहणीय होते है । 

“व्यवस्थापक 
श्रनेकान्त 

बोर सेवा सन्दिर २१ दरियागंज, दिल्ली । 

कर 

प्रनेकान्त का वाधिक मूल्य ६) रुपया 
एक किररण का मूल्य १ रुपया २५ पें० 

झनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिए सम्पादक 
मण्डल उत्तरदायी नहों हैं । 



अनेफानत 
परसागस्य बीज निषिद जत्यन्धसिन्धु रविषानम्। 

सकलनयबिलसितानां विरोधमणबन नमास्यनेकान्तस् ॥ 

वर्ष १८ वोर-सेवा-सन्दिर, २१ दरियागंज, दिल्लो-६ र्् विष ८६. |... वोीर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, दिल्ली-६........... | भ्रक्टूवर 
किरण-४ ) बीर निर्वाण संवत् २४६२, बि० स० २०२२ सन् १६६५ 

श्रीसिद्-स्तवनम् 
रिहय विविहटठ-कम्मा तिहुयण-सिर-सेहरा बिहुव-दुक्ला । 
सुह-सायर-मज्क-गया छिरंजणा खिच्च ग्रट्ठ-गुणा ॥४१॥ 
अरावज्जा कय-कज्जा सव्वावयर्वेह दिट्ठ-सब्वटठा। 
वज्ज-सिलत्थब्भग्गय... पडिस॑ वाभेज्ज-संठारणा ॥२॥ 
माणुस संठाणा बिहु सव्वावयवेहि शो गुरोहि समा। 
सव्विदियाण. विसय॑ जसेग-देसे. विजाणंति ॥३७४ 

ग्र्थं-जिन्होंने नाना मदरूय झ्राठ कर्मों का नाश कर दिया है, जो तीन लोक के मस्तक के शेख रस्वरूप हैं, 

सुखरूपी संसार में निमग्न हैं, निरंजन हैं, नित्य हैं, सम्यक्त्वादि भ्राठ गुणों से युक्त हैं, ग्रनवद्य हैं--निर्दोप हैं, कृतकृत्य 
हैं, जिन्होंने मर्वाज्भु मे श्रथवा समस्त पर्यायों सहित सम्पूर्ण पदार्थों को जान लिया है, जो वज्ञशिला-निर्मित प्रभग्न 

प्रतिमा के समान प्रभंद्य प्राकार से युक्त हैं, जो पुरुषाकार होने पर भी गुणों से पुरुषों के समान नही हैं, क्योकि पुरुष 

सम्पूर्ण इन्द्रियों के विषयों को भिन्न-भिन्न देश में जानता है, परन्तु जो प्रति प्रदेश मे सब विपयों को जानते हैं, वे सिद्ध 

है, उन्हें मेरा नमस्कार हो ॥ 



विदर्भ में जेनधर्म की परम्परा 
डा० विद्वाधर नोहर।पुरकर, मंडला 

१. प्रादेशिक भर्यावा--- 

विदर्भ॑ प्रदेश संस्कृति श्रौर साहित्य के क्षेत्र में पुरातन 
समय से प्रसिद्ध है। वतंमान महाराष्ट्र प्रदेश के पूर्वी भाग 
के भ्राठ जिले--भडारा, नागपुर, वर्धा, चांदा, श्रमरावती, 

यबतमाल, भ्रकोला तथा बुलडाणशा--विदर्भ विभाग में 
शामिल होते हैं । मध्ययुग मे इस प्रदेश को वराड, वह्ाड 

बराट, वैराट (या अंग्रेजी लिपि के कारण बरार, बेरार) 
भी कहा जाता था । यह वरदातट का रूपान्तर है। 
वरदा [वतंमान वर्धा | नदी इस प्रदेश से सबद्ध ज॑न 
परम्परा के प्राचीन उल्लेखों का यहाँ सिहावलोकन किया 

जाता है । 

२. पौराणिक उल्लेख--- 

पुन्नाट संघ के आचाय॑ श्रीजिनसेन के हरिवंशपुराण 
[प्राठवी शताब्दी ] में प्रथम तीर्थद्भूर भगवान ऋषभदेव 

के पुत्रों के राज्यों की नामावली दी है। उसमें विदर्भ का 
भी समावेश है सर्ग ११ इलोक ६६ । इसी ग्रन्थ मे 
हरिवंश के राजा ऐलेय के पुत्र कुणम द्वारा विदर्भ मे 
बरदा नदी के तोर पर कुण्डिनपुर की स्थापना का वर्णन 
है सं १७ इलोक २३ । कुण्डिनपुर के राजा भीष्मक 

की कन्या रुकिमिणी श्रीकृष्ण की पटरानी थी सर्ग ४२, 

तथा श्रीकृष्ण के पुत्र प्रदयुम्न का भी यही ससुराल था 
सर्ग ४८ । वरदा नदी के तीर पर यह कुण्डिनपुर छोटे 

से गाँव के रूप में श्रब भी विद्यमान है। यहाँ एक जिन- 
मन्दिर भी है। 

सेनसघ के आझ्राचायं श्रीजिनसेन के झ्रादिपुराण 
(नौवी शताब्दी) मे भगवान ऋषभदेव के राज्याभिषेक 
के समय भारतवर्ष के विभिन्न राज्यों की नामावली दी 

है पव॑ १६ इलोक १५३ ।ै हसी ग्रन्थ में चक्रवर्ती भरत 

के द्वारा जीते गये प्रदेशों में भी विदर्भ का समावेश किया 
है पर्व २६ एइलोक ४० | 

है 

आचाय॑ श्रीगुणभद्र के उत्तरगराण (नौवीं शताब्दी) 
में नौतें तीथंद्भुर श्रीपुष्पदन्त के प्रधान गणधर का नाम 
विदर्भ बतलाया है प्र ५५४५ इलोक ५२ । इस ग्रन्थ में 

भी श्रीकृष्ण की रानी रुक्मिणी का जन्मस्थान विदर्भश्रदेश 

का कुण्डलपुर बतलाया है पत्र ७१ ब्लॉक ३४१ जो 

स्पष्टत उपर्युक्त कुण्डिनपुर से अभिन्न है। 

महाकवि हरिश्चर्द्र के धर्मशर्माम्युदय काव्य में 

भगवान बर्मताथ की पत्ती श्वज्ञारतती विदर्भ की राज- 
कन्या थी ऐसा वर्णन है। उसका स्वयम्वर विदर्भ की 

राजधानी कुण्डिनपुर (जो वरदा नदी के तीर पर था) 
में हुआ था। सर्ग १६ ॥ 

भागवतपुराण में भी श्रीमगवान ऋषभदेव के पुत्रों मे 
एक का नाम विदर्भ बतलाया है! (स्कन्ध ५ श्र० ४, ६, 

१०) । 
इन पौराणिक उल्लेखों से मालूम होता है कि आठवीं 

नोत्रीं शताब्दी के विद्वानों की दृष्टि में विदर्भ से ज॑ंन 

परम्परा का सम्बन्ध भगवान ऋषभदेव से ही रहा है । 

३. ऐतिहातिक उल्लेख-प्रचलपुर--- 

हेमचन्द्राचार्य के परिद्िष्ट पव॑ (सर्ग १२) में एक 
कथा है जिसके अनुसार झआार्थ शप्रित ने प्रचलपुर के निकट 
कन्या और पूर्णा नदियों के मध्य मे स्थित ब्रह्मद्दीप के बहुत 
से तापसों को जेन-संघ में दीक्षित किया था। इनकी 

परम्परा ब्रह्मद्ोपिक शाखा कहलाई। गआ्राय॑ शमित प्रार्य 

वज़स्वरामी के मामा थे अभ्रतः उनका समय सन् पूर्व दूसरी 

शताब्दी के अन्त में अनुमानित है। अचलपुर से निकली 

हुई ब्रह्मद्ीपिक शाखा के आय सिंह का उल्लेख नन्दीसूत्र 

की स्थविरावली गाथा ३६ में मिलता है। वे कालिक 
श्रुत और श्रनुयोगों के विद्वान अ्रध्येता थे । आचायंक्रम 

से श्राय सिह का समय तीसरी शताब्दी के प्रारम्भ मे 
प्रनुमानित होता है । दसवी शताब्दी मे पंडित हरिपंण ने 



विदर्भ में जनधर्म को परम्परा 

ब्रचलपुर में ग्रपश्नश धर्मपरीक्षा की रचना की। उन्होंने 
अचलपुर को जिनगहप्रचुर कहा है| हरिपिण के विपय में 

डा० उपाध्येजी ने एक विस्तृत लेख प्रकाशित किया है| 
(एनल्सप्रॉफ दि भांडारकर औरो० रि० इन्स्टीट्यूट भा० 
२३ प्ृ० ५७२-६०८) | झ्रचलपुर इस समय प्रमरावती 

जिले की एक तहसील का सदर मुकाम है। यहाँ तीन 

जिन-मन्दिर हैं । यहाँ से १२ मील उत्तर्पूर्व में मुत्तागिरि 
खेत्र है। निवरणिकांड में वणित भेढगिरि से यह अ्रभिन्न 

है । निर्वाणकाण्ड के कथनानुसार यहाँ साढ़तीन कोटि 
मुनि भुक्त हुए थे। गाथा १४ ॥ 

४. भद्गावतों श्रौर पदमपुर-- 

चांदा जिले में भांदक नामक ग्राम है। इसका पुरातन 

नाम भद्रावती था। यही जैन, बौद्ध और हिन्दू देवी- 

देवताओं की मूर्तियों के बहुत्त से श्रवशेष पाये जाते है जो 
शिल्प-शलोी के आधार पर पांचवी-छठी झताब्दरी के माने 

जाते है । यहाँ प्राप्त एक पाश्वंनाथ-मूति को लेकर लगभग 

८० वष पहले ब्वेताम्बर समाज ने यहाँ एक विशाल 

मन्दिर का निर्माण किया था। अब यह एक य्वेत।म्बर 

तीथ॑ के रूप में प्रतिष्यित हो चुका है । 

भंडारा जिले में पदमपुर नामक भ्राम है। यहाँ भी 

जैन हिन्दू मूतियों के कई भ्रवशेष पाये गये है । इनकी 
शिल्पर्श ली सातवीं-प्रायवी शताब्दी की मानी जाती है । 

४. वाटप्राम-- 

आचाय नयनन्दि ने सकलविधिविधान काथ्य (ग्या- 

रहवीं शताब्दी) में बतलाया है कि वराड प्रदेश के बाड- 

ग्राम में बहुत से जितमन्दिर है तथा वहाँ श्रीवीरसेन और 

जिनसेन ने धवल, जयधवल तथा महाबन्ध इन तीन 

सिद्धान्त ग्रन्थों की रचना की थी तथा महाकवि धनजय 

स्वयम्भूदेव तथ। पृण्डरीक भी इसी वाडग्राम में हुए थे 
(जैनग्रन्थ प्रशस्ति सग्रह भा० २ पृ० २७) । 

द्विसन्धान महाकाव्य, नाममाला कोप तथा विषराप- 
हारस्तोत्र के रचयिता घनंजय ने अपने निवास स्थान का 
कही उल्लेख नही किया है। अत. वे वराड विदर्भ के 

थे यह नयनन्दि का कथन सही मानने में कोई आपत्ति 
नहीं हो सकती । इसी प्रकार स्वयम्भूछन्द पउमचरिउ 

१४७ 

तथा रिट्रनेमिचरिउ के कर्ता स्वयम्भूदेव ने भी प्रपना 
निवासस्थान नहीं बतलाया है। यह भी नयनन्दि के 
कथनानुसार वराड का वाडगाम सिद्ध होता है। बढ- 
खण्डागम की टीका धवला की प्रद्मस्ति में ग्राचाय वीरसेन 
ने रचनास्थान नहीं बतलाया है वह भी इस कथन से 

ज्ञात हो जाता है। जिनसेनाचार्य ने जयधवला की प्रशस्ति 
में रचनास्थान वाट्ग्राम ही बतलाया है किन्तु प्रदेश का 

उल्लेख नहीं किया है। इस पर से सस््व० पं» प्रेमीजी ने 

उक्त वाटग्राम को गुजरात के बड़ौदा से प्रभिन्न मानता था 
(जन साहित्य और इतिहास पृ० १४३) । किन्तु नयनंदि 
के कथन से यह कल्पना निरस्त हो जाती है। इतने महान 

ग्रन्थों की रचना का स्थान यह वाड़गाम प्राठवीं-नोवीं 
घताब्दी में जेन साहित्य का बहुत बडा केन्द्र रहा होगा। 
खेद है कि इस समय यह प्रसिद्ध नहीं है । हमारा भ्रनुमान 

है विदर्भ के अकीला के जिले की बालापुर तहसील में 
स्थित वाड़ेगाँव ही प्राचीन वाटग्राम है । यहाँ से थोडी ही 
दूरी पर पातूर ग्राम के पास जैन शिल्पों के बह्टत से 

अवशेष मिले हैं जिनका कुछ उल्लेख भ्रागे किया है । 

६. विन्यातटपुर-- 

पुन्नाट गंघ के श्रीहरिषणाचार्य ने बृहत्कथा कोच 
(दसवी शताब्दी) में शिवणर्मा भ्रपरनाम वारत्र मुनि का 
निर्वाणस्थान वरगाट प्रदेश के वेराकर के पश्चिम से विन्या 

नदी के किनारे विन्यानटपुर बतलाया है (कथा ८० 
श्लोक ७०-७२) | हम पहले एक टिप्पणी में यह अ्रनुमान 

व्यक्त कर चुके हैं कि उक्त वर्णन का विन्यातटपुर बिदर्भ 
विभाग में चादा जिले में वेनगंगा नदी के किनारे पर 
स्थित वैरागढ के झ्रास-पास रहा होगा (शअनेकान्त वर्ष 

१६ पृष्ठ २५६) । 

७. श्रोपुर-- 

झ्रकोला जिले की वाशिम तहसील में स्थित शिरपुर 

(पुरातन नाम श्रीपुर ) में भ्रन्तरिक्ष पाश्वेनाथ का प्रसिद्ध 
मन्दिर है। कथाओं के प्रनुसार इस मन्दिर का निर्माण 
राजा श्रीपाल झपरनाम एल ने दसवीं छत्ा«ब्दी मं कराया 

था । इसके विषय में प्रनेकान्त के पिछले किरणों में काफी 

चर्चा हुई है। मदनकीति, जिनंप्रभ, उदयकी ति, गुणकी ति, 
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मेघराज, राघव भ्रादि विद्वानों ने इस क्षेत्र को वन्दन किया 

है। इनके उल्लेख हमने “तीथवन्दनसग्रह' में संकलित 

किये हैं । 

८. पातुर-- 

झकोला जिले की बालापुर तहसील में पातूर ग्राम 
है। यहाँ दो मन्दिरों के श्रवशेपों से कई मूर्तिया प्राप्त हुई 

हैं । इनमें से एक मृति का परिचय श्री बालचन्द्र जैन ने 

झनेकान्त वर्ष १६ पृष्ठ २३६ में प्रकाशित किया है । 

सं० १२४४ में स्थापित यह मूर्ति आचार्य धर्ममेन की है 

तथा पअ्रब नागपुर के संग्रहालय में है। इसके लेख में धमं- 

सेन की गुरुपरम्परा इस ५ कार बतलाई गई है--नैवी र, 
सीक्सेन, विघसेन, पतिसेन तथा धमसेन। इन नामों के 

शुद्ध रूप सम्भवत: नयवीर, शिवसेन, विध्णुसमेन, मतिसेन 

भौर धमंसेन हैं। तामों से ये भ्राचार्य सेनगण की परपरा 

के ज्ञात होते हैं। किन्तु नोवीं शताब्दी मे प्रचलित वी रसेन 
जिनसेन की परम्परा ने इनका सम्बन्ध स्पष्ट नहीं है । 

सोलहवी शताब्दी में कारंजा में सनगण की जो परम्परा 
स्थायी हुई उससे भी इनका सम्बन्ध स्पष्ट नहीं है। 

नागपुर सप्रहालय की एक अन्य मूति भी स० १२४५ को 

है जिसके लेख मे माणिकसेन वीरसेन तथा वाजसेन ये 

नाम पाये जाते हैं (जंन शिलालेख संग्रह भा. ४४ पृष्ठ 

२०६) । 

६ कारजा--- 

सोलहयीं शताब्दी में श्रकोला जिले के कारंजा नगर 

में जैन प्राचार्यों की तीन परम्पराम्रों के केन्द्र स्थापित 

अनेकांम्त 

हुए । ये परम्पराएं बीसवीं शताब्दी के प्रारम्भ तक चलती 
रहों । सेनगण, बलात्कारगण और काष्ठासंघ के यहाँ के 

भट्टारकों का परिचय हमने “भट्टारक सम्प्रदाय” में विस्तार 

से दिया है। विदर्भ के वर्तमान जैन मन्दिरों व मूर्तियों में 
से अधिकांश इन्हीं भट्टारकों द्वाथा स्थापित हैं। ये मन्दिर 

नागपुर, कामठी, कलमेश्वर, केलवद, व्याहाड, बाजारगांव, 

कोंढाली. पारशिवनी वर्धा, नांदर्गाव, अ्मरावती, मो्शी, 

अंजनगांव, बालापुर, भंडारा, मुततिजापुर, वाढोना, भात॑- 

कुली, चिखली, वाशिम, मेहकर, देउलगांव, जलगांव- 

जामोद देउलधाट आदि स्थानों में है। इनका विस्तृत 
अध्ययन अभी नही हुआा है । 

१० उपसंहार--- 

यहाँ तक हमें विदर्भ में जैनधर्म की परम्परा के जो 

पुरातन उल्लेख प्राप्त होते हैं उनमें से कुछ का सम्रह 
किया है। इस क्षेत्र में ब्वेताम्बर समाज की सस्या भी 

काफी है और उनके कुछ मन्दिर आदि भी है । लेकिन 

इनके परिवय का अवसर हमे कम मिला है। सन १६६१ 

की जनगणना के अनुसार विदर्भ क्षेत्र में जैनों की सख्या 
लगभग ४५००० है अर्थात् लगभग दस हजार जन परिवार 
इस क्षेत्र में है। इनमे सेतवाल, परवार, खडेलवाल, 

बघेरवाल, अगरवाल, गंगेरवाल, पद्मावतीपोरवाल, धाकड़, 
जेबी, बदनोरे, ओमसवाल, पोरवाल आदि जातियों के लोग 

हैं। इस क्षेत्र की शैक्षणिक, आाथिक तथा राजनीतिक 

प्रगति मे जँनों ने पर्याप्त योगदान दिया है | किन्तु इसका 
मूल्यांकन एक स्वतन्त्र विस्तृत अध्ययन की अपेक्षा 
रखता है । 

जातक में अहिंसाहृष्टि 

थो प्रत्त दुकखेन परस्स दुब्लं, सखेन वा भ्त्त स्॑ दवदाति । 
यथेब इद सयह तथा परेसं, सो एवं जानाति स वंदिषम्मं ॥२७॥ 

भ्रधं--जओ निज के दुःख को तरह पर के दुःख को झनुभति करता है, मिज के सूख से पर के सूख की 
तुलना करता है; जो समझता है, जानता है कि ज॑से मुझे सुख-दुःख होता है, वेसे ही झन्य को 
होता है, वही घसं को जानता है । 



यशस्तिलक में चर्चित-आश्रम व्यवस्था ओर संन्यस्त व्यक्ति 
डा० गोकुलचन्द्र जेन एम. ए. पी-एच. डो. 

सोमदेव (६५६ ई०) कालीन समाज में आश्रम 

व्यवस्था के लिए वैदिक मान्यताएँ प्रचलित थीं । यद्यपि 

यशस्तिलक में स्पष्ट रूप से ब्रद्माच्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ 

प्रौर सन््यास आ्राश्यम का उल्लेख नहीं है फिर भी प्राश्रम 

व्यवस्था की पर्याप्त जानकारी प्राप्त होती है । 

बाल्यावस्था को विद्याध्ययच का काल, यौवनावस्था 

को श्र्थोत्राजंन का काल तथा वृद्धावस्था को निवृत्ति का 

काल माना जाता था! | 

१--गुरु और गुरुकुल विद्यध्ययन की घुरी थीं। 

बाल्यावस्था विद्याध्यमन का स््रणकाल माना जाता था। 

यदि ब्राल्यक्राल में विद्या नहीं पढ़ी तो फिर जीवन भर 

प्रयत्न करते रहने के बाद भी विद्या झरना कठिन हैरे | 

जिनकी विधित्रत् शिक्षा नहों होती या तो विद्याध्ययन 

काल में ही प्रभुता या लक्ष्मी सम्पन्न हो जाते है, वे बाद 

में निरंक्रम भी हो जाते हैरे । र'जपुत्र तथा जन सारण 

सभी के लिए यह समान बात है४ । 

२--बाल्यावस्था या विद्याध्ययन के उपरान्त गोदान 

दिया जाता तथा विश्वित गृहस्थाश्रम प्रवेश किया जाता 

था५ । युवात्रस्था में लोग अपने ग्रुदजनों की सेत्रा का 

विशेष ध्यान रखते थे६ | 

१. वाल्य विद्यागमेय्यत्र यौवन ग्रुझ्सेवया । 

सर्वश्ृंगपरित्यागं: सगत चरम, वय ॥ प्रृ० १६८ 

२३. न पुनगायुः स्थितय इवानुपासितगुरुकुलस्य यत्नवत्यो- 

$पि सरस्वत्यः। 97० ४३२ 

३. बालकाल एवं लब्बलक्ष्मीसमागम.--असंजात विद्या 

वृद्धयुरकुलोपासन:, निरंकुशतां नीयमान;, पृ० २६ 

पृ० २३६-२३७ 
प्रिष्राप्तगोंदानावसरदच, पृ० २२७ 

६. यौवन गुरुसेवया, पृ० १६५८ 
3 

३--वृद्धावस्था में समस्त परिग्रह त्याग कर संन्यस्त 
होना श्रादर्श था७ । इस अवस्था में अ्रधिकांशतया लोग 
घर छोड़कर तपोवन चले जाते थे८। चतुर्थ पुरुषार्थ 
(मौक्ष) की साधना करना इस श्रवस्था का मुख्य ध्येय 

था&€ | नवयुवक को प्रव्रजित होने का लोग निषेध करते 
थे१०॥ 

प्रबाजित होते समय लोग श्रपने परिवार के सदस्यों 

तथा इष्ट मित्रों आदि से सलाह झौर भ्नुमति नेते थे ॥ 
यशोधर कहता है कि नई ग्रवस्था होने के कारण माता, 

पत्नी (महारानी) युवराज (पुत्र) भ्रन्त:पुर की स्त्रियां, 

पुरवृद्ध, मन्त्रिगण तथा सामन्तसपूह प्रत्रजित होने में तरह- 
तरह से रुकावट डालेगे११ । सम्राट यशोधर जब भ्रब्नजित 

होने लगे तो उन्होंने अपने पुत्र को बुला कर अपना मनो- 
रथ प्रकट किया१२ । 

श्राश्नम व्यवस्था के अपवाद 

यद्यपि सामान्य रूप से यह माना जाता था कि 

बाल्यावस्था में विद्याष्ययन, युवावस्था में गृहस्थाश्रम 

प्रवेश तथा वद्धावस्था में सन््यास ग्रहण करना चाहिए, 

किन्तु इसके अववाद भी कम नथे। यशञ्यस्तिलक का 
नायक अभयरुचि तथा नायिका अ्मयमति अ्रपनों श्राठ 

७. स्वंसगपरित्यागे. सगतं चरम॑ बयः, पृ० १६८५ 
८. कुलवृद्धाना च प्रतिपन्न---तपोवनलोकत्वातू, पृ० २६ 

परवय.परिणतिदृतीनिवेदितनिसगंप्रणयाया- 

स्तपोवनाश्रमरमाया., पृ० २८४ 

६. चिरायप्राथितचतुर्थ हपा थंसमर्थनमनो रथमसा रा: 
१० रद 

१०. नवे च वयसि मयि संजातनियंद विधास्यन्ते-- 
अन्तराय:, १० ७० उत्त० 

११ पृ० ७०-७१, उत्त०। १२--पू० २८४ 
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बर्ष की अवस्था में ही प्रव्नजित हो गये थे१३ । एक स्थल 

पर यशोधर श्रुति की साक्षी देता हुमा कहता है कि श्रुति 
का यह एकान्त कथन नहीं है कि 'बाल्यावस्था में विद्या 

श्रादि, यौवन में काम तथा वृद्धावस्था में ध्म॑ और मोक्ष 
का सेवन करो, प्रत्युत यह् भी कथन है कि आयु भ्रनित्य 
है इसलिए यथायोग्य रूप से इनका सेवन करना 

चाहिए१४। 
जैनागमों में बाल्यावस्था में प्रव्नजित होने के अ्रनेक 

उल्लेख मिलते है । श्रतिमुक्तक॒कुमार इतनी छोटी अवस्था 

में साधु हो गया था कि एक बार वर्पा के पानी को बान्ध 

कर उसमे प्रपना पात्र नाव की तरह तेरा कर खेलने 

लगा था१५ । गजसुकुमार गृहस्थाश्रम में प्रवेश करने के 
पूर्व हो सन््यस्त हो गये थे१६ ॥ 

जैन धर्म सिद्धान्ततः भी भायु के आधार पर श्राश्रमों 
का वर्गीकरण नहीं मानता। सोमदेंव ने इस तथ्य को 
यशस्तिलक में प्रकारान्तर से स्पष्ट किया है! ७। 

परिब्राजित या संन्यस्त व्यक्ति 

परिव्रजित था सन्यस्त हुए लोगों के लिए यश्स्तिलक 

में प्रनेक नाम भ्राए हैं। ये नाम उनके झपने धामिक 

सम्प्रदाय का प्रतिनिधित्व करते हैं--- 

१--प्राजीवक (४०६, उत्त०) 

श्राजीवक सम्प्रदाय के साधुश्रों के साथ जैन श्रावकर 

को सहालाप, सहावास तथा उनकी सेवा करने का निषेध 
किया गया है१८ । 

१३. भ्रष्टवर्ष-देशी यतयाहेदरूपायोग्यव्वादिमा देशयतिइला- 

घनीयाशां दज्ञामाश्रित्य, २६५ उत्त० 

बाल्ये विद्याग्रहणादी नर्थान् कुर्यात्, काम यौवने, स्थविरे 
धर्ंम् मोक्ष चेत्यपि नायमेक्रान्ततो नित्यत्वादायुषो 

यथोपपद वा सेवेलेत्यपि श्रुति, ७६ उत्त० 
१५. भगवति० ५॥४ 

१६. प्रंतगडदशसत्त, वर्ग हे 
- ध्यानानुप्टानशक्त्यात्मा युवा यो न तपस्यति । 

सः जराजजं रोन्येपां तपो विष्नकरः परम् ॥ 
७७, उत्त ० 

- झ्राजीवकादिमि: । सहावास सहालाप॑ तत्सवां च 
विवर्जयेतू, ४०६, ३ ० 

१४. 

१ | 

ग्रनेकान्त 

यशस्तिलक में श्राजीवकों का उल्लेख श्रत्यधिक 
महत्वपूर्ण है, इससे यह ज्ञात होता है कि दशवीं शताब्दी 

तक श्राजीवक सम्प्रदाय के साधु विद्यमान थे । 

भ्राजीवक सम्प्रदाय के प्रणेता मंखलिपुत्त गोशाल 
भगवान महावीर के समसामयिक तथा उनके विरोधी 

थे। ज॑नागमों में इसके श्रनेक उल्लेख मिलते हैं१६ । 

आजीवकों की श्रपती कुछ विचित्र सी मान्यताएँ थीं । 

गोशाल पूर्ण नियतिवाद में विश्वास करते थे । जो होना 

है वही होगा' यह नियतिवाद की फलश्रुति है। गोशाल 
का कहना था कि सत्वों (जीवों) के क्लेश का कोई हेतू 

नहीं है। बिना हेतु और बिना प्रत्यय के सत्व क्लेश पाते 

हैं, स्वय कुछ नहीं कर सकते, दूसरे भी कुछ नहीं कर 

सकते। सभी सत्व भाग्य और संयोग के फेर में छः 

जातियों में उत्पन्न होते है और सुख दु.ल भोगते हैं । 
सुख दुख द्रोण से तुले हुए हैं, संसार में घटना-बढना. 
उत्कपं-भ्रपकर्प कुछ नही हांता२० ॥ 

२--कर्मन्दी (१३४, ४०८) 

यशस्तिलक में कर्मन्दी का दो बार उल्लेख है। इसका 
श्र्थ श्रुतदेव ने तपस्वी किया है२१॥ पाणिनि ने कमंन्द 
सिक्षुओ्ों का उल्लेख किया है२२। सा-भवतया जिस 7रह 
पाराशर के शिष्य पाराशर्य, शुनक के कौनक आदि कह- 

लाते थे उसी तरह कमंनन््द मुनि के शि'्य कमेन्दी कहलाते 
होंगे । यशम्तिलक के उल्लेख से ज्ञार होता है कि कर्मन्दी 

भिक्षु एकान्त रूप से मोक्ष की साधना में लगे रहते थे 
तथा स्वैर-कथा प्रौर विपय-सुख में किचित् भी रुचि नहीं 

दिखाते थे२३ ! 
३- कापालिक--( २८९१, उत्त०) 
क"लिक शव सम्ण्ट्य की एक शाखा के साधु 

श्र देखिए--मेरा लेख--महावीर के समकालीन 
आचाये, 'श्रमण' मासिक, महावीर जयन््ती 

अक १६६१ 

२१. करमंन्दीब तपस्वीब, वही, सं० टी० 

२२. कर्मन्दकृशाश्वादिनि:, ४॥३।११ 

२३. एकान्ततः परमपदस्पृहयालुतया स्वैरकथास्वपि 

कर्मन्दीव न॒तृप्यति विषविषमोल्लेखेष विषग्रसुख्रेषु, 
ल्८ 



पशस्तिलक में चचित-प्राभ्षन व्यवस्था और संन्यस्त व३. .. 

कहलाते भे । सोमदेव ने कापालिक का सम्पर्क होने पर 
जैन साधु को मन्त्र-स्नान बताया है२४। 

कापालिक साधु का एक सम्पूर्ण चित्र क्षीरस्वामी ते 
प्रपने प्रतीक नाटक प्रबोधचन्द्रोदय (ग्रध्याय ३) में प्रस्तुत 

किया है । एक कापालिक साधु स्वय अपने विपय में इस 

प्रकार जानकारी देता है--कणिका, रुचक, कुण्डल, 

शिखामणी, भस्म और यज्ञोपवीत ये छः मुद्रा-पटक कह- 
लाते है। कपाल श्रौर खट्वाक उपमुद्रा है। कापालिक 

साधु इनका विशेषज्ञ होता है तथा भगासनस्थ होकर 

ग्रात्मा का ध्यान करता है | मनुष्य की बलि देकर शिव 
के भैरव रूप की पूजा की जाती है। भरवी की भी खून 
के साथ पूजा की जाती है । कापालिक कंपाल में से रक्त 

पान करते है<५। 

४--कुलाचायं या कौल-- (४४) 

कापालिकों की तरह कौल भी ह्ौव सम्प्रदाय की 
एक शाखा थी । मोमदेव ने कुलाचार्य का दो वार उल्लेख 
किया है (४४, पू०, २६६, उत्त०) मारिदतत्त को एक 

कुलाच।र्य ने ही विद्याधर लोक को जीतने वाली करवानल 

की शाप्ति के लिए चण्डमारी को सभी जांवो के जोड़ की 
बलि देने की वात कही थी२६। 

सोमदेव के कथन के अनुसार कोल सम्प्रदाय की 
मान्यताएँ इस प्रकार थ्रीं--सभी प्रकार के पेय-अ्रपेय, 

भक्ष्य-्गभद्य ग्रादि में निःशक चित्त होकर प्रवृत्ति करने 
से मोक्ष की प्राप्ति होती है२३ । 

सोमदेंव के अनुसार कापालिक नत्रिक मत को मानते 

थे । त्रिक मत के अनुप्तार मद्य-मास पी खाकर प्रसन्न 

चित्त होकर बायी ओर स्त्री को विठा कर स्वयं भी शिव 
श्रौर पावंती के समान आचरण करता हुश्ना शिव की 

२४. सद्धे कापालिकात्र यी--॥ आप्लुत्य दण्डवत्सम्यर्ज- 
पेन्मन्त्रमुपोपितः, २८१, उत्त० । 

२५. उदृत--हान्दिकी--यश्मस्तिलक एण्ड इडियन 

कल्चर, ३५६ 

२६. विद्याघरलोकविजयिनः करवालस्यथ सिद्धिभंत्रतीति 

वीरभरवनामकान्कुलाचार्यकादुपश्रुत्प, ४४ 
२७. सर्वेपु पेयापेयभक्ष्यामक्ष्यादिघु निःशकचिसादवृत्तातु, 

इति कुलाचार्यका:, २६६, उत्त ० 

१४१ 

प्राराधना करे२५ । 

५--कुमारश्षमणा (६२) 

बाल्थावस्था में जो लोग साधु हो जाते थे उन्हें 

कुमारश्रमण कहा जाता था । सोमदेव ने कुमारश्रमण के 

लिए “अ्रसंजातमदनफलमग” विशेषण दिया है। एक 

स्थान पर श्रमणमघ (€३) का भी उल्लेख है। उक्त 
दोनों स्थलों पर श्रमण शब्द जंन साधु के भ्र्थ में प्रयुक्त 
हुआ है । 

६--+चवित्रशिखण्डि-- (६२) 

चित्रशिखण्डि का प्र्थ श्रुतदेव ने सप्तषि किया है । 
मरीचि अंगिरा, भ्रत्रि, पुलस्त्य, पुलह, 'तु, भ्रौर वश्िष्ट 

ये सात ऋषि सप्तपि कहलाते थे । सोमदेव ने इनका 

विशेषणा “सन्रद्य चारिता दिया है। ये सात ऋषि भ्राचार, 

विचार और साधना में समान होने के कारण ही सभवतया 

एक श्रेणी में बाधे गये । इन ऋषियों के शिष्य भी शायद 
चित्रशिखण्डी के नाम से प्रसिद्ध हो गये हों। 

७--जटिल (४०६ उत्त०) 
यज्मस्तिलक में जन! के लिए जटिलों के साथ आ्रालाप, 

आवास और सेवा का निपेध किया गया है२६। जटिन 

भी शव मत वाले साधु कहलाते थे । 

८ देशयति (२६५, ४०६, उत्त०) हि 
देशयति या दैशब्रति एकादश प्रतिमाधारी जैन श्रावक 

को कहते है | मुनि के एक देश संयम का पालन करने के 

कारण इये देशब्नति कहा जाता है। यह श्रावक या तो दो 
चादर रखता है या केवल एक दछगोंटी मात्र दो चादर 
वाले को क्षुल्लक तथा केबल लगोटी वाले को ऐलक कहा 
जाता है । 

€-- देशक (३७७, उत्त०) 
जैन साधु जो पठन पाठन कार्य करते है उन्हें उपा- 

र८, तथा च ब्रिकमतोंकित --'मदिरामोदमेदुरवदनस्त र- 

सससप्रसन्नहृदय: सव्यपासर्व विनिवेशितशक्ति: शब्ति- 
मुद्रासनघर स्वयमृमामहेश्वारायमण: कृष्णया सर्वा- 

णीश्वरमाराधयेदिति, २६६, उत्त ० 

२६. जटिलाजीवकादिमि' । सहावास सहालापं तत्सेवां व. 
विवर्जवत् । ४०६, उत्त ० 



१५१ 

श्याय कहा जाता है । उपाध्याय के भ्र्थ में यशस्तिलक में 
“देशक” दाब्द श्राया है। 

१०--नास्तिक (४०६, उत्त० ) 
सोमदेव ने जैनियों के लिए नास्तिकों के साथ आवास, 

धालाप भ्रादि का निषेध किया है। चार्वाक श्रथवा वह- 
स्पति के शिष्यों के लिए सम्भवतया यहां इस दाब्द का 

प्रयोग हुप्रा है। प्रत्य साधुओं के लिए निम्नलिखित नाम 

धाए हैं-- 
११--परिव्राजक (३२७, उत्त०), परिब्राट (१३६ 

उत्त०) 

१२--पारासर (६२) : पारासर ऋषि के शिष्थ 

पार सर कहलाते थे। 

१३--ब्रह्म चारी (४०८) । 

१४---भविल  (४०८)--भविल दाब्द का अर्थ 

श्रुतरेव ने महामुनि किया है३० ॥ भविन नामक साथू 

पैदल चलते थे तथा छोटे जीबों के प्रति महाक्ृपालु होने 
से लकड़ी की चप्पल (खड़ाऊं) भी नहीं पहनते थे३१ । 

१५--महाव्रती (४६)--म्रहाव्रती का दो बार 

उल्नेख है । चण्डमारी के मन्दिर में महाव्रती साधु भ्रपने 
शरीर का मांस क/टकर खरीद बेच रहे थे३२ । ये साथु 

हाथ में खट्वांग लिये रहते थे३३। कौल-कापालिको की 
तरह ये भी शव मतानूयायी थे । 

६---महासाहसिक (४६)--महासाहसिक लोग 

भी शौव होते थे । सोमदेव ने इनकी श्रात्मरुधिरपान जैसी 
भयंकर साधना का उल्लेख किया है । 

१७--मुनि (५६,४०४ उत्त०) जैन साथु के लिए 
यक्षस्तिलक में झनेक बार मुनि पद का प्रयोग हुम्ना है । 
झभी भी जैन साधु मुनि कहलाते हैं । 

१८--मुपुक्षु (४०६) मोक्ष की श्रोर उनन््मुख तथा 

अ्रनवरत साधना में सलग्न साधु मुप्रुन्षु कहलाता था । 

३०, भविल इव महामुनिरिव, ४०८, सं० टो० 
३१. महाइुपालुतया सरत्तसंमर्दे भयेन पदात्पदमपि ज्रमन्भविल 

इव नादतें दारवं पादपरित्राणम, ४०८ 

३२. महाव्नतिकवी रक्तय विक्रीयमाणस्ववपुलूनवल्लू रमू, ४६ 

३३. सा कालभह्ठाब्रतिना खट्वांगकररुतां नोता । १२७ । 

अ्रनेकान्त 

मुमृक्ष पर्व-त्योहार के दिनों में भी मुदठी भर सब्जी या 
जौ के भ्रतिरिक्त और कुछ नहीं खाते थे३४ | 

१६९--यति (२८६५, उत्त०, ३७२ उत्त०, ४०६, 
उत्त०) । 

यत्ति शब्द का भी कई बार प्रयोग हुआ है। यह 

शब्द जैन साधु के लिए प्रयुक्त होता है। सोमदेव के 
उल्लेखानुसार यति श्रपने नियम झौर श्रनुप्टान मे बड़े 
पक्के होते थे ३५ । यति भिक्षा भी करते थे३६ । 

२०--यागज्ञ (४०६, उत्त०) । 

सम्भवतया यज्ञ करने वाले वेदिक साधु यागज कह- 
लाते थे । सोमदेव ने यागज्ञों के साथ जैनो को महावास, 

सहालाप तथा उनकी सेवा करने का निषेध किया है३७। 

२१--योगी (४०६) 

ध्यान में मस्त हुआ साधु योगी कहलाता था। 

सोमदेव ने लिखा है कि यह सोचकर कि दूसरे जीव को 

थोडा-सा भी दुख पहुंचाने पर वह बोये गये बीज की 
तरह जन्मान्तर में संकडों प्रकार से फल देता है, इसलिए 
दयाभाव से तथा पापभीरु होने से वनस्पति के फल या 
पत्ते भी स्वयं नहीं तोड़ता३८ ॥ 

२२. वैखानस (४०८) 

विश्येष क्रियाकाण्ड मे विश्वास रखने वाले वेदिक 
साघु सम्भवतया वंखानस कहलाते थे | ये बाल 

३४. पर्वरसेष्वपि दिवसेषु मुमुक्षुरिच न शाकमुष्टेयंव- 
मुप्टेवाप रमाह रत्याहारम्, ४०६ 

३५. निजनियम।नुष्ठान कतामनसि--यतीश्वरे, २५५, उत्त० 

३६. गृहस्थों वा यतिवापि जैन समयमाश्रित: । 
यथाकालमनुप्राप्त: पूजनीय: सुदृष्टिभिः ॥ ४०६ 

शाक्यनास्तिकयागज्ञजटिलाजीवकादिभि: 

सहावासं सहालापं तत्सेवां च विवर्जयेत् । ४०६ उत्त० 

२३७. 

३८. ईषदप्पशुभमन्यत्रौत्पादितमात्मन्युप्ववीजमिव जन्मा- 
न्तरे शतक: फलतीति दयालुभावाद् दुरित्तर्भ! रभावाचज्य 
न दल फल वा योगीव स्वयसवचिनोत्ति वनस्पतीन, 

४०६ 



सेनगण को-मट्टारक परम्परा 
श्रो पण्डित नेमचन्द धन्नुसा; न्यायतोर्थ 

डा० विद्याधरजी जोहरापुर के “भट्टारक सम्प्रदाय' के 
पृष्ठ २७ पर सोमसेन से लगाकर एक पट्ट दिया है। वह 
इस प्रकार है :-- 

३०. सोमसेन, ३१. श्रुतवीर, ३२. धारसेन, ३३. 
देवप्तेन (सवत १५१०), ३४. सोमसेत, (स० १५४४१), 

३५. गुणभद्र (स० १५७६), ३६. वीरसेन, ३७. युक्त- 
बीर, रे८- माणिकसेन (स० १५५८), ३६. गुणसन 

| गुणभद्र ], ४०. लक्ष्मीसेन, ४१. सोमसेन (स० १५६९७), 
४२. साशिक्यसेन, ४३. गुणभद्र, ४४. सोमसेन (स० 

१६५६-६६), ४५. जिनसेन (सं० १७१२-४२), ४३. 
समन्तभद्र, ४७. छत्रसेन (सं० १७४५४)--नरेन्द्रसेन (स० 
१७८७-६० )-शांतिसतन (सं० १६०८-१५१६)-- 
सिद्धसेन (स० १८२६-६६ )--लक्ष्मीसेन (स० १८६९- 

१६२२)--वीरसेन (स० १६३६-६५) ॥इति।। 
यहाँ प्रथम सोमसेन से द्वितीय सोमसेन (स०१५४१) 

ब्रद्मचारी होते थे तथा स्नान, ध्यान और मन्त्र-जाप खास 

तौर से ग्रधमपंण मन्त्रो का जाप करते थे३९ | 
२३. शसितब्रत (४०५) 

शसितब्रत का अर्थ श्रुतदेव ने दिगम्बर साधु किया है । 
शसितब्रत अशुभ का देशंन या स्पर्श तो दूर रहा मन में 

उमके विचार आ जाने से भी भोजन छोड़ देते थे 

[ प्रास्तां तावदशुभस्य दंत च, किन्तु मनसाध्यस्य परा- 
मर्पे शसितबत इव प्रत्यादिश्वात्याशमू, ४००८] । 

२४--श्रमण [६२, ६३] जन साधु 
दिग्म्बर मुनि के अर्थ में श्रमण का प्रयोग हुग्ना है 

[श्रमणा इव जातरूपधारिण:, १३] श्रमण पूरा संघ 

३६. सतंदा शुचिरिव्र ब्रह्मचारी तथापि लोकव्यवहार- 
प्रतिपालनाथं देवोपासनायामपि समाप्लुत्य वेखानस 
इव जपति जलजन्तूदँजनजनितकल्मपप्रधपंणायाधम- 

पेंणतन्त्रान्मन्त्रानू, ४०८ । 

७७७७४ या मल 

[प्रनूचानेन श्रमणसथेन, €३]॥ 

या भट्टा रक ग्रुणभद्र (सं० १५७६) तक तो परम्परा ठीक 

है लेकिन दिये गये काल से ४१ नम्बर के तृतीय 
सोमसेन का संवतत १५६७ होना खटकता है। भध्तः 

स्वयं संग्रहीत देवलगांव राजा, जितूर, वाशीम, शिरपुर, 
(अन्तरिक्षजी ), भातकुली श्रादि जगह के मूर्ति-्य्त्रलेख 
से तथा भ्रन्य पद्टावली से इसे जांचा । तब मैं इस निर्णय 
पर पहुँचा कि, वह पट्टावली भ० गुणभद्र (सं० १५७६) 

या उनके गुरू भट्टारक सोमसेन (स० १५४१) के समय 
में ही विभक्त होती है । 

क्योकि भ० वीरसेन का “कर्णाटक देश स्थापित 
धर्मामृत वर्षण” आदि विशेषण पट्टावली में (लेखाक २६) 

स्पष्ट है। प्रतः इन्होंने विदर्भ की गद्दी से भ्रलग स्वतन्त्र 
गद्दी कशरठटिक में स्थ।पित की होगी। और उनकी परम्परा 

में थुक्तवीर, माणिवसेन ये दो भट्टारक श्राये हों तो 
युवितसगत बंठता है; क्योंकि श्रन्य पट्टावली में यह क्रम 

गाव, नगर श्रार्दि में 

विहार करते थे [विहर्मण, ८56] संध मैं विविध 

विषयों में निष्णात अनेक साथु रहते थे [८६] । 
२५--साधक [|४६) 
मन्त्र-तन्त्र आदि की सिद्धि के लिए विकेट साधना 

करने वाले साधु साथक कहलाते थे। सोमदेव ने अपने 
शिर पर गुल्गुलु जलाने वाले साधकों का उल्लेख किया 
हैड० । ऐसी भयकर साधनाएँ कौल'''*'कापालिक 
सम्प्रदाय के साधकों में प्रचलित थीं । 

२६--साधु [१७७, ४०४५, ४०७] उत्त० 
साधु शब्द का श्रनेक बार प्रयोग हुआ है तथा सभी 

स्थानों पर जैन साधु के प्रथे में श्राया है । 
२७-ूरि [३७७] 
जैनाचाय के अर्थ मे इसका प्रयोग हुमा है । 

४०. साधकलोकनिजशिरोदह्ममानग्रुग्गलरसम्, ४€ 
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नहीं मिलता, न यहूं क्रम किसी मूतिलेख में अंकित है । 

तथा भट्टारक स० लेखांक ६५१--सवत १५३२ बर्षे 
वैसाख सुदी ५ रवो काष्णा सधे ननन््दीतटगच्छे भ० श्री 
भीमसेनस्तत्पट्टं सोमकीति आचाय॑ अश्रीवीरसेनसूरियुक्त 
प्रतिष्ठितं' ***** । 

और पिछले चोबीसी (देवलगाँव राजा)--सं० 
१५३८ वेसाख शुद्ध १३ शुभे श्रीकाप्ठा सधे नन््दीतटगच्छे 

विद्यागणे भ० श्रीभुम (भीम) सेन. तत्पट्टे भ० सोम- 
कीतिभि: श्रीवी रसेनयूक््ते प्रतिष्ठितं, बघेरवाल ज्ञातीय * *: 
इन दो मृतिलेखों में उल्लेखित भ० बवीरसेन अगर सेनगण 

के कर्णाटक गद्दी के अधिकारी समझे, तो उनका काल 

सवत १५३२ से १५३८ के ग्रास-पास निश्चित होता हूँ । 

तब इनके शिष्ष्य भ० युक्तवीर श्रौर उनके शिष्य भ० 

माणिकसेन का काल सवत १५५८ ठोक लगता है। इनके 

शिष्य भ्र० नेमसेन हुए है । देखो पिछले पाश्वंनाथ (भातु- 
कुली )--सवत १५१४ मूलसघे सेनेगणे भ० माणिकर्सन 
पट्ट भ० नेमसेन उपदेशात् गुजर पालीवाल सावसेटी...। 

इस लेख से भ० वीरसेन, युकतसेत या माणिकमेन 
इनका भी काल स> १४१५४ के पूर्व का ही ठहरता है। 

भौर शायद वीरसेनने भ० दवसेन के (स० १५१०) समय 
से ही भ्रलग पट्ट स्थापित किया होगा ऐसा लगता है। 

मेमसेन के बाद की परम्परा यहा श्रज्ञात है। 

फिर यहा सवाल उ9ता है कि यदि भ० वीरसेन को 
कर्णाटक पीठ के अधिकारी माने तो, विदर्भ पीठ के भ० 
गुणभद्र (सं० १५७६) के उत्तराधिकारी कौन है ? इस 

प्रघन का उत्तर हमें सन् १६४८ जनवरी के जैन सिद्धान्त 

भास्कर में प्रकाशित दिगम्बर जैन एण्टीक्वायरी से मिलता 

है। वहां सेनगण की पट्टावली दो है। और उन-उन भट्टा- 
रको के समय के विशेष व्यक्ति का उल्लेख उसमें होन से 
पण्डित झराशाधर के समय से लेकर भट्टारकों का क्रम 

सुनिष्चित दिया है। उससे उनका काल जानने में सहा- 

यता मिलती है। उसका अन्तिम भाग इस तरह है :-- 

श्रीमद्भूरि गुणेक पात्रनिपुणो भव्याबुजात्हादकत्, 
मिथ्यावादिमहेद्र भेदनपवि: सच्छास्त्रचंचरक्राम् । 

वादीन्द्रैकसुसोमसेन मुनिराट् पद्दोदयाद्रोौ रवि, 
स्यात श्रीगुणभद्बसूरि गुरुराट नन््द्याब्चिर भूतल ॥४५ 

झनेकारत 

तेपां पट्टे गणी जातो श्रुत॒वीरों गुणांकर:। 
विद्वज्जन सरोजानां, मुदे रविरिवानिशम ॥|४६ 

तत्पट्ट गुणसेनमूरिविदितो विद्वान् सभा पडितः, 
पश्चाच्छी गुणभव्रदेवमुनिपो भब्यांबुजाल्हादकृतू । 

तक व्याकरणादि शास्त्र जलधि:ः श्रीलक्ष्मीसेन स्ततः 
जीयादिन्दुसमान कोतिरमल, भट्ठारकाधीश्वर. ॥४७॥ 

इसमें भ० सोमसेन ह्वितीय सं० १५४६ के शिष्य 

भ० गुणभद्र है। उनके पट्ट पर क्रम से श्रुतवीर, गुणसन 
गुणभद्र और अभी लक्ष्मीसेन है ऐसा बताया है। भैत 
लक्ष्मीसिन संवत १६३८ से ४६ तक यह पदट्टावली लिखी 

गई होगी । इसीलिए गुणभद्र के शिष्य प्रशिप्य वीरसेन, 
युक्तवी र, माग्गयिकसेन न होकर भ० श्रतत्रीर, गुरु सेन 
झादि निश्चित होते है। और उनका (श्रुववी रका) समय 

संवत १५६३ मे १५६८ तक स्पष्ट है । देखिए-- 

१. ताबे का सोला कारण यन्त्र (जितुर)-सवत 
१५६३ सेतगण पुष्कर गच्छे वृषभ० श्रन्वथे भ० गुणमभद्व- 
स्तत्पट्ट श्री श्रुतवीर गुरूपदेशात् वधेरवाल"**। 

२ ताबे का दद्व० यत्र (देवलगांव)-संवत्त १५६८ 
बर्षे शके १४६३ प्रवर्तमाने कातिक शुद्ध ५ रवौ श्रीमूल- 

से श्रीवृपभसेनान्वये सेनगणे पुष्करगच्छे म० श्ौगुणभद्र- 

देवा: तत्पट्ट भ० श्री श्रुतवी रोपदेशान् वधेरवाल''। 

३. पीतल की>-मूरति (जितुर) सवत १०५६८ 

फाल्गुन सु« २ गुरु श्वीमूलसत्रे भर० श्री श्रुतकीति: 

(श्रुनवीर ) । 

इमसे भ० गुणभद्र के शिप्य श्रुतत्रीर ही थे यह स्पष्ट 

होता है ! इनके शिष्य ग्रुणमेन थे। भ० श्रीमूषण (काप्टा- 

संघ) गद्दी पर श्राते समय उनकी प्रशसा करने वाल गुण- 

सेन को प्रगर श्रुतवीर के शिष्य माने तो इनका समय 
सत्रत १६३४ से पूर्व का ही मानना पड़ेगा । दखो-- 
भ० सं० लेखांक ६६४-- 

श्रीभूषणसूरिराज दिनकरसम भाज, 

अधिक बद्धु/ ला जय जय करण । 

नेमिजिन स्वामी चग सकल कर्मनु भग, 
शिववधु कियू संग, गुणसेन सरण ॥१०।६ 

गुणसेन के शिष्य श्री गुगाभद्र हुए । कही-कही गुण- 
सेन गुणभद्र ऐसा उल्लेख मिलता है। इससे ये एक ही 
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व्यक्षित होंगे। ऐसा गलत समभना होता है । डा० विद्या- 

धरजी भी गुणसेन और गुणभद्र को एक ही व्यक्ति बताते 
है भौर लिखते भी है कि 'गुणसेन का नामांतर गुणभद्र 
था। भ० सं० पृष्ठ ३२। 

लेकिन पट्टाचली और मूर्तिलेखों में मुगसेन के शिष्य 
गुणभद्र हैं ऐसा स्पष्ट बताया है। देखो--मल्निनाथ 

काला पाषागा (देवलगाव)--सवत १६३८ वर्ष शाके 
१५०३ प्रवतंमाने फाल्गुन सुदो ६ मूलसचे सेनगण पृप्कर 
गच्छे वृषभसेनान्वये भ० श्री सोमसेनस्तत्पट्ट भ० श्रीयुण- 
भद्रस्तत्पदू भ० श्री श्रृतवीर तत्पट्ट भ० श्री गुण- 
सनस्तत्प्ट भ० श्री गुणभद्रोपदेशाद वधेरवाल ज्ञातीय''। 
इससे गुरणाभद्र का काल सं. १९३८ के श्रास-पास का 

ठहरता है | इनके शिप्य लक्ष्मीसेन हये। इनका काल 
से ० १६३८ से १६४७ के आ्रासपास का है। देखों -- 

(१) झादिनाथ (देवलगाव ]-शावेः १५०३ प्रवरमाने 

फान्गुग सुद ७ बुध श्री मूलसधे पुरकर गच्छे वपभ०-भ. 
श्री गृुणभद्र तत्पटटे भ. श्री लक्ष्मीसेन गुरूपदशात् ......। 
(२) पाव्वंनाथ [देव्लगाव |-शाके १५१४ नदन सबत्सरे 

फाब्गुन शुउलपक्षे दिन ७ श्री मूलसघे सेनगण पृप्करगन्छे 

बृपभ० पार्र पर्यामने गृगभद्र भठटारकाना तत्पट्टे भ. 

श्री लक्ष्मीमन उपदेशात्....... . । 

इनके शिप्य सोमसन [वृतीय | सं. १६६२ हुए । 
चांदीका सिंहासन [जितूर] शके १५२७ से १-६२ 
विरुद्ध कूल्ताम संवत्सरे भाद्रपद मासे शुक्लपक्षे हे थ्रीमूल- 

संघे सेनगणे वप्भगेनगणान्वयरे भ. श्री गुणभद्र : तत्पट्टे 

श्री लक्ष्मीसेनदेवा : तन््पटटे भ. सोमसेन उपदेशात श्री 

जितूर ग्रामे श्री पाइ्यनाथ चैत्यालये थी वधेरवान......। 

भ. सं. लेखाक ३६ से-- 'सवत १५६७ श्री मूलसचे 

मेनगणें भ. सोसममेन उपदेशात कालवाड़ सघवी...... । 
यह लेख तृतीय सोमसेनका है, ऐसा डा विद्याधरजीन 
बताया है । लेकिन हमे विध्वास है कि, एक तो वहां 

संवत्त वाचनसे गलती होगी, वह से. १६६७ होगा, या 

यह लेख हितीय सोमसेन सं. १५४१ का ही होगा । 

सं. १६६७ माने तो वह खेख चलूर्थ सोमसेन का 
[सं. १६५६ से ६६) व्हरता है। लेकिन बहू हितीय 

सोमसेनका ही लेख होगा, जिससे उनका काल स' १५४१ 
स १५६७ तक ठहरता है + 

१५४ 
इनके शिष्य माणिश्यसेन हुए इनका काल सं. १६५४-- 

१६८० तक है । देखिए १. पि. चो वीसी [वाशोम |--शके 

१५२० श्री पूलसंघे सेनगण श्री गुगभद्र देवात्तलट्टे भ- 
श्रीलक्ष्मीसेन तत्पट्ू भ. श्री सोमसेन: तत्पट्ट भ. श्री 
माणिकरेन उपदेशात् वाशीम नगरे धाकड़कज्ञातीय......। 

माणिकसेन के शिष्य गुणभद्र हुए। इनका काल स. १६५४ 
से १६८० तक है १ पि. चारित्र तथा ज्ञान यंत्र वाशीम] 
“>शके १५१६ पिगल नाम सवत्सरे मार्ग शीषंशु० ५ 

श्री मूल. सेन. पुष्कर. कारंजे पाश्व॑नाथच॑त्यालये श्री 
गुणभद्राचार्याणा म् । २. चद्रनाथ [वाशीम ]-- से १६८० 

कद्धिरोहारी नाम संवत्सरे मूलसंघे पृष्करगच्छे वृषभ. 

श्री लक्ष्मीसेन गुरु . तत्पट्ट सोमसेनस्तत्पट्टे माशिकसेन 
तत्पट्टे गुणभद्र उपदेशात् धाकडजातीय. .. ... 8हां इनका 

गरुणसेन गुरभद्र ऐसा ताम भी मिलता है--ऋषिमंडल तथा 
दर्शन यंत्र [जितूर]-- झके १५३३ विध्नकृत नाभ 

संवत्सरे जे्ठ खुद ५ शनि. मूल, सेन. पृष्कर. भ. 
लक्ष्मीगेन--सोमसेन--माणिकसेन तत्पट्टे भ. गुणसेन 

गुणभद्र उपदेशात् ज्ञानसेटी भार्या मानाई पृत्र......। 

इसमें यह गुणभद्र स १६५४ से ८० श्ौर गुणगन गुणभद्र 

ये एक ही व्यक्ति कहे जा सकते हैं । 
माणिकर्सन के शिष्य सोमगेन [| चतृर्थ | सं. १६५६- 

१६६६ हुए है। इन्होंने साहित्य निर्माण भी किया है, 
इनके साहित्यमें श्रीपर 'भ्रतरिक्ष का उलेख श्राता है। 

सं. १ ६६ की प्रतिप्ठा यह उनके जीवन में श्रतिम घटना 

होगी । और यह प्रतिष्ठा श्रीपूर अंतरिक्षपाश्व॑नाथ में हुई 

है । देखिए-- १ झ्ादिनाथ मृति [श्रीपर ]--शके ११६१ 

प्रमाथी नाम संवत्सरे फाल्गुन युदी द्वितीया गुरुवारे श्री 

मूलसचे वृषभसेनान्वये पुष्कर गच्छे सेनगण भद्टारक श्री 
गुणभद्रस्तत्पट्टे भ. श्री सोमस्रेन उपदेशात् श्रीपुरप्राम श्री 

ब्रनरिक्ष चत्यालये...... ॥। २. पि. प्मावती (ग. गो. 

महाजन कांर्जा)--शके १५६१ फाल्गुन वदी ६ पष्ठी 

श्री मूलसंघे सेनगणे भट्टारक सोमसेन : तुक गणासा व- 

गोसा व वोपासा । उपदेशात् नित्यं प्रणमंति। कारंजा 
नगरे ॥ प्रतिष्ठा श्रीपुर लगरे विधान: | 

सोमसेन के शिष्य जिनमेन हुए ॥) इनका जीवन ११५- 

२० सालका होगा, कारण पट्ट पर ही ये बराबर सौ साल 
के थे । देखिए-- १. भ. सं. लखाक ४५--छ्के १५७७... 



१५६ 

जिनसेन गुरूपदेणात् । २. पाश्वंनाथ (वाशीम)--शके 
१५७८ फाल्गुन शुद १२ सेनगण भ. जिनसेन उपदेशात् 
वाशमिग्रामे..... प्रममति । 

है. पि. यंत्र (श्रीपुर)--शके १६०७ कफ्रोधनाम 
संबत्सरे मार्गशी्ष सुदि १० गुरे सेनगणे वृषभसेनास्वये 
भ. सोमसेन देवास्त्पट्टे भ. श्री जिनसेन गुरुपदेभात् 
जांब प्राम वास्तव्य धाकड़ जससा भार्या गोराई पृत्र कोंडा 

संघवी भा० चीगाई अ्रात नेमासां (भार्या) सोग्रराई 
अत मेयासा भार्या द्वारकाई एते प्रण० । 

४. पि. दर्शन यंत्र (थ्रीपुर)--शाके १६७६ मार्ग- 
सिर छुदी १० दसमी मूलसघे वृषभसेनगण वुपभसेन- 
गण भट्टारक श्रीगुगभद्रदेवास्तत्पट्टे भ. सोमसेन. तत्पट्टे 

भ० श्रीजिनसेनोपदेशात् जाबग्राम धाकड ज्ञातौ कोण्डासा 
भार्या चिगाई एते--[भा.]र्या गौराई तथों पुत्रा तअ्रयः 
प्रथम कोंडासा भार्या चिगाई तयो पूत्री प्रथम रतनसा भार्या 
तुकाई द्वितीय लालासा पुनः संवत नेमासा भार्या सोयराई 
पुनः संवत नेमासा भा. द्वारकाई एते नित्थ प्रणमान्त । 

इससे शाके १५७७ से १६७६ तक ये पट्टपर थे। ऐसा 

स्पष्ट है। इनकी मृत्यु श्रीपुर में ही हुई है। इनकी 
समाधी पौलो मन्दिर के सामने दक्षिण को ओर है। 

इनके शिष्य समन्तभद्र सं. १७४६ में देवलगांव में थे। 
देखो--हस्तलिखित श्रेगक चरित्र जितुर--शाके १६११ 
संवत १७४६ जंप्ठमासे शुकलपक्षे ५ तिथी बुधवासरे श्री 
देउलग्रामे श्रीमुलसघे सेनगणे पुप्करगच्छे वृषभ. पट्टठावली 

श्री जिनसेन तत्पटटे श्री भ. समन्तभद्रनामधेयान् । ज्ञाति 

वधेरवालेन***'*' ॥ तथा सेनगण मन्दिर कारंजा--इति 

श्री हरिवंश. महाग्रन्थ समाप्त: ॥श्री॥। शुभ भवति, 
कल्याण चास्तु ॥ सवत १६३२२ वर्ष कातिक वदी ३े र 
[बौ] ॥ मुनि श्रीधमंभूषण पठनार्थ । ब्रह्म मोहन पठनार्थ 
भ. श्री जिनसेन ॥ भ. श्री समन्तभद्र | इति। [३० 

३६१] । यहां संवत १६३२ को भ्रगर शक सवत माना 

जाय तब ही ठीक बेठता है और उससे भ० समन्तभद्र का 

काल संवत १७४६ से १७६७ तक आता है। 

प्रागे के भट्टारकों का क्रम तथा काल सुनिश्चित ही 

है। इस सब विवेचन से स्पष्ट है कि सेनगण की पढ़्टा- 

बली में इस तरह सुधार होना श्रावश्यक है । 

झनेकास्त 
पट्टावली और काल 

भट्टारक सोमसेन प्र०] 
| महम्मद पातशाह के सम- 

श्रुतवीर क,लीन सं० १३८२-१४०८ 
धारसेन 

देवसेन--संवत १५१० 

सोमसेन (स० १५४१-१५६७) [कर्णाठक के 
पीठ पर] बीर- 

सेन स० (१५१५- 

द्वि० 

गुणसेन (सं० १५७६) 
१५३७) 

श्रुतवीर (स० १५९३-१५९५) | 
युक्तवीर 

गुणसेन (स० १६३४) | 
| माणिकसेन 

गुणभद्द (सं० १६३८) (स० १५५७) 

लक्ष्मीसन (सं० १६३८-१६४६) नेममेन 

(स० १५१५) 
तृ० सोमभेन (सं० १६६२) 

माणिक्यसेन (स० १६५५-५६) 

गरुगभव्द (गुणसेन ग्रुणभद्र--सं० १६५४-८० ) 

च० सोमसेन (१६५६-६६) 

जिनसेन (सं० १७१२-१८११) 

8 (स० १७४६-६७ ) 

छत्रमेन (सं० १७५४) 

नरेन्द्रसेन (स० १७८५७-१७६०) 

शांतिसेन (स० १८०८-१८१६ ) 

सिद्धसेन (सं० १४२६-१८६६ ) 

लक्ष्मीसेन (सं० १८२६-१६२२) 

वीरसेन (सं० १६९३६-१६६५) 

टिप्पणी---कर्णाटक पीठ के भट्टारक वीरसेन किसके 
शिष्य थे यह निश्चित नहीं कहा जा सकता, प्नतः यहाँ 
काल के आधार पर ही देवसेन के शिष्य बताए है, हो 
सकता है कि वे द्वि० सोमसेन के ही शिप्य हो। तब इन 
सोमसेन का काल भी ओर पीछे जाता है जो संशोध्य है । 



राष्ट्रीय संग्रहालय में राजस्थान से प्राप्त 

तीथदुर सुपाश्वनाथ की प्रस्तर प्रतिमा 
ब्रजेन्द्रनाय शर्मा, एम> ए० 

राष्ट्रीय संग्रहालय, नई दिल्ली में भारतवर्ष के विभिन्न 
भागों से प्राप्त श्ननेकों जैन प्रतिमारे संग्रहीत है। इसमें 
चालुक्य, गहड़वाल तथा पाल-कालीन और पल्लव, चोल 
तथा विजयनगर-कालीन प्रतिमार्यें अधिक है जो पाषाण 

तथा कांस्य दोनों ही में निर्मित हैं । इन्हीं मूर्तियों में से 
एक प्रस्तर प्रतिमा को जो ग६डवाल काल की है (लगभग 

१२वीं शताब्दी ईसवी), श्रौर विशेष महत्व की है, हम 

इस लेख हारा पाठकों के सम्मुख प्रस्तुत कर रहे है । 

कुछ समग्र पूर्व चित्तौदगढ (राजस्थान) से जैनियों 
के ७वें तीथकुर युपाश्वंनाथ की एक प्रतिमा प्राप्त हुई थी 
जो प्रव राष्ट्रीय संग्रदालथ में सुरक्षित है । इसमे भगवान् 

पद्मासन पर पाँच फणों के नीचे शिरीप वृक्ष की छाया में 
जिसके नीजे उन्हें कैबल्य की प्राप्ति हुई थी, ध्यान म॒द्रा मे 
विराजमान है। उनके घुघराल केशों के ऊपरी भाग मे 
उष्णीश है तथा लम्ब कानअ्रीर वक्षस्थल पर बना 'श्रीवत्स' 

पूर्ण रूप से स्पष्ट है। 'जिन' के दोनो ओर एक-एक श्रन्य 

तीर्थद्भुर प्रतिमा ताखो में कायोत्सगे मुद्रा में खड़ी है। 
छीश के दोनों ओर एक-एक माला धारी विद्याधर है। 

प्रतिमा के सवसे ऊपरी भाग मे भी दोनों झोर सुपाइवंनाथ 

की ज्ञान-प्राप्ति पर हपे ध्वनि करते हुए गजारूढ़ दिव्य 
गायको एवं दिव्य बादकों का अ्ंकन है। प्रस्तुत प्रतिमा 

प्रत्यंधिक खण्डित होने पर भी कलाका एक ग्रच्छा नमूना 

है, जैनियों के दिगम्ब्रर समप्रदाय की है | 

भगवान् सुपाश्वंनाथ की पूजा मध्यकालीन राजस्थान 
में प्रनलित थी जुंसलमेर के शासक व्यरसिह के शासन- 
काल सन् १४३६ ई० में पासड़ नामक एक व्यक्ति ने अपने 

परिवार के ग्रन्य सदस्यों के साथ चिन्तार्माण के मन्दिर में 

तीर्थ द्भुर सुपाश्वंनाथ की प्रतिमा की प्रतिष्ठापना की थी 
(देखे पुरतचन्द नाहर, जन भ्रभिलेख, ३ संहया २११४। 

सुपाध्वंनाथ से ही मिलती-जुलती २३वें तीथेडुर 
पाइ्वंनाथ की भी प्रतिमा होती है। इसी कारण पहले 
बहुत से विद्वान दोनों प्रकार की प्रतिमाप्नों का विधेष 
प्रस्तर न जानने से एक प्रतिमा को दूसरे तीथंझूर की 
प्रतिमा बता दिया करते थे (देखे : बी० सी८ भट्टाचाग्पे, 
जैन-आइकनोग्रेफी, पृ० ६९) । परन्तु इस सम्बन्ध मे यह 
उलेखनीय है कि सुपाइत्रताथ की प्रतिमा सर्वे के एक, पाँच 
प्रथवा नौ फणो की छाया में होती है जबकि पराश्वंनाथ 
की मूर्ति सर्प के तीन, सात्त या ग्यारह फणों की छाया 

में मिलती है। दूसरी विशेष बात यह है कि प्रथम तीथ॑- 
डर का चिह्न स्वध््तिक है जब कि द्वितीय का सपप॑ है। 

सुपाइवनाथ की प्रपेक्षा पाइवंनाथ की सूर्तियाँ कहीं 
ग्रधिक सरुप्रा मे मिली है। (खजुराहा का तो प्रसिद्ध 

पाश्यनाथ मन्दिर वहाँ के भ्रन्य सभी जन मन्दिरों से बड़ा 

तथ। कला की दृष्टि से भी श्रेष्ठ है) । इतका एक मात्र 

कारण यह प्रतीत होता है कि जैन धर्म में तीन तीथझुर- 
ऋषभनाथ, पादर्वनाथ तथा महात्रीर को विशेष महत्व दिया 

जाता है तीनों तीथंद्धरो को ही समान सख्या में सू्तियाँ 

उपलब्ध हुई है । वैसे श्रन्य तीथं'इ्ूूरों की भी प्रतिमाएँ 

प्राप्त है । अ्रतः यही कारण है कि पादर्वताथ की सुवाद्वे- 

नाथ की अपेक्षा पूजा श्रध्रिक प्रचलित होने से मन्दिरों में 

भी इनकी ही श्रषिक मू्तियाँ प्रतिष्ठापित की गई होंगी 

जो आज उपलब्ध है। (देखे मेरा लेख : 'पाध्वनाथ की 

अप्रकाशित प्रतिमा, वरदा, बिसाऊ, राजस्थान” की प्रमुख 

पत्रिका मे) । अ्रतकान््त' के किसी अ्ागे के प्रद्धू में इस 

विपय पर हम कुछ अधिक प्रकाश डालने का प्रयत्न करेंगे । 

2०० नम-«- ५ >न-मममम 



भ० विश्वभूषण की कतिपय अज्ञात रचनाएँ 
श्री भ्रगरचंद नाहटा 

जैन विद्वानों ने प्राकृत, ग्रपभ्र श, संस्कृत, हिन्दी, 
राजस्थानी गुजराती आदि भाषाक्रों में छोटी-छोटी बहुत- 
सी रचनाएँ की है पर उनका प्रचार शभ्रधिक नहीं हो 

पाथा । बड़े-बड़े ग्रंथों मे से भी बहुत-से ग्रन्थों की प्रति- 

लिपियाँ प्रश्निक नहीं हुई । इसलिए उनकी एक-दो प्रतियाँ 
किसी ज्ञान-भडार में पड़ी रहती है। जहाँ तक उस ज्ञान- 

भण्डार का झवलोकन नही किया जाय अन्य भण्डारों में 

नहीं मिलने के कारण वे भ्रज्ञात श्रवस्था में पडी रहती है। 
प्राचीन विद्वानों की छोटी-छोटी रचनाएं तो भ्रधिकांश 
लुप्त हो चुकी है। मध्यकाल मे ऐसी रचनाश्रों को सुरक्षित 
रखने के लिए कुछ संग्रह प्रतियाँ लिखी जाने लगी | आगे 
चलकर ऐसी सपग्रह प्रतियाँ गुटकों का रूप घारण करने 
लगीं। क्योंकि पत्राकार प्रतियो के खुले पन्ने इधर-उधर 
हो जाते या टृट-फूट जाते भ्रौर संग्रह प्रतियाँ नित्य पाठ 
या विशेष भ्रध्ययन के लिए लिखी जाती थी। ग्रुटकों के 

द्वारा छोटी कृतियों के संरक्षण एवं स्वाध्याय का कार्य 

बहुत प्रागे बढा, क्योंकि गुटकों के पत्र सिलाई हो जाने से 
फुटकर पन्नों की तरह बिखरते नहीं ग्रौर गुटकों को रखने 

एवं पढने में भी ग्रधिक सुविधा रहती है। सोलहवी 
शताब्दी से गटकाकार प्रतियों का प्रचार बढता ही गया । 
श्रौर हजारों प्रतियाँ छोटे-मोटे गुटकों के रूप में लिखी गई 

उसमें से बहुत-सी श्राज भी ज्ञान भंडारों मे पाई जाती है। 

पर कुछ समय पहले तक विद्वानों ने उनको इतना महत्व 

हीं दिया । उनमें फुटकर छोटी-छोटी रचनाएँ हैं--यह 
कहुकर प्राय. उनकी उपेक्षा की । ज्ञानभडार की सूची 

बनाते समय गुटकों को भ्रलग रख दिया जाता। इधर 
कुछ वर्षो में इन छोटी-छोटी रचनाओं का भी महत्व सर्व 
विदित हो गया | क्योंकि इन गरुटकों में हजारों महत्वपूर्ण 

रचनाएँ ऐसी लिखी मिलती है जो बडी-बडी प्रतियो में 

मिल ही नहीं सकती । श्रभो प्र॒भी भ्रहमदाबाद जाने पर 

ग्रागम प्रभाकर सौजन्यमूरति मुनि पृण्यविजय जी के संप्रह 

के गुटकों में विद्वभूषण की कई भ्रज्ञात रचनाएँ देखने को 

मिली । उनका संक्षिप्त परिचय इस लेख में दिया जा रहा 

है। विश्वभूषण नाम के २-३ कवि एवं विद्वानों की संस्कृत 

एवं हिन्दी की रचनाएँ मिलती है जिनमें से एक विश्व- 
भूषण जगत्तभषण के शिष्य (मूल संघ के) ग्रौर १८वीं 

शताब्दी के है । विधालकीति३ शिष्य विव्वभूषण की भी 
अन्य रचनाएं प्राप्त है। यहाँ तो उनकी ग्रज्ञात रचनाझ्रों 

को ही जानकारी दी जा रही है। 

भ. विश्वभूषण सतरहवी शताब्दी के कवि है। काप्ठा 

संघ के विशालकीति के वे जिष्य थे। 'लब्धि विधान रास' 
में उहोंने श्रपनी गुरू-५रम्परा इस प्रकार दी है-- 

सखी सकल संघ मांहे मुख्य काष्ठासघ जग जाणइ रे ! 

सहिमावंत विख्यात रामसेन बखाणइ रे॥३२॥ 

सखी तास श्रनुक्रमि सूरि विजयसेन नाइक् रे । 
सखी विमल सम काय, कम्लकीति श्रतदायक् रे ।! ३ ३।। 

सखी रत्न राशि सम कांति, रत्नकीति एट्रह प्रभु रे । 

सखो इन्द्र सदृश प्रभा पूंज, महेन्द्रसेन मनिगचछ विभू रे ॥३४ 
सखी ततपद व्योभि सूर कुमति कृतप नित वारण रे । 

सखी विशालकीतति श्रय म्रति, सम दम दय धारण रे । 

सखी तदंग्रही कमल शुभ भू ग, रंगि चारित्र श्रादरयु रे । 
सखी विश्व जीव प्रतिपाल, नाम श्रीविध्वभूषण बरयुं रे । 
सखी तिणि सु कथा कोघ, लब्धविधान सुविधि तणी रे ।। 
ण्ग्वी छनन््द काव्य भलंकार, नवि जाणु व्याकरण भणो रे । 

रचनाकाल का उल्लेख करते हुए लिखा है-- 
सखी संवत सोल गण च्यार 

करयछ श्रृत पंचमी बध दिन निरमली रे । 

प्रस्तुत लब्धि विधान रास चार ढालों में है। गाथाश्रों 
की संख्या क्रश ४१, ४३, ४०, ४२ है। प्रारम्भ भौर 

अन्त में एक वस्तुछन्द है, दूसरी रचना सोलह कारण रास 

७६ पद्यों की है। उसकी प्रशस्ति मे नन््दीतट गच्छ का 

भी नाम है । 



विश्वभूषण की कतिपय प्रशात रखनाएं 

विद्यालक्रीरति गूछ गगधत रं, नंदीतट गच्छ रायतु । 

उपरगाम के श्रेयांस भवन का भी उल्लेख किया गया 
है-- 
उपरगाम पुर मंडणु, श्रेयांस भवन सुमासतु (७१॥ 

तीमरी रचना आ्राकाश पच्रमी रास ६६ पद्यों की है-- 

इसकी प्रशस्ति में भी उयरगाम के श्रेयांस भवन में संवत् 

१६४० में रचे जाने का उल्लेख है--- 

उपरिगास श्रेयांस जिन, भुवन नथन सनुहार । 
सत सोल च'लोस प्रथम, मंगल तेरस शनियार ॥६ १॥। 

विद्यागण उदयाचल महेन्द्र ग॒ए सूर । 
झ्रवनि उदउ दय करवि, विशालकोरति रवि नर ॥६२॥ 

तासु शिष्य तर रयण भव, मंडण महिझा घार। 

भट्टारक विश्वभूषण रचयुं, रास हितकार ॥६३॥ 

चौथी रचना “मौन ग्यारस रास” ३७, ५६, ५१ 

है । रचनाकाल का उल्लेख करने हुए लिखा है-- 

संबत सोलइ गृणयालोसिये, वर्ष बंसाख न्रोज इवेततु । 

इसकी रचना भी उपरंगाम के श्रेयांस जिनालय में 
की गई है --- 
उपरगाम सहिमा घणीए छि श्री जिन श्रेयांस तु । 
शप्तिक रास ऐ तिहां किउ ऐ विविध करण श्रेयांस ॥5६॥ 

पाँचवीं रचना “होली चोपई” संबत् १६४२ के फागुण 

पूनम को ग्रासपुर के जैतभवन में रची गई । इसमे क्रमशः 
४६, ४8, ४१, १० गाथाएँ हैं +॥ रचनाकाल व स्थान का 

उल्लेख इस प्रकार है--- 

संचत सोल बिताला तणी, फागुन पुनिम दिन ए भणी । 

शास्त्र श्रम मुकनि कई नथी, त् पिण होली उत्पति कथी। 

१४६ 

बो>--वागण खंड मंडण माह प्रासपुर सुप्रसिद्ध 
क्रो जिन भवन सुहद् घर, वति श्ावक समृद्ध ॥!॥ 

इन पांच बड़ी रचनाओ्रों के प्रतिरिक्त विश्वभूषण के 
कई पद झौर गीत इस गुटके में है। उनके गुर विश्ञाल- 
कीति का भी ७ पद्मयों का एक गीत और बारह ब्रत दुहडा 
(१४) है। विशालकीति के श्रन्य शिष्य ब्रह्मचारी भोज- 
राज के शिष्य ब्रद्मचारी कचरा ने रत्नभूषण सूरि रचित 
रुक्मणीहरण गीत इस गुठके में लिखा है। प्रशस्ति इस 

प्रकार है -- 

बड़वाल छुभ स्थाने श्री प्रादिनाथ चैत्यालये श्री 

विशालकी ति तत शिष्य ब्र० श्री २ भोजराज धिक्ष ब्र० श्री 
कचरा ल(लि)लतम्। दस गुटके में श्रौर भी कई महत्वपूर्ण 
रचनाएँ है जिनमे कुछ दिगम्वर है कुछ श्वेताम्बर है। 

अ्वे० कवि द्वी रानन्द रचित विद्याविजास रास (र्चनाकाल 

सवत् १४८५) संवत् १६५८ में कचरा ने लिखा है-- 
“सबत् १६५८ कानिक वदि इग्यारस ११ सोम दिने 
धरीयाउद शुभ स्थाने ब्रह्मबारी श्री २ कचरा लक्षितम् । 

फुटकर रचनाओ्ों में विश्वभूषण रचित हियाली गीत ७ 
पद्मों का उल्लेखनीय है। जिनसेन रचित ४ पद्मयो की एक 

ग्रन्य हियाली भी इस गुटके मे लिखी ६ई है। ग्रटके के 

प्रारम्भ में ठते ० कवि संवेगसुन्दर का “सार सिखामण रास" 

है । तथा और भी कई इवे० रचनाएँ है। २६३ पत्रों के 

इस गुटके का अन्तिम पत्र खो गया है। इससे गुटके की 

सूची अ्रधूरी रह गई है। पत्राक २६१-६२ मे दो पृप्टों मे 
सुन्दर रखाचित्र दिये हुए है। भ्रथम प्रष्ठ में ऋषभदेव 
और दोनों ओर सेविकाये तथा दूसरे १प्ठ पर सरस्वती 

ओर अम्त्रिका का चित्र है । 
बन-१9:फनज-- 

अनेकान्त की पुरानी फाइलें 
अनेकान्त को कुछ पुरानो फाइलें ध्यशिष्ट हैं जिनमें इतिहास, पुरातत्व, दशन भ्ोर साहित्य के सम्बन्ध में 

खोजपूर्ण लेख लिखें गए हैं जो पठनीय तथा सप्रहणीय हैं। फाइलें श्रनेकान्त के लागत मूल्य पर दी जावबंगो, 

पोस्टज खर्च श्रलग होगा। फाइलें वर्ष ८, ६, १०, ११, १२, १३, १४, १५, १६, (७ वर्षों को हैं। थोड़ो हो 
प्रतियां ध्वदिष्ठ हैं। मंगाने को शोप्रता कर । 

मंनेजर 'झनेकान्त' 

धोरसेवाननत्दटिर २१ शरियागंस, दिल्ली। 



अप्रावृत ओर प्रतिसंलीनता 
मुनिधदी नथमल 

दश्वैकालिक में मुनि की ऋतु-चर्या का बयान करते 
हुए बताया गया है कि वे श्रीष्म-ऋतु में प्रातप सेवन 
करते हैं, हेमनत ऋतु में प्रपावृत श्रीर वर्षा-ऋतु में प्रत्ति 
संलीन रहते हैं? । इनमें प्रातप-सेवन का श्रथं सूर्य का 
ताप सहन करना है । प्रग्नि का सेवन मुनि के लिए 

निषिद्ध हैर, इसलिए झातप-सेवन का श्रर्थ सूर्य के ताप 

को सहन। ही हो सकता है । भ्रप्रावत भौर प्रतिसंलीन की 
परम्परा यहाँ मीमांसनीय है । अप्रावृत भ्रगस्त्यसिह 

स्थविर ने प्रश्नावत का अर्थ निवात गृह रहित किया है३ । 

झ्राचाय हरिभद्र ने इसका श्रर्थ प्रवरण रहित किया हैढ ॥ 
किन्तु श्राचारांग श्रौर भावप्राभृत के संदर्भ में इस पर 

विचार किया जाए तो यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि श्रप्रा- 

यृत का प्र्थ वस्त्र-रहित नहीं, खुले गृह मे स्थित होना 

चाहिए । भगवान महावीर शिश्षिर व ऋतु में अधोविकट 

(चारों श्रोर दीवारों से रहित केवल ऊपर से प्राच्छन्न 
श्रर्थात् म्रप्रावृत) स्थान में स्थित होकर ध्यान करते थे५ 

एक दूसरे प्रसंग में बताया गया है कि वे दिशिर-ऋतु में 

छाया में घ्यान करते थे६ । 
श्राचार्य कुन्दकुन्द ने बताया है कि मुनि शीतकाल में 

बाहर शयन करे७ ॥ वृत्तिकार श्रुतसतागर सूरी ने 

१ दह्ववेकालिक ३११२। २. वही ६३४ 

हे वही, पृ० १०३ 'टि०१ क) 
४ वही, पृ० १०३ ठटि० १(ग) 

४ आचारांग १।/६।२।१५ 

तंसि मगवं, अपडिन्ने अहे बिगड़े अहीयासए । 

दविए निक््खम्म सया राग्नो ठाइए भगवं समियाए 

६ शभ्राच्यरांग १।६।४।३रे 

सिसिरंमि ...या भगवं, छायाए मगइ झासीय 

७ भाव-प्राभुूत १११ 
बाहिर सयण त्तावण तरुमूलाईणिउत्त रगुणाणि । 

णालहि भाव विसुद्धों पुयालाहं णईहंतो ॥ 

इसका प्रर्थ भ्रनावृत स्थान में स्थिति को किया है८ । 
सम्भव है कि वस्त्रों का व्यवहार जब कम था, तब तक 

भ्प्रावृत का भ्र्थ खुला स्थान रहा होगा श्रौर जब बस्त्रों 

का व्यवहार अधिक हो गया तब उस (थअप्रावृत) का 
अर्थ वस्त्र-रहित हो गया | 

संभव है कि जब वस्त्रों का व्यवहार कम था तब 

अप्रावृत का प्र खुला स्थान रहा होगा और जब ब्त्रों 
का व्यवहार भ्रधिक हो गया तब उसका ([शपअप्रावत्त) का 
अर्थ वस्त्र रहित हो गया । 

मुनि की ऋतु-चर्या का उल्लेख महाभारत व स्मृति- 
ग्रन्थों मे भी मिलता है। महाभारत में हेमन्त ऋतु में 
जल प्रे रहने का विधान है? । मनुस्मृति तथा याज्ञवल्क्य 
स्मृति में भी वस्त्र रखने का विधान है२ । 

झप्रावत, जल-संश्रय और आद्र-वासा--यह अन्तर 
परम्परा-भेद के कारण हुआ है । जन-परम्परा में जल- 
स्पश निषेध था इसलिए हेमन्त ऋतु में प्रप्रावृत रहने १। 

विधान किया गया। 

प्रतिसंलीनता 

प्रगस्त्यसिंह स्थविर जिनदास महत्तर झौर हरिभद्र 

सूरि के अनुसार प्रतिसंलीनता का अर्थ है, निवास-मृह या 

१ महाभारत शान्तिपर्व २४४।१० 

प्रश्रावकाद्षा वर्षासु, हेमनते जलसंश्रया: । 

ग्रीष्मे च पंचतपस:। शश्वच्चाभित भोजना: ॥ 
२ मनुस्मृति ६२३ 

श्रोष्मे पंचतपास्तुस्यादवार्षास्वम्नवका शिक: । 

भ्रा््रवासास्तु हेमन्ते क्रमशों वर्घयंस्तप: ॥॥ 
याज्ञवल्क्य स्मृत्ति, प्रायदिबत्ताध्याय ५२० 

ग्रीष्मे पंचाग्निमध्यस्थो वर्षासु स्थण्डिलेशय:ः ॥ 

आादंवासास्तु हेमन्ते, शक्त्या वापि तपइच रेत् ॥ 



झन्रावत शोर प्रतिसंलीनता 

झाश्रय में स्थित रहना३ । यह विधान वर्षाजल के स्पर्श 

से बचने के लिए किया गया । भ्ाचायं कुन्दकुन्द ने वर्षा- 
काल में तरुमूल में रहने का विधान किया हैड । 

श्रुततागर सूरि ने इसकी व्यास्या में लिखा है-- 

मुनि वर्षाकाल में वक्ष के नीचे रहे। वृक्ष के पत्तों पर 

गिरकर जो जल नीचे गिरता है, वह प्रासुक [निर्जोव ] 

हो जाता है । इसलिए मुनि जल के जीवों की विराधना 

नहीं करता । वृक्ष के नीचे रहने से वर्षा जनित कष्ट भी 
होता है। इसलिए मुनि को वर्षाकाल में वृक्ष के नोचे 
रहना चाहिए। यदि वह ऐसा नहीं करता है तो उमसे 

उसकी कायरता प्रगट होती है५। महाभारत६ श्ौर 

मनुस्मृति७ में सन््यासी के लिए वर्षाकाल में प्रश्नावकाश 

[खुले ग्राकाश में] रहने का विधान किया है श्रौर 

३ दशवैकालिक, पृ० १०३, टिप्पण २ 
(क) प्रगस्त्य चूणि: सदा इंदियनोइंदियपरि- 

समल्लीणा विसेसेण सिर्णहसंघट्टपरि- 
हरणत्थं शिवातलतणगता वासासु पडिसं- 
लीणा गामाणुगाम॑ दूतिज्जंति । 

(ख) जिनदास चूरणि, पृ० ११६ : वसासु पड़ि- 
संलीणा नाम आश्रयस्थिता इत्यर्थ:, तव- 
विसेमेसु उज्जमंती, नो गामनगराइसु 
विहरंति । 

(ग) हारिभद्वीय टीका, पत्र ११६ : वर्षाकलिषु 
संलीनो इत्येकाश्रयस्था भवन्ति । 

४ भाव प्राभूत १११ 
५ भाव प्राभृत १११ वृत्ति 

६ महाभारत, शान्तिपवं, 

७ मनुस्मृति ६।०३ 

१६१ 

याज्ञवल्क्य स्मृति! में स्थण्डिले शय [मैदान] में रहने 
का विधान है । 

इस चर्या में भी व्यवस्थाप्रों का हेतु सिद्धान्त-भेद 
है। दिगम्बर और श्वेताम्बर परम्परा में तरु-मुल स्भौर 
प्रतित्तंलीन रहने का भेद बहुत प्राएवर्यजनक है। उद्यान 

भादि में चातुर्मास बिताने वाले मुनि सभवत' वक्षों के 
नीचे ही रहते थे। जब मकानों में रहने का अ्रधिक 

प्रचलन हो गया तब प्रतिसलीन रहने को मुख्यता दी 

गई। प्रगरस्त्याप्तह की व्याख्या में निवात-लपन में रहने 

का उल्लेख है, लयन शब्द सामान्य घर का वाचक नही 

है । वह पहाड़ों को कुरेद कर बनाए गए घर के भ्रर्थ में 

है । जिनदास और हरिभद्र ने झाश्रय शब्द का प्रयोग 

किया है। वह सामान्य घर भी हो सकता है । इस प्रकार 

युग-परिवर्तत के साथ-साथ तरु मूल निवात लयन श्ौर 

ग्राश्नय का भेद हुआ है। 

इस सांवत्सरिक-चर्या का ज॑न परम्परा में प्राचीन 
उल्लेख भगवान महावीर के जीवन-प्रसंग में मिलता है२ । 

इस प्रसंग में वर्षा-ऋतु की चर्या का उल्लेख नहीं है। 
दह्ववेकालिक में तीनों ऋतुओं की चर्या का उल्लेख है। 
महाभा रत झ्ौर स्मृति-प्रन्थों में भी वाषिक-चर्या का उल्लेख 

है । यह उस समय की स्थित्ति का प्रभाव था। किसी भी 

सम्प्रदाय का मुनि बहुजन सम्मत चर्या को प्रपनाए बिना 
कैसे रह सकता था ? अपनाने का प्रकार श्रपने ढंग का 

होता श्रौर भ्रपनाने के साथ-साथ उसे प्रपने मिद्धान्तों के 

श्रनुसार ढाल लिया जाता | ऋतु-चर्या का प्रकरण इसी 
सत्य का साक्ष्य है। 

१ याज्ञवल्क्य स्मृति--प्रायश्चित्ताध्याय ५८ 

२ आचाराग ॥॥ 

हम सब को एक सूत्र में बंध कर देश को प्रखण्डता की रक्षा का प्रयत्त करना 
चाहिए। तभी हमारी स्वतन्त्रता कायम रह सकतो है । 



अपराध ओर बुद्धि का पारस्परिक सम्बन्ध 
साध्वी श्री मंजुला 

भ्रपराध--प्रर्थात् वे 'दुषित क्रिया परिणत मनोवृत्तियाँ 
जो जिस देश, काल, समाज और परिस्थिति में निषिद्ध 
व बिकृत कहलाती हों। श्रथवा ने तिक, धामिक, सामाजिक, 

राजनैतिक और पारिवारिक सभी विधानों एवं मर्यादाओं 

के उलंघन का नाम ग्रपराध है। यह भ्रपराध का व्याव- 

हारिक रूप है। इन काल्पनिक मानदण्डों के श्राधार पर 

ग्रपराध की निदिचत परिभाषा नहीं दी जा सकती; इस- 

लिए अपराध की शाइवत व अ्रखण्ड परिभाषा को समभने 

के लिए उसका एक सर्बाज्जीण हृप प्रस्तुत करना होगा । 
हम अपनी उन समस्त मानप्तिक दुबंलताओ्ों को प्रपराध 
की कोटि में परिगणित कर सकते हैं जो जब कभी प्रनु- 
रूप सामग्री पाते ही सक्रिय हो जाएँ। मानसिक दुबंलता 

का तात्पये यहाँ मनोविकृति या बुद्धि-दौबंल्य नहीं है जेसा 
कि कई मनोवैज्ञानिक मानते हैं। मनोदौबंल्य को यहाँ 

श्रात्म दुबंलता के श्रर्थ में ही श्रभिगृहीत किया गया है । 

झपराधों को उत्पत्ति-- 
प्रपराधी मनोवृत्तियाँ जन्मजात होती हैं ऐसा कइयो 

का अभिमत है। कई मानते हैं प्रारम्भ में व्यक्ति न तो 
अच्छा ही होता है और न बुरा ही । दोनों के बीज विद्य- 

मान रहते हैं। जैसे-जैसे निमित्त मिलते हैं व्यक्ति वैसा ही 
बन जाता है। दाशंनिक दवशिन कहता है--“मूल में तो 

नैतिक सूक ही हमारी स्वजात होती है। जे सुन्दर 
वस्तुओं के प्रति हमारा सहज आकर्षण होता है वैसे ही 
सत भौर शुभ के प्रति भी, लेकिन सामाजिक परिस्थिति 
प्रवन्य विकृत या आवृत कर देती है” यही बात कुमारी 
ग्रीन वी ने भ्रपनी व्यक्तित्व नामक पुस्तक में कही कि 
“ग्रधिकांश लोग स्वभावतः ही प्रेम, पौरुष, सौन्दयं, 

सौम्यता और सुन्दर स्वभाव को पसन्द करते हैं। बुद्धि 

शौर मस्तिष्क को नहीं |” हो सकता है स्वभाव से ही 

व्यक्ति के मन में अच्छाई के प्रति श्राकर्षण हो लेकिन 

प्रधिक सम्मव तो यही लगता है कि हर प्राणी कर्मावृत 

दशा में सतू और असत् के बीज स्वयं में समेटे रहता है 
जो स्वानुकूल निमित्तों से उभर श्राते हैं। लेकिन शुद्ध 
चेतना भ्रवध्य ही स्वभावत: सम्यक् होती है । 
झ्रपराध श्रौर उसके कारण -- 

झपराध का सैद्धान्तिक या आन्तरिक कारण भले ही 

हम कर्मावरण को कह दें लेकिन इन प्रनगित मतोवेज्ञानिक 

और व्यावहारिक कारणों से भी इन्कार नहीं हो सकते । 

नीत्से ने कहा--“सारी बुराइयाँ श्रात्म-दुबंलता से ही 

उत्पन्न होती है” यह तो हमारा सैद्धान्तिक पक्ष है हो 

लेकिन अतिरिक्त पक्ष भी श्रवश्य मीमांसनीय है । 
मनोविजान यों न्यूनाधिक रूप से सभी कारणों को 

अपराध का निमित्त व उत्तेजक मानता है लेकिन प्रवलतम 
कारण वह कुछेक को ही मानता है। उन कारणों का 

विभाजन मनोविज्ञान इस प्रकार करता है--१. मनो- 

वज्ञानिक कारण, २. व्यावहारिक कारण, झ्राथिक कारण 

और ४. राजन॑तिक कारण । 
मनोवैज्ञानिक कारण--व्यक्ति की मूल प्रवृत्तियाँ, 

स्वाभाविक ग्रन्थियाँ, मानसिक संतुलन, वंशानुक्रम, वाता- 
बरण, शप्रतिनियन्त्रण, बौद्धिक भुकाव, मन की आस्था, 

आदर्श विशेष का मोह, मिथ्या मान्यताएँ, दमित इच्छाएँ 

तथा कुण्ठाएँ आदि आदि। शारीरिक बनावट का भी 
श्रपराध विशेषों से सम्बन्ध माना जाता रहा है। यद्यपि 

श्राज के मनोवेज्ञानिक इससे सहमत नहीं। फिर भी 
गस्लुग्रक दंपति भ्रादि शरीर की विलक्षणताम्रों को लक्ष्य 

कर लिखते हैं--“जो गठीले शरीर वाले चुस्त और 
आवेशपूर्ण, बहिमुंखी व श्राक्रमणशील होते हैं वे प्रपराधरी 

होते हैं ।” लम्बरोजो, हुटन व शेडन आदि भी शारीरिक 

हीनता को ग्रपराध का कारण मानते हैं। वे कहते है-- 

“तोचा माया, बिगड़ें हुए कान, श्रन्दर धेंसी हुई ठुडी, 
चौड़ी ताक, विलक्षण मुखाकृति ऐसी शकल अपराधियों 

की होती है ।” वृत्तियों की बहिमुखता भौर प्रात्मदुबंलता 
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को भी मनोवेज्ञानिक कारणों के भ्रन्तगंत लिया गया है । 

व्यावहारिक कारण--दूृषित समाज रचना (सामा- 

जिक दुब्यंवस्था) प्रनुशासन का ढीलापन, स्नेहहीनता, 
मर्यादाहीनता, भ्रतिशय नियन्त्रण, दुब्यंवस्था, गृहकलह, 

मृत्यु, बीमारी, नंतिक शिक्षण का ग्रभाव, प्रादर्शों का 
व्यवहारगत न होनाः, उपेक्षा के भाव, भ्रवहेलता, “प्रेम, 

स्नेह, सुखद मैत्रीभाव व स्वस्थ मनोरंजन का अ्रभाव” ये 
सभी समाज-विरोधी प्रवृत्तियों को जन्म देते हैं तथा श्रति 

लाइनप्यार, मिनेमा, रेडियो, प्रशलील साहित्य, और संगीत 

आदि भी अपराधों को उकसाते हैं । 

आधिक कारण--अभावग्रस्तता, अर्थ बाहुल्य, प्जी- 
पतियों की प्रतिप्दा, गरीबों की ग्रवहेलना श्रादि | इन 

आधिक संकटों से चोरी, डकैती, नाजायज संग्रह, ब्नैक 

मार्केटिंग, विलामिता, सुविधाशीलता, स्वार्थपरता पश्रादि 

में श्रपराध सहज पनप सकते हैं । 

राजनैतिक कारण--राजनैतिक त्रुटि यह है कि युग 
तीन्रगति से जत्र परिवर्तित होता है और शासन व समाज 

के नियम ज्यों के त्यों रहते है तब मनों में गड़बड़ी और 

विक्षेप होने लगते हैं। उससे कानून के प्रति अ्रसम्मान, 

निडरता को बढ़ावा, व शासनप्रणाली की सशक्तता के 

अभाव में कानून भंग में वृद्धि होती है। जब थोड़े लोग 

कानून भंग करके भी निर्बाध निकल जाते हैं तब दूसरों में 

वेसा दुस्साहस पैदा होता है । ऐसी राजनैतिक त्रुटियाँ भी 
श्रपरातरों का खोत खोल देती है । 

किसी अपराध विशेष का कोई निश्चित कारण तो 

नहीं बताया जा सकता, क्योंकि भिन्न भिन्न परिस्थितियों 
में भिन्न भिन्न कारण बनते रहते है। फिर भी सभी 

कारणों के मूल में मनोदौवंस्य अनिवाय रूप से निहित 

होता है। मनोदौर्बल्य के तीन पक्ष है । ज्ञानात्मक, 

भावात्मक और क्रियात्मक। मनोवेज्ञानिकों ने एक 

ज्ञानात्मक पक्ष को छोड़कर शेष दोनों पक्षों की दुर्बलता 

को अपराध का प्रमुख कारण माना है। 

ग्राज के मनोविश्लेषण वादियों के अनुसार मानसिक 
दुबंलता के ये कतिपय कारण हैं--संघपं, प्रतृप्त इच्छाएं, 
निरोध, दमन, सुरक्षा व आत्म सम्मान का घात, मानसिक 

प्रस्थितता, अ्रचेतन--प्रेरणा तथा अ्रपरिपक्व या अ्रनि- 
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यन्त्रित सवेग भ्रादि झ्रादि | इनके श्रनुसार जहां जहां ये 
उपरोक्त कारण नही होते वहां भ्रपराधों की मात्रा बहुत 

कम होतो है। उदाहरण स्वरूप &हरों की प्रपेक्षा गांवो 

की सामाजिक व्यवस्था सुदृढ़, व मानसिक संतुलन पर्याप्त 
रहता है प्रत: प्रपराध भी वहा अश्रपेक्षाकृत कम 

होते है । 

झपराध के जितने भी भ्रनन्तर व परम्पर कारण 
बतलाए गए है वे निस्सदेह सत्यांश लिए हुए है लेकिन 

फिर भी इन कारणों को झ्रपराध का जनक नहीं कहा 

जा सकता | ये श्रपराधों को उत्तेजित प्रवदय कर सकते 

हैं भ्रटः भ्रपराध का जनक कारण श्रयना स्वयं का 
श्रांतरिक प्रमंयम ही है। “द्विद्रेष्वनर्था बहुली भवति” 
के प्रनुसार फिर तो उस एक श्रसंयम से भोग वाद के 

प्रति भुकाव, मूल्यांकन का विपर्यास, धाराणाश्रों को 

रूढता, रागात्मकता, श्रतिभोग, ग्रतिसप्रह और करता 
श्रादि वृत्तिया उभरती है जो नाना शभ्रपराधों का रूप लेती 

रहती है। 

स्वभावत: हर प्राणी में; पशु और वनस्पति तक में 
भी स्वपोषण भ्रौर परहनन की वृत्ति रहती है भ्रौर वही 

स्वार्थ वृत्तियां हिसक वृत्ति निर्मित्तानुकुल खूपान्तरों में 
व्यक्त होती रहती है जो विभिन्न प्रपराधों की अभिधा 

पा लेती है। जैसा कि मुनि श्री नथमल जी के श्रणृत्रत 
दर्शात मे बताया है कि “हिसक प्रवृत्ति ही जब यथार्थ 
पर पर्दा डालती है तो वह श्रसत्य कहलाती है। पदार्थ 

सग्रह के लिए प्रयुक्त होती है तो परिग्रह; वाहना का रूप 

लेती है तो श्रब्रह्मच्यं श्रौर परवस्तु हरण मे प्रवच् होती 
है तो चोरी कहलाती है। सत्य; अ्रहिसा का नेंतिक 

पहल है। अपरिग्रह तथा भ्रचौयं और ब्रह्मचर्य उसी के 
सामाजिक पहलू है” इससे स्पष्ट फलित है कि सारे 

अपराध इस एक ही दिसक वृत्ति के नाना रूपान्तर व 

उभार हैं तो सारे 'सत्' एक ही. प्रद्िसा-परिवार के 

सदस्य हैं । 

समस्त ग्रपराधों का समाधान व्यवित का प्रपना 

आन्तरिक सयम ही है। उसके बिना 'अभाव में संग्रहव॒त्ति 

जन्य दोष पनपते है झ्नौर 'भाव' में विलास जन्य दुश्चरित्रों 
की मात्रा बढ़ती है। श्रभाव झ्रादि बाह्य परिस्थिति ही 
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श्रपराध का कारण होती तो सारे “शरणार्थी' अ्रपराधी 

होते कोई प्रुषार्थी नहीं बनते । 
मनो वैज्ञानिकों ने इस विषय में श्रपने शोधपूर्ण 

निष्कषं प्रस्तुत किए हैं। 'मेरिल' की परीक्षा विधि के 

अनुसार तीन सौ अपराधियों १ और तीन सौ निरपराधियों 

की जांच की गई जिसमें अपराधियों में दो तिहाई निन्न 
घरों के थे पर निरपराधियों में श्राधे निम्न घरों के थे 

झौर पश्राधे उच्च घरों के” इससे निश्चित है कि अभाव 

कोई प्रपराध का कारण नहीं निमित्त फिर भी हो सकता 

है वासना मिटे बिना वातावरण और वंशानुक्रम आदि 

की प्रनुकूलताशों में भी व्यक्ति अ्रपराधी बना रहता है 
झौर वासना के प्रभाव में गम्भीर बाधाएं भी विचलित 

नहीं कर सकती । फिर भी अपराध से बचने के लिए 

मानसिक, शारीरिक भौर बौद्धिक सामथथ्य का परिपूर्ण 

झौर विशुद्ध होना भ्रत्यन्त अपेक्षित है। मावसिक अतुष्टि 
तो भ्रपराध का सीधा कारण बनती है । 

बुद्धि [शिक्षा] प्रोर श्रपराध-- 

शिक्षा और भ्रपराध के बीच कोई भ्रविनाभाव नही। 
शिक्षा; बौद्धिक विकास है श्ौर अभ्रपराध मानसिक 

दुबंलता । बुद्धि विचारात्मक होती है, भन्त भावात्मक | 

ये एक दूसरे को कदाचित् प्रभावित तो कर सकते है 
लेकिन किसी प्रकार का प्रतिबन्ध इनके बीच हो 
सकता । 

कइयों की धारणा है बुद्धिशील व्यवित अपराध नहीं 

करते। क्योंकि उनमें से कई तो कहते है--अ्रपराध 

मानसिक दुर्बलता से उत्पन्न होते हैं और मानसिक 

दुबंलता व बौद्धिक दुर्बलता दो नहीं है। जहां यह नहीं 
होती वहां अपराध भी नही होते। तथा कद्यों का 

अ्रभिमत है, मानसिक दुर्बलता से बौद्धिक दुबंलता फलित 

होती है और उससे श्रपराधों का स्रोत खुल जाता है। 

वे मानसिक दुबंलता को पहली विशेषता मानते हैं-- 
बुद्धि का ग्रभाव । प्रौर उस बौद्धिक न्यूनता का प्रभाव 
व्यक्ति के श्राचरणों पर पड़ता है। यह उनका दृढ़ भ्रभि- 
मत है। वे कहते हैं “जब व्यक्ति के पास विवेक, विचार 

१. व्यवहारिक मनोविज्ञान पृष्ठ १६२ 'मेरिल की 
परीक्षा विधि । 

झते कान्त 

भ्रौर तक॑ नहीं होगा तो भले बुरे का चुनाव कंसे हो 
सकेगा । नैतिकता, जो व्यक्तिगत चुनाव पर निभभर है 
उन बुद्धि हीनों के लिए कोई अर्थ और महत्त्व नहीं रखती । 

चोरी, भूठ लापरवाही, ध्वंसात्मककायं, लैकिक श्रनाचार 
श्रादि प्रवृत्तियाँ हर दुरबल बुद्धि व्यक्ति में थोड़ी बहुत पाई 

जाती हैं । ऐसा उनका अ्रनुभव है । 

कइयों का चिन्तन है--अ्रपराध प्रधिक बौद्धिक वर्ग 
में ही होते हैं। जो जितना अभ्रधिक जानेंगे वे उतने ही 

चतुराईपूर्ण ढंग बनाना विधाश्ों से अपराघ करेगे। कई 
लोग बौद्धिकता को न तो श्रपराध का जनक ही मानते हैं 

भ्रौर न विनाशक ही लेकिन परिष्कारक मानते है। अपने- 

प्रपने चिन्तन हैं। लेकिन बुद्धि और प्रपराध का क्षेत्र 

एक दूसरे से सवंया अनपेक्षित है । एक बुद्धिशील व्यक्ति 

भी अपराध करता हुम्ना देखा जाता है और एक दुबंल 

व्यक्ति भी । यह दूसरी बात है कि दोनों के प्रकार स्वंधा 

भिन्न होते हैं । 

बुरे को बुरा जानना एक बात है झ्नौरन करना 
दूसरी बात । बौद्धिक ज्ञान से श्रपराध जाने तो जा सकते 

हैं पर मिटाए नहीं जा सकते । जैनी लोग जानते है ना- 

जायज या अति संग्रह भयंकर पाप है फिर भी करते है 

क्योकि जानना और करना दोनों दो कारणों पर प्रव- 

लम्बित है। श्रत: श्रपराध मिटाने के लिए बुद्धि नहीं 

मानसिक एकाग्रता [ध्यान] ही उत्कृप्ट उपाय है। 

भगवान महावीर ने छ्मस्थ के लक्षणों में एक लक्षण 

बताया है कि जो दोष को दोप जानता! हुआ भी सेवन 
करे, वह छद्मस्थ होता है । यही बात कौटिल्य ने कहं। है 

कि लोग जानकर भी दोपों का झाचरणर कर लेते है। 

क्योकि औपध ३ को जान लेने मात्र से कोई रोगशमन 

थोड़ा ही होता है ? इसी को पुष्ट करते हुए आगे उन्होंने 

कहा--विद्वानो में भी दोप४ पाए जाते हैं। तथा कौठित्य 

१. 

१. कौटलीय अर्थशास्त्र प्रष्यपन ६ । 

३. नहिं औपधि परिज्ञाना देव व्याधि प्रशमः (कौ० ग्र० 
शा० मंत्रि समुदृश ) 

४. (कौ० श्र० ३, पृ० ८) विपदि्चितस्वपि सुलभा 
दोषा: । 
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ने ब्राह्मणों, क्षत्रियों प्र वणिकों को भी अ्रपराधी माना 

है ! जबकि ये बौद्धिक वर्ग में प्राते हैं । सुभाषित संग्रह में 
कहा! है सारे अपराध हो जाने पर भी ब्राह्मण श्रदण्डनीय 

है । उस समय सर्वोत्कृष्ट विद्वान ब्राह्मण ही माने जाते थे। 

मंगस्थनीज ने भारतीयों को कार्य की दृष्टि से सात श्रेणियों 
में बांटा है। उनमें प्रथम श्रेणि ब्राह्मण को विद्वान२ कहा 

है तथा उस समय की शिक्षा प्रणाली का विवेचन करते 
हुए कहा है कि तब शिक्षक या तो ब्राह्मण होते थे अथवा 

श्रमणा | एक और तो ब्राह्मणों के विद्वान होने का जिक्र 
किया गया है, दूसरी शोर वहीं चन्द्र गुप्त के समय का 
वर्णन करते हुए ब्राह्मणों के अपराधी सिद्ध होने पर दण्ड 
व्यवस्था बतलाई गई है कि--“ब्राह्मणों का राजा व प्रजा 

द्वारा विज्ञेप मान किया जाता था पर शासन के मामलों 

में कोई रियायत नहीं थी । प्रपराधी सिद्ध होने पर उन्हें 

भी साधारण नागरिक की भाति दण्ड भुगतनाई पड़ता था। 

चन्द्रगुप्त के समय शिक्षा भ्रनिवार्य थी इसलिए 
ग्रब्राद्मणों के क्षिक्षित होने में तो कोई शक है ही नहीं । 

वार्ता समुहं श४ में व्यापारियों को डाकू कहा गया है । 
सोमदेव के नीति सूत्रोंमें राजा को अपने श्रपराधी ५ पुत्र को 
दण्डित करने के जिए कहा गया है। इसी तरह कोटिल्य 

अर्थ शास्त्र के उपोदधात में भोज को ब्राह्मण कन्या पर 

बलात्कार ६ करने के अपराध में और रावण को सीता 

हरण के अपराध में सत्रृस्व विनाश का दण्ड मिल्रा बत- 

लाया गया है। तथा महाभारत में रक्षा का ब्रते लेकर 

१. (कौ० सुभाषिताना संग्रह) स्वापराध्रेष्व॒प्य पीडनीयों 

ब्राह्मण: । 

२. महामानव” पुस्तक पृ० १५ (लेखक सत्यकाम 
विद्यालकार ) 

मद्गामानव पुस्तक पृ० १३,१४) 

न सन्ति वणिग्म्यः परे पश्यतों दशः (वार्ता समुदंश) 

अपराधानुरूपी दण्ड: पुत्नोषि प्रणेतव्य (सोमदेवनीति 
सूत्र पृ० ७३) 

६. दाण्डक्यों नाम भोजः, कामाद ब्राह्मण कन्या मभि- 
मन्यमान: सवन्धु राप्ट्रो विननाश रावणइच सीता" 
(कौ० उपोद घात) 

न्श्छ 

८6 ९ 
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रक्षा न करने वाले राजा को कुत्ते की मौत! मार देना 
चाहिए। ऐसा उल्लेख है। राजा व राजपुत्र दोनों का 

ही शिक्षित होना स्वतः सिद्ध है श्रौर भोज व रावण की 

विधाएँ तो सर्व विश्वुत हैं ही। फिर भी भ्राराधी मनो- 

वृत्तियाँ इनमें भी ग्रशिक्षितों की भांति ही पाई गई हैं। 
ऐसे झनगिन उल्लेख व ऐतिहासिक तथ्य उपलब्ध होते हैं 

जिनसे स्पष्ट है कि शिक्षित व्यक्ति भी भ्रशिक्षित की तरह 

ग्रपराध कर सकता है। व वतंमान भी इस तथ्य का 
साक्षी है । 

प्रस्तुत प्रसड्भ को मतोवेज्ञानिक विचारों के संदर्भ में 
पढना भी अश्रधिक उपयुततत होगा। मनोवैज्ञानिकों का 
मन्तव्य है कि “गलत विचार प्रचेतन मन की ग्रथियों को 

पकड़ने पर तकं२ और बुद्धि द्वारा दुरसत नहीं किए जा 

सकते; जब तब क्रियान्वरित होकर ही रहते हैं! । ज० 

एम० ग्राहम ने कहा है--चरित्न निर्माण के लिए ज्ञान 

एक३ उपयोगी वस्तु है पर अनिवार्य नहों ।/ यही बात 
कुमारी ग्रीन ने कही है “शिक्षा यद्यपि महत्त्वपूर्ण४ वस्तु 

है परन्तु व्यक्तित्व विकास के लिए उननी प्रावश्यक नही” । 

हंसराज भाटिया ने अपनी पुस्तक प्रसामान्य मनोविज्ञान 
में इस विषय को बहुत ही गभीरता व सृक्ष्मता से छम्ना 
है । वहाँ बताया गया है--“प्रपराधी मनोवृत्ति के लोगों 
की बुद्धि और भ्रन्य लोगों५ की बुद्धि में कोई प्रन्तर नहीं 
दिखाई देता। वे प्रायः सामान्यतया तीक्ष्य बुद्धि के 

होते हैं । 

कुछ अपराधी तो बहुत चतुर और तन बतलाए जाते 

है । कुछ विद्वानों का मत है कि वे प्राय: निबंल वृद्धि के 
होते हैं, पर यह निप्काे उन अपराधियों के अ्रध्ययन पर 

झवलम्जित है जो पकड़े जाते हैं। उन प्रपराधियों की 

१. श्रहं वो रक्षते व्युकल्बा, यो न रक्षति भूमिपः 

स संहत्य निरन्तव्य श्वेव सोन्माद ग्रातुर. । 

(महा० १३,६६,३५) 
२. मानसिक चिकित्सा पृ० ५७ 

(लेखक लालजीराम शुक्ल एम.ए.बी.टी) 

« “व्यक्तित्व इसके विकास के उपाय' (पृ० ३३,३४) 
४. व्यक्तित्व इसके विकास के उपाय” (पृ० ७”) 

५. प्रसामान्य मनोविज्ञान! (प० ३३४) 

न्प्ण 



१६६ 

गखन्ता. नहीं करते जो तेज वुद्धि भौर चतुर होने के कारण 

पुलिस की पकड़ में नहीं भाते । ऐसी श्रवस्था में बुद्धि 

और अपराधी मनोवृत्ति में किसी तरह का वैज्ञानिक 
सम्बन्ध नहीं माना जा सकता । चाहे जो हो, प्रपराध करने 

वाला निश्चित जानता है कि वह बुरा काम करता है पर 

भ्रादत से लाचार होता है इसलिए जानता हुआ भी छोड़ 

नहीं सकता । प्रगर झपराध करने वाला ना समझ हो तो 

उसमे भ्रपराध का उत्तरदायी बनाकर दण्ड नहीं दिया जा 

सकता ज॑से कि विक्षिप्त और बालक को नहीं दिया 

जाता ।” 

एक श्रन्य स्थल पर इसी प्रसज्भ का उल्लेख देते हुए 
वे लिखते है--“बुद्धि व उसकी हीनता को अ्रपराध का 

कारण१ नही माना जा सकता ।” 

इन कतिपय अ्रंशों से हम अपने निष्कर्ष को और भी 

दृढ़ बना सकते हैं कि शिक्ष। श्ौर अशिक्षा से भ्रपराध का 

कोई लगाव नहीं हैं। इसलिए हमारा यहू कथन कि यह 

शिक्षित होकर भी गलती करता है भ्रधिक महत्त्व नहीं 

रखता जबकि शिक्षा और गलती में कोई अनिवार्य सम्बन्ध 

ही नहीं है । मनोविज्ञान ही बया जैन दर्शन भी तो ज्ञान 

का कारण, ज्ञानावरणीय कर्म के क्षय, क्षयोपशम को 
मानता है भर शुद्ध व सयत क्रिया का कारण; चरित्र 

मोहनीय कर्म के क्षय क्षयोपशम को | शिक्षित और अशि- 

क्षित में इतना भ्रन्तर भ्रवश्य पड़ता है कि शिक्षित श्रपनी 

गलतियों पर चतुराई के परत चढ़ा लता है और शबशिक्षित 

की बुराई सदा स्पष्ट भ्रौर भ्रनावृत रहती है। भ्रपराध 
का कट परिणाम भोगते समय एक बार शिक्षित ग्रशिक्षित 

दोनों ही के मनों में अपराध न करने के भाव जगते है 

यह दूसरी बात है कि कोई उस निर्णय पर दृढ़ रहता है 

श्ौर कोई झ्पनी श्रादत की विवशता रो वैसा नहीं कर 
सकता । 

पाइचात्य देशों मे जहाँन तो ग्रभाव जनित परि- 

स्थितियों की ही प्रधिक मात्रा है और न अक्षिक्षित लोग 

ही, फिर भी प्रपराधों की मात्रा कोई कम नहीं है । निर्धन 

और श्रल्प विकसित देशों में जहाँ दूध में पानी मिलाने 

१. 'व्यवहारिक मनोविज्ञान' पृ० ५६ से ७० 

(लेखक हंसराज भाटिया) 

प्रनेकान्त 

जैसे छुटपुट प्रपराध होते हैं वहाँ उन सम्पन्न देशों में बैकों 
को लूटने जैसे भयकर अपराध अधिक मात्रा में होते है । 

यहाँ की श्रपेक्षा वहाँ की स्त्रियाँ श्रधिक अपराध करती हैं; 

शिक्षा की दृष्टि से तो यहाँ की स्त्रियाँ कम शिक्षित 

होती है पर अपराध वहाँ की औरतें ही श्रधिक करती हैं । 
इसका कारण शायद उनका विश्युखलित व अ्रमंयमित 

जीवन हो सकता है । जो विश्व खलता और असंयमितता 
अपेक्षाकृत यहाँ की स्त्रियों में कम है। 

बुद्धि का काम है चिन्तन करना। यह अच्छा भी 
कर सकती है भ्रौर बुरा भी। भ्रच्छे चितन पर आ्रास्था 
जमती है तो अपराध मिद भी जाते हैं और बुरे चितन 
पर आस्था जमती है तो भ्रपराध और भी गभीर रूप 

धारण कर लेते है, भ्रतः: मानना पड़ता है कि आचरण 

श्रन्त: प्रेरणा का परिणाम है; ब॒ंद्धि का नहीं। लेकिन 

इसके विपरीत ऐसे भी कुछ अ्रकाटय तर्क हमारे समक्ष 
आते हैं कि ज्ञान और शिक्षा से अ्रपराधों का अल्पीकरण 

व विलयीकरण होता है। वे भी चिन्तनीय हैं । 

ज्ञान व विद्या से भ्रपराधों का विलयोकरश-- 

अधिक आइचर्य तो इस बात का है कि जिन्होंने 

शिक्षा और अपराध को एक दूसरे से निरपेक्ष माना वे ही 

इनमें घनिष्ठता स्त्रीकार करते है। तब लगता है ग्रवश्य 

ही यहाँ कोई दूसरी श्रपेक्षा है श्लौर उसे हमें प्रकाश में 

लाना है । 

भगवान् महावीर ने जहाँ एक झ्लोर 'श्राठ प्रवचन 

माता' के जानने वाले के चरित्र की उत्कृष्ट आराधना 

बतलाकर ज्ञान और आचार को एक दूसरे से निरपेक्ष 
बतलाया वहाँ दूमरी ओर (यह कहकर कि द्र॒प्ठा को 

उपदेश की जरूरत नही! वह स्वयं मे पूर्ण है) ज्ञान और 

श्रादार के बीच पूर्ण तादात्म्य स्थापित कर दिया है। 
इस तथ्य को पुष्ट करनेर वाले अनेक स्थल उपलब्ध होते 
है जैसे सम्यक् दृष्टा पाप नहीं करता । ज्ञानी जो श्रच्छे 
बुरे को जानता ही नही वह क्या करेगा ? अज्ञानी तपस्या 

१. उद्ं सो पासगस्स नत्थि (आाचाराड्धू अ०) 

२. सम्मत्त दंसी न करेइ पावं (आाचाराज्ु भ्र०) 



झपराध शोर ब॒ढ्धि का पारस्परिक सम्दस्ध 

के द्वारा करोड़ों भवों में जितने कम १ खपाता है। त्रिगुप्ति 
गुप्त ज्ञानी अन्तर मुहूर्त में उतने कर्मो को खपा देता है । 

ये तथ्य एक बार हमें चौंका देते हैं। लेकिन जब 

दूसरे ऐसे तथ्य हमारे सामने श्राते हैं कि वह श्रष्ययन, 
अध्ययन ३ ही क्या जो इतना भी न सिखाए कि परपीड़न 

नहीं करना चाहिए। तथा जो प्रज्ञा के दो भेद किए है 

क्षप्ज्ञा और प्रत्याख्यान प्रज्ञा । इन पर से स्पप्ट होता है 

कि उरय्युकत्र तथ्यों में यही अपेक्षा है। वहाँ बौद्धिक ज्ञान 

को ज्ञान न कहकर आत्मज्ञान को ही ज्ञान की परिधि में 

लिया गया है। जहाँ ज्ञाता, ज्ञेप और ज्ञान सभी एकाकार 

हो जाते हैं। यद्यपि उस प्रात्मज्ञान से भी श्रपराध का 

कोई सीधा सम्बन्ध नहीं है, पर वह अत्मज्ञान अ्रपराध के 

कारण भूत मोहनीय कम के नष्ट होने के बाद होता है 

अत: उस ज्ञान के होने पर गअ्रपराधों का न होना स्वतः 

प्राप्त है। 

यही अपेक्षा कौटिल्य श्रौर सुकरात श्रादि के पूर्वापर 
विसंबादी कथनों में जोडनी पडेगी। जहाँ कौटित्य ने 

एक ओर कहा है विद्वानों में भी दोष पाए जाते हैं प्रौर 

दूसरी जगह५ कहा-ज्ञानियों को संसार का भय नहीं 

है । इसी तरह सुकरात ने कहा “अच्छे को जानना अच्छे 
को करना है” यही बात गाँधी जी ने दूसरे ढंग से कही-- 
“स्च्चरित्रता के भ्रभाव में कोरा बौद्धिक ज्ञान शव के 

समान है” यहाँ उनके कथन से ही स्पष्ट है कि बोद्धिक 

ज्ञान का सम्बन्ध सच्चरित्रता से नहीं मानते । 

१. अन्नाणी कि काही किवा नाही सेय पावयं 

(द० अ्र० ४ श्लो०) 

२. उग्ग तवेण अन््नाणी, जं कम्म॑ खवेदि बहुहि भवेहि । 
तं णाणी तिहि गुत्तो खवेदि अन््तों मुहत्तेण 

(मोक्ष प्रा० ५३) 

३. कि ताए पडियाए, पय कोडिवि पलाल भूयाए, 

जइ इतो विण जाण, परस पीड़ाण कायब्वा 

(नियु बित) 

४. (आवचाराजू भ्र०) 

५. न संत्तार भय॑ ज्ञानवती (कौ० प्रथं, अ० आठवां) 
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झ्राचार्य रजनीदा “प्रशान को भोग१ और शान को 
त्याग मानते हैं। वे त्याग को ज्ञान का परिणाम बताते 

हैं । वे कहते हैं समस्या काम क्रोध को जीतने को नहोंर 
जानने की है। जो क्झ्न्धकार को जानता है वह प्रन्धकार 

नहीं हो सकता ३ । यहाँ उन्होंने ज्ञान के माने वौद्धिक जान 

को नहीं लिया है जैसाकि प्रागे उन्होंने स्वयं कहा है-- 
“ज्ञान और ज्ञान में भेद है। एक ज्ञान है केवल जाननाद 

जानकारी बौद्धिक समझ है। झौर एक ज्ञान है प्रनुभूति 
प्रज्ञा, जीवन्त प्रतीति | एक मृत तथ्यों का संग्रह है। एक 
जीवित सत्य का बोध | बौद्धिक ज्ञान ज्ञान का भ्रम है । 
अ्रन्क का प्रकाश को जानना ऐसा ही सबका बौद्धिक ज्ञान 
है। उस अनुभूति परक ज्ञान के भ्रागमन से ही आचरण 

महज उसके श्रनुकल हो जाता है । सत्य ज्ञान के विउरीत 

जीवन का होना एक ग्रगभावना है। बसा भ्राज तक धरा 

पर कभी नहीं हुआ है । ज्ञात बुद्धि को उपलब्धि नहीं 
प्रनुभूति की सम्पत्ति है ॥' 

इन सन्रने यह सर्वथा स्पष्ट हो जाता है कि ज्ञान और 

प्राचार में जहाँ तादात्म्य माना गया है वहाँ ज्ञान के 

बौद्धिक रूप को नहीं आत्मानुभूति को ही लिया गया है। 

बौद्धिक ज्ञान भी कुछ श्रशों में श्रपराधी सनोवृत्ति का 
संशोधन करने में सहायक होता है। क्योंकि प्राय: देखा 
जाता है जिस व्यक्ति में जितनी बुद्धि लब्धि होती है उस 

का मानसिक स्वास्थ्य अ्रपेक्षाकुत उतना ही श्रच्छा होता 

है । स्वस्थ व संतुलित मानस का व्यक्ति श्रधिक श्रपराध 
नहीं करता । दूसरे में हमारे सभी भ्राचरण हमारी इच्छा, 

भावना, मान्यता व आदर्शों पर निर्भर करते हैं भौर इन 

सब में संशोधन करना शिक्षा पर बहुत कुछ अ्रवलम्बित 
है । मनोवैज्ञानिकों की भी मान्यता है कि व्यक्ति जो कुछ 
भी करता है, सामाजिक शैक्षणिक प्रभावों का परिणाम 
है। वे अनुभव को भी स्वयं को बदलने में बहुत बड़ा 
सहायक मानते हैं। जिन मूल प्रवृत्तियों से प्रेरित होकर 

१. क्रान्ति बीज पृ० २ ॥ 
२. वही, पृ० ४। 

३. वही, पृ० १५॥ 
४. बही, पृ० ५८। 



१६८ 

हम अपराधों की ओर उन्मुख होते हैं उन पर शिक्ष 
मार्गान्तरीकरण के द्वारा किस प्रकार काबू पा लेती है वहाँ 

शिक्षित को सैनिक तैया री में जोड़ देती है। इसी तरह 

लड़ने, भगड़ने की मूल प्रवृत्ति द्वारा बीमा, बैंक कम्पनियों 
प्रौर मकानों का आविष्कार करती है। शिक्षा मनोवृत्तियों 

को प्रभावित करती है इस तथ्य से न तो मनोविज्ञान ही 
इन्कार हो सकता है श्ौर न हम ही। शिक्षा से अ्नुमव 
श्रजित होते हैं । भ्रनुभवों से श्रच्छे बुरे नगण्य मूल्यवान् 
का भेद ज्ञान होगा और उससे हमारे निर्णय बुद्धिमत्ता 
पूर्ण होंगे । प्रगर ऐसा न मानें तो शिक्षा मनोविज्ञान का 

कोई झ्रर्थ ही नहीं! लेकिन फिर भी शिक्षा को हम 

प्रभावोत्पन्न तक ही सीमित रख सकते हैं। इससे शिक्षा 
भ्रौर ग्राचरण के बीच गठबन्धन नहीं कर सकते । 

जैन दर्शन ने ज्ञान, दर्शन श्रौर क्रिया को सापेक्ष माना 

है । लेकिन इसमें भी तारतम्प है। हमारा ज्ञान मस्तिष्क 

की उपज है। श्रास्था श्रात्मा की अ्रवस्था है झौर क्रिया 
उसी की परिणति । इससे भी भ्रास्था भ्रौर किया के बीच 
निकटता व्यक्त होती है न कि ज्ञान और क्रिया के बीच । 

कई लोग बौढ्िक क्षेत्र में श्रपराधों की मात्रा अधिक 
देखकर यह भी श्रनुमान लगाते हैं कि बुद्धिवाद ने श्रपराधों 

को बढ़ावा दिया है। अनपढ़ या भशिक्षित में भ्रास्था के 

भाव प्रबल होते हैं प्रतः वे श्रपराध करते हिचकते है श्रौर 

शिक्षितों की श्रास्था विधटित होती है इसलिए वे कुछ भी 
करते नहीं सकुचाते। ऐसी विचारधारा के लोगों ने ही 

सुकरात पर ऐसा लांछन लगाया था कि “सुकरात ने 

प्रपनी शिक्षा से एथेन्स के नवयुवकों को पथ भ्रष्ट कर दिया 

है । लेकिन इस विचारधारा में तथ्य नहीं लगता। 

वस्तुत बुद्धिबाद न शक्रपराध का सर्जक है और न विप्तजंक 
ही । वह हमारे सामने प्रच्छाइयों श्रौर बुराइयों दोनों का 
ही चित्र उपस्थित करता है। हमारी मनोवृत्तियाँ जिसको 

चाहे पकड़ ले, वह तटस्थ है। फिर भी बृद्धि पर अपराध 

की कुछ जिम्मेबारियाँ अवश्य आती है। वे ही काम पशु 

करते है अपराध की कोटि में नहों भ्राते भौर वे ही जब 
मनुष्य करते हैं तो अपराधी गिने जाते है। क्योंकि वे 

बुद्धिशील प्राणी हैं। झत: हमे मानना चाहिए बुद्धि विकास, 

१. धर्मगुग १९ ६४ अ्रगस्त (पुनमू ल्यांकन शीर्षक लेख से) 

झनेकाम्त 

अपराध सिखाने में भी सहायंक हो सकता है भौर मिटाने 
में भी । 

अपराधों का इतिहास 
प्रपराघध का इतिहास बहुत पुराना है। करोड़ों वर्ष 

पूर्व की दण्ड व्यवस्था 'हाकार! 'माकार' घधिक्कार तथा 
इसके बीच की श्रनगिन दण्ड व्यवस्थाओ्रों तथा वरतंमान 
मनोवैज्ञानिक दण्ड पद्धतियों के श्राधार पर जान पड़ता है 
कि प्रपराध हर समय रहे है फिर चाहे वह बौद्धिक युग 

हो या अ्बौद्धिक तथा सभी वर्गो व सभी देशो मे रही हैं। 

महाभारत, स्मृतियाँ, उपनिषद् तथा तत्कालीन श्रन्य 

साहित्य इसका पुष्ट प्रमाण है। छा/न््दोग्य उपनिषद् में 

अध्वपति ककेय का यह दप्त कथन कि “न मेरे! राज्य 

में चोर है, न मद्यप है, न क्रिया हीन है, न व्यभिचारी 

और पअविद्वात है” निस्सदेह एक प्रकार की प्रत्युक्ति का 

का नमूना है। रमाशंकर ज्ियाठी ने भी अपने ग्रथ प्राचीन 

भारत का इतिहास में इस विषय का विश्लेषण श्रनेक 

प्रमाणों के साथ दिया है । यह दूसरी बात है कि शाश्वत 
बुराइयों में देश भर काल से रूपान्तरण होता रहता ही है। 

यह एक तथ्य अ्रवश्य ही कुछ मीर्मासा चाहता है कि 

प्राचीन, मध्यम भौर वर्तमान युग की दण्डदान-अक्रिया मे 

बहुत बड़ा प्रन्तर पाया जाता है। कौटिल्य ने एक ही 

श्रपराध करने वाले शूद्व हीनों के लिए श्रपराध के अनुपात 
में श्रधिक दण्ड की व्यवस्था की है वहाँ वही अपराध 

करने वाले या घोर अपराध करने वाले भी ब्राह्मण आदि 
बच निकलते थे या फिर स्व॒ल्प मात्रा में दंडित होते थे । 

मनु ने इससे विपरीत किया है। सामान्य अपराध के 
लिए एक साधारण नागरिक को एक कार्पापण से दंडित 

बतलाया है श्र राजा झ्रादि प्रभावशाली व विवेकशील 

व्यक्तियों को हज़ार कार्षापण से। लेकिन ब्राह्मणों को 

इन्होंने भी छूट दी है। राजा चन्द्रगुप्त ने सामान्य 

नागरिक और ब्राह्मण के अपराधी सिद्ध होने पर समान 

व्यवस्था की है। वैसे ब्राह्मण का सम्मान अधिक भी रखा 

जाता था । (शेष पृ० १७४ पर) 
कनजतत++ >+>>->- 

१. नमे स्तेनो जनपदे, न कदयो न मद्यपः 

नाना हिताग्नि नंचाविद्वान् न स््वेरी स्वेरिणी कुताः 
(भ्र० उ० ५०,११) 



सम्यग्दशंन 
साध्वो श्रो संघमित्रा 

दर्शन शब्द झ्नेक प्रथों में प्रधिष्ठित है। गौतमबुद्ध 
ने निविकल्प अवस्था को दर्शन कहा है । प्रर्वाचीन 

दाशंनिकों ने परिशोवित किचारों को देन संज्ञा से प्रभि- 

हित किया है। जैन दर्शन में दर्शन शब्द के दो प्र्थ 
विह्वित हैं । 

सामान्य बोष--शभ्रद्धान 

प्रस्तुत प्रकरण में विवेच्य श्रद्धानार्थन दर्शन शब्द है । 
जैन दर्शन में श्रात्मा की जिस श्रद्धा को सम्पग दर्शन 

और मिथ्या दर्शन कहा है उसी को वैदिक दशन में विद्या- 

अविद्या बौद्ध दर्शन में मार्ग, योग दर्शन में विवेक-रूथाति 
और भेद ज्ञान कह कर पुकारा है। 

दशन अपने प्राप में सम्यग-अ्रसम्यग् नहीं है किन्तु 
“बस्तु परक होते ही वह सम्यग-मिथ्या बन जाता है। 
वस्तु के यथार्थ स्वरूप में परिणति उसे सम्यग् श्रौर भ्रय- 
थार्थ स्वरूप में परिणति उसे मिथ्या बनाती है” सम्यग् 
दर्शन की इस परिभाषा में किसी का मत द्वेत नही है 
लेकिन वस्तु का स्वरूप निर्णय सबका भिन्न-भिन्न है। 

इसीलिए सम्यग दर्शन का स्वरूप भी दाशंनिक परम्पराश्रों 
में पा्थंक्य लिए हुए है। 

बोद्ध दक्षन मे प्रत्येक पदार्थ को क्षण-क्षयी माना है | 

उनको दृष्टि में कोई भी पदार्थ एक क्षण के बाद टिकने 

वाला नहीं है । वस्तु-स्वरूप के इस निर्णय के प्ननुसार 
मार्ग की परिभाषा देते हुए उन्होंने कहा--सब संस्कार 

क्षणिक है, इस प्रकार की दृढ़ वासना [भावना] का ताम 

ही मार्ग ! है। 

योग दर्शन में आत्मा को नित्य पभ्ौर पवित्र माना है 

अत उनकी दृष्टि में अनित्य और प्रपवित्र श्रात्मा को मानना 
न > 

१. षड दर्शन समुच्चय श्लोक ७-- 
क्षणिका सर्व संस्कारा इत्येवं वासना यका स मार्ग इह 

विज्ञेगो निरोधो मोत्त उच्पते ॥ 

श्रविद्या१ है। नित्य श्रौर पवित्र मानना विद्या है। 

जैनदर्शन में सम्पर्दर्शन का वैज्ञानिक विश्नेषण 
हुआ है | कर्मावरण [ प्रनन्तानुबन्धी चतुष्क धौर दर्शात 

श्रिक] के दूर होने से शुद्ध परिणमन भर प्रम्तर-दर्श न 
ग्रात्मा होता है यह सम्यवत्व है । 

सम्यक्त्व का फलित रूप है वस्तु का यथार्थ ग्रहण, 

रुचि भ्रौर विश्वास । इन तीनों का समन्वित रूप सम्पगृ- 

दर्शन है । 
श्राचार्य कुन्दकुन्द ने सम्यभ्ू-दर्शन के इस द्विविध रूप 

को विविध दृष्टिकोणों से प्रस्तुत किया है। स्थूल दृष्टि से 
सम्यग्-दर्शन का निरूपण करते हुए लिखा-- 

छह द्रव्य २, नव पदार्थ, पांच श्रस्तिकाय श्रौर सात 

तत्त्व, इन पर जो यथार्थ श्रद्धा करता है वह सम्यंग् 

दृष्टि है। 
जिन प्रणीत३ सूत्रार्थ को, जीव भ्रजीव श्रादि विविध 

श्रथों को श्रौर हेय-उपादेव को जानता है वह सम्यग्- 

दृष्टि है । 
सम्यग्-दर्शन की व्याख्या को ग्रधिक सरल करते 

हुए कहा-- 
हिंसा रहित४ धर्म में, प्रठारह दोष विवर्जित देव में 

श्रौर निर्ग्रन्थ प्रवचन में जो श्रद्धा करता है षह सम्यंगृ- 

दृष्टि है । 
तत्त्व रुचि सम्पर्दर्शन५ है। मम्यवत्व६ पर जो 

चिन्तन करता है वह भी सम्यग्दृप्टि है। समय सार में 

पातञ्जल योगसार सूत्र ५। 
पट पा० दर्शन प्राभत १६। 
वहीं सूत्र प्रा०--५॥ 
पट० पा० मोक्षप्राभुत ६० । 

बही, ३८ । 

वही, ८5७ || 

न 

> ९) 

्ण्््ण डुश्ए 
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भी उन्होंने यही तथ्य व्यकत्त किया--जीव, भश्रजीव १, पुण्य, 

पाप, श्राक्षव, सवर, निजं रा, बन्ध और मोक्ष इनका भूतार्थ 

[वास्तविक] दृष्टि से ज्ञान होना सम्यग् दर्शन है । 
सूक्ष्म दृष्टि से सम्यग-दर्शन पर विदलेषण करते हुए 

लिखा--शात्मा२ का झात्मा में रमण सम्यर्दशंन है । 
जो स्वर द्रव्य में रमण करता है वह सम्यग् दृष्टि है 

जो पर द्रव्य में रमण करता है वहू मिथ्यादृष्टि है। 
समयसार में लिखा है-समग्र४ व्यवहार भृताथ 

[प्रयवार्थ ] है। भूतार्थ केवल शुद्धनय है। जो शुद्ध नय 

के प्राश्नित है वही सम्यगृदृष्टि है। 
इन समग्र व्याख्याओं का सक्षेपर में निष्कर्ष देते हुए 

कहा-जीवादि५ तत्त्वों पर श्रद्धा करना सम्यक्त्व है यह तो 
व्यवहार दृष्टि है। निश्चय दृष्टि से तो भ्रात्मा ही सम्य- 

क्त्व है। प्रात्मा ही ज्ञान६ है। भात्मा ही दर्शन है । 

ग्रात्मा ही चरित्र है। श्रात्मा ही श्रत्याख्यान है। 

संवर और योग भी मेरी आत्मा है । 

धर्म समुक्चय में सम्यवत्व और सम्यग् दर्शन में 

कारण कार्य भाव माना है--तत्त्वार्थ श्रद्धान सम्यवत्वस्थ 

कार्य, सम्यवत्व॑ तु मिथ्यात्व--क्षयोपश्मादिजन्य: शुभा- 

त्म परिणाम विशेष--तत्त्वों के प्रति श्रद्धा सम्यक्त्व का 

कार्य है मिथ्यात्व के क्षयोपशमादि से उत्पन्न शुभात्म 

परिणाम सम्यकत्व है७ । 

सम्यग्दशन को समभने के लिए उसके उत्पन्न होने 
की प्रक्रिया को समझना बहुत महत्त्व का है । 

अनादि काल से श्रात्मा पर कर्मावरण के परत चढ़े 

हुए हैं। सबसे सघन परत मोह का है। श्रन््य कर्मावरणों 
में भी सघनता पैदा करने वाला मोह कर्म है। मोह कर्म 
में दो प्रकार की क्षमता है वह चारित्र को विकृत बनाता 

है भौर दृष्टि को मूढ़ । चारित्र में विकार उत्पन्न करने 

समयप्तार १३॥ 

चट् पा०--भाव प्रा० ३१॥ 
पट पा०--मोक्ष प्रा० १४। 

. समयसार ११। 
» पट पा०--दर्शन प्रा० २० । 

६० पट पा०--भाव प्रा० ५०। 

७. धर्म समुष्चय दूसरा भ्रधिकार । 
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वाला चारित्र मोह है। भौर दृष्टि में धान्ध्य पैदा करने 
वाला दान मोह । 

कर्म बन्धन के श्रनन्य हेतु हैं राग-द्व ष--ये दोनों मोह 
की प्रकृति हैं। मोह की उत्कृष्ट स्थिति में राग-ह प की 
अन्थि दुर्भेच बनी हुई रहती है। यह ग्रन्थि ही प्रन्तर- 
दर्शन भौर सम्यग्दर्शन में बाधक है। भश्रभव्य प्राणियों मे 

इस दुर्बध्य ग्रन्यथि को छिन्न-भिन्त करने की क्षमता नहीं 

होती ; कुछ भव्य प्राणी भी भ्रभव्य के समान ही होते हैं 

जो इस ग्रन्थि को पार नही कर पाते । 

पव॑त से चलने वाली नदी में कुछ परापाण ठककरें 
खाते-खाते सहज चिकने श्रौर गोल बन जाते हैं, इसी 

प्रकार भव भ्रमण करते कुछ प्राणियों के सहजत: आायुष्य 
को छोड़कर शैष सात कर्मों की स्थिति एक कोड़ा कोड़ 

सागर से भी कुछ कम रह जाती है तब वे विशेष शुद्ध 

ग्रध्यवसायों से इस ग्रन्थि के समीप पहुँचते हैं उन अ्रध्य- 
वबसायों को यथा प्रवृत्ति करण कहा जाता है यह करण 

भव्य और भअ्रभव्य प्राणियों के भ्रनेक बार होता रहता है । 
कुछ आत्माएँ ग्रन्थि के निकट आने के बाद भी दुम दबा 
कर उल्टे पैर वापस लौट जाती हैं। कुछ प्रात्माएँ वहीं 

खड़ी रहती है लेकिन ग्रत्थि को तोड़ने का उनमे साहस 

नहीं होता । कुछ प्रात्माएँ साहसिक होती हैं वे ग्रन्थि 

को तोड़ने का प्रयत्त करती हैं। उनके श्रध्यवसायों में 

ऐसा प्रबल वेग भ्राता है जैसा पहले कभी नहीं झ्रा पाया 

था| इसलिए इन परिणामों को श्रपृर्व करण कहा जाता 
है। इससे वे प्रात्माएँ भ्रागे बढ़ती हुई ग्रन्थि को तोड़ 

देती हैं । यह भ्रवस्था हरिभद्र के शब्दों में मार्गाभिमुख 

अवस्था है । 

आ्रात्मा फिर भ्रागे बढ़ती है। शुभ अध्यवसायों में 
प्रबलतम वेग श्राता है। यह वेग ऐसा है जो साहसिक 
सैनिक की नाई सम्यग् दर्शन की उपलब्धि के बिना मुह 
नहीं मोड़ता । इसे भ्रनिवृत्ति करण कहते हैं। इस करण 
में भ्रागे बढ़ती हुई झात्मा मिथ्यात्व दलिकों को दो भागों 
में विभक्त कर देती है । 

पहला भाग श्रल्प स्थितिक होता है । दूसरा भाग दीर्घ 
स्थिति, का भ्रल्प स्थितिक भाग को उदीरणा के माध्यम से 

१. जैन सिद्धान्त दीपिका प्रा० प्र० ४--सूत्र ८८ । 
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भोग कर बहुत ही श्लीघ्र नष्ट कर देती है। दूसरे पुञ्ज 

को वहीं दबा देती है । दोनों के बीच में जो व्यवधान है 

वह भ्रन्तर करण कहलाता है । इसके प्रथम क्षेण में भ्रन्तर 

दर्शन व सम्यग् दर्शन की उपलब्धि होती है। यह भ्रौप- 

शमिक सम्यग् दर्शन है। इसकी स्थिति केवल प्रन्तमुहु्ते 
की है। 

कुछ प्राणी श्रौपतमिक सम्यग् दर्शन को प्राप्त किए 
बिना हो सीधे अ्पूर्व करण से ग्रन्थि के घटक मिथ्यात्व 
दलिकों को तीन पुझ्जों में विभक्त कर देते हैं । 

ग्रशुद्ध पुझज--भर्ष शुद्ध पृज्ज--शुद्ध पुुुज -- 

प्रशुद्ध पुण्ज में ग्रन्तर दर्शन नहीं के बराबर है। 
प्रधे शुद्ध पुञ्ज में भ्रन्तर दर्शन की धृधली सी सेवाएँ 
प्रकट होती है । इन दोनों पुरझुजों को आत्मा खत्म कर 

देती है | शुद्ध पुम्ज में मिथ्यात्व दलिकों का उदय रहता 
है लेकिन उनकी श्रावरक शक्ति को नष्ट कर दिया जाता 
है। इस स्थिति में श्रात्मा को जो सम्यग् दर्शन होता है 

उसे क्षयोपशम सम्यग दर्शन कहते है । 

कुछ ग्रात्माएँ मिथ्यात्व दलिकों को समूल नष्ट कर 
देती हैं। उसे क्षायक सम्यग् दर्शन की प्राप्ति होती है । 

उपशम सम्यग् दर्शन भौर क्षयोपशम सम्यग् दर्शन, 

इन दोनों के पौवापयं क्रम भें दो मान्यता है--सिद्धान्त 
पक्ष में पहले क्षयोपशम॒ सम्यर्दर्शत की उपलब्धि मानी 

गई है भर कम पक्ष में पहले प्रौपणमिक सम्यर्द्शन की 
उपलब्धि । लेकिन अपनी इस मान्यता में दोनों के ही 
पास कोई भ्रकाट्य तक॑ नहीं है। इसलिए कई आचार्य 
दोनों विकल्पों को ही मान्य कर लेते हैं । 

क्षायिक सम्यग्दर्शत कभी प्राने के बाद वापस नहीं 
जाता और श्रोपशमिक सम्यग् दर्शन कभी भी अन््तर्मुहुत 
से अधिक टिकता नही है। खीर का भोजन कर लेने के 

बाद भी जिद्दा पर कुछ क्षण तक मीठा स्वाद रहता है 

इसी प्रकार औपशमिक सम्यग्द्शन से गिर जाने के बाद 
भी मिथ्यात्व प्राप्ति से पहले छह झावलिका पर्यन्त सम्यग्- 
दर्शन का श्राभास रहता है उसे सास्वादन सम्यंग् दर्शन 
कहते है । 

क्षायोपशमिक सम्यग्दर्शन से क्षायिक सम्यग्दर्शन 
को प्राप्त करते समय पूर्व सम्यग्द्शन के अन्तिम समय 
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में उसका प्रदेशों में जो भ्रनुभव होता है वह बेदक सम्यग् 

दद्दोन है । ! 

सम्यग्दशंन झ्ौर सम्यर्शान का भभिन्न सम्बन्ध 
है । प्रानाय रजनीश के शब्दों में सम्यग् श्ञान का बीज है। 

इस कथन में एक वैज्ञानिक विश्लेषण भी है क्योकि ज्ब 
तक मनुष्य की भास्था नहीं होती दृष्टि में विपर्यास रहता 

है तब तक वस्तु का सही ग्रहेण नहीं होता । सुविनीत पृत्र 

की माँ के प्रति प्रास्था होती है इसलिए वहू उसके हर 

कटु उपालम्भ को भी ठोक ग्रहण करता है। प्रविनीत 
पुत्र की माँ के प्रति झ्रास्था हिल जाती है इसलिए वह 

उसके हर शब्द को भ्रौर हर व्यवहार को प्रन्यथा ग्रहण 

करता चलता है। कदम-कदम पर उसके सही प्णर में 

भी उसे संशय होता है। यह उसका दृध्टि निर्णय ही है । 

प्राचायं कुन्दकुन्द सम्पग् दर्शन श्ौर ज्ञान के तादात्म्य 
सम्बन्ध को बडी सुन्दर-पुन्दर उपभाश्रों से उपमित करते 

हुए लिखते हैं--ज॑से फूल १ सुगन्धमय श्रौर दूध घृत मय 
होता है सम्यग् दर्शन वेसे ही सदा ज्ञानमय होता है । 

कुछ परम्पराएँ सम्यग्दर्शत प्रौर सम्यग्क्रिण को 
प्रभेद मानती है । उनकी दृष्टि में सम्यसृष्टि व्यक्ति के 

कोई पाप का बन्ध नहीं होता । कुछ परम्पराएँ सम्यग- 

दर्शन के साथ ही मोक्ष लाभ मानती हैं। योगवाशिष्ट में 

स्पष्ट लिखा है-- 
ज्ञाति हि? प्रन्थि-विच्छेद तस्मिन् सति ही मुक्तता-- 

सम्यग् ज्ञान कर्म ग्रन्थि का विच्छेद है। वह होते ही प्रात्मा 

मुक्त हो जाती है । 

जैन दर्शन में सम्यग्दर्शन और सम्यक् क्रियामे भेद माना 

है। सम्यग्द्शन दर्शनमोह का प्रनावरण है भ्रोर सम्यग- 

क्रिया चारित्र मोह का । प्रतः सम्यर्दृष्टि की सभी 

क्रियाएँ विशुद्ध ही हों, यह अनिवार्य नहीं है। श्राचाय॑ 

कुन्दकुन्द इसी तथ्य को स्पष्ट करते हुए कहते का 

ज॑ सकक्कदह तं कोरइ ज॑ च न सककह त ले सहृहण । 

केवलि जिणहि भणियं सहृहमाणस्स सम्मत ॥। 

जिसके लिए समर्थ है उसे करता है। जिस धर्म 

क्रिया को नहीं कर सकता किन्तु उस पर श्रद्धा रखता है 

१. पट पा० बोध प्रा०--५ | 

२. उत्पत्ति प्रकरण, सर्ग ११८ ) 
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बीतरांग ने कहा-क्रिया न कर सकने पर भी श्रद्धा 

रखने वाला सम्यग्दृष्टि है । 
सम्यग् दर्शन की उपलब्धि नि्ेतुक नहीं सहेतुक है ! 

वह हेतु दो प्रकार का है। कम का आवरण टूटते-टूटते 
सहज तत्त्वरुचि और सत्य के प्रति प्राकषंण पैदा होती है 

यह नैसर्गिक ( सम्यग्दशंन है। 
भ्रध्ययन उपदेश ग्रादि से सत्य के प्रति आस्था जागृत 

होती है। यह अभ्रधिगमज सम्यग्दशंन है। सम्यग्दशंन 

का मुल्य हेतु तो मोह-विलय है। उपर्युकत्त दो भेद केवल 
बाहरी परिपात्र है। 

सम्यग्द्शन यथार्थ में भ्रात्म जागरण प्रोर भ्रन्तर 
दशन है। भ्रन्तर दर्शन परिणाम कुछ बाहर भी आता 

है वह बाहरी परिणाम ही सम्यर्दर्शन की पहचान 

के लक्षण बन जाते हैं । प्रमुख रूप से सम्यग्दशंन के पांच 
लक्षण माने गये हैं-- 

शस ३---संवेग-- निर्वेद--अनुकस्पा--झास्था । 
१. शम--सम्यग्दर्शी यथार्थ में समता प्रधान होता 

है । उसकी वृत्तियां शान्त होती है कपाय भाव उसे सहज 
ही उत्तप्त नहीं कर सकते। मानस की लगाम उसके हाथ 

में रहती है । बाहरी स्थितियां उसे खिन्न नहीं कर 

सकतीं । 
२. सम्यसृष्टि भोगों में अनासक्त और विरवत 

रहता है यह उसका संवेग लक्षण है। 

३. निर्वेद गुण के कारण बन्धन मुक्त होने का सतत 
अभिलाषी बना रहता है । 

४. प्रनुकश्पा में संसार के किसी भी जीव को वह 
दुखी नहीं देख सकता । उपक्षका सबके प्रति दया भाव 
बना रहता है । 

५, शाइवत आ्रात्म तत्त्व में विश्वास करता है। 

सम्यग्दृष्टि के इन पांच लक्षणों की मीमांसा करते 
हुए डा० हीरालाल जेन लिखेते हैं कि-- 

“मिथ्यादर्शन४ को छोड़ कर सम्यग्दर्शन में भ्राने 

१. षट० पा० दर्शन प्राभत--२२। 
२. जैनसिद्धान्त दीपिका प्रकरण ५-७ । 
३. जैन सिद्धान्त दीपिका प्र० ८ सु० ६ । 

झनेकाश्त 

का भ्र्थ है--प्रधामिकता से धामिकता में झ्ाना और 
अ्रसभ्य जगत् से निकल कर सभ्य जगत् में प्रवेश करता 

है।” 
सम्यग्दर्शन श्रनेकान्त दृष्टि है।एकान्त दृष्टि मिथ्या 

दर्शन है। भ्रनेकान्त दृष्टि विवेक पृवंक विचारों को 
विस्तार देती है। एकान्त दृष्टि विचारों को कुण्टित 

करती है । जहां विचारों में कुण्ठा श्राती है वहाँ प्राग्रह 
पनपता है । आग्रह कुतक को जन्म देता है। कुतकं से 
बुद्धि में छेद हो जाते हैं। सत्यामृत वहां टिक नहीं सकता 
श्रागमों में एक पाठ आया है कि--झ्रागम ज्ञानमय एक 

रूप है। लेकिन मिथ्यादृष्टि के मिथ्या रूप में सम्यग- 
दृष्टि के सम्यगू रूप में परिणित हो जाते हैं । मैंने प्रथम 

बार जब यह पाठ पढ़ा तो लगा आममों में क्या जादू है ? 

मिश्री कोई भी खाए, खाने वाले का मुह मीठा होगा ही । 
किन्तु भ्रव कुछ सम में भ्रा रहा है कि--वस्तु भ्रच्छी से 
अच्छी है लेकिन उसे परिणित करने की क्षमता श्रपनी- 

प्रपनी होती है । गाय का दूध मनुष्य के शरीर में प्रमत 
सपं के उदर मे विष बन जाता है। 

ऐतिहासिक तथ्यों से स्पष्ट होता है कि--यह 
मान्यता न केवल जैन दर्शन में ही बल्कि बौद्ध दर्शन मे 
भी रही है । 

एक बार राजा श्रनुरुद्ध ने बौद्ध धर्म का प्रचार 
करना चाहा । उसने भ्रपने एक चतुर मन्त्री को थानोत 

के राजा मनोहर के पास भेजा किन्तु मनोहर का जवाब 
था कि--“तुम्हारे जैसे मिथ्यादृष्टि के पास त्रिपिटक 
नहीं भेजी जा सकती । केसरी सिह की चवी सुवर्ण पात्र 

में रखी जा सकती है मिट्टी के पात्र में नही | १ 

प्रत्येक व्यक्ति की रुचियां भिन्न-भिन्न होती है। 

सम्यगृदृष्टट की रुचियों के दस प्रकार आगम में उल्लिखित 
हैं । 

निसगं-रुचि, उपदेश-रुचि, प्राज्ञा-उचि, सूत्र-रुचि, 
बीज-रुचि, अ्रभिगम-रचि, विस्तार-रुचि, क्रिया-रुचि, 

संक्षेप-रुचि और धर्म-रुचि२ । 

१. बौद्ध संस्कृति पृ० २१, लेखक राहुल सांकृत्यायन । 
४. भारतीय संस्कृति में जेन धर्म का योग स्थान-१० २२४. २. उत्तराध्ययन २५१६. 
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१--जिसके हृदय में सत्य के प्रति सहज श्रद्धा उत्पन्न 
होती है वह निसर्ग रुचि है। 

२३--दृसरों की प्रेरणा से जिसमें सत्य के प्रति रुचि 
उत्पन्न होती है वह उपदेश रुचि है। 

३--बीतराग की ग्राज्ञा पर जो रुचि रखता है वह 

आज्ञा रुचि है। 
४--सूत्र पढ़ने में जिसे आकर्षण है वह सूत्र रुचि है। 

४--पानी में तेल बृद की तरह जिसकी रुचि एक 
पद से अमेक पदों पर विस्तार पाती है वह थीज रुचि है। 

६--प्रत्येक सूत्र को भर्थ सहित पढ़ने का प्रयास 
ग्रभिगम रुचि हैं। 

७--शत्य को विस्तार से पढ़ने की दृष्टि विस्तार 

रुचि है। 

८--बहुत हीं संक्षेप से सत्य को पकड़ने वाला सम्पंग्- 
दृष्टि संक्षेप रुचि है। 

€--सत्याच रण के प्रति ग्रास्था क्रिया रुचि है। 

१०--वीतराग प्ररूपित श्रुत-धर्म और चरित्र धर्म में 
जो आस्था रखता है वह धर्म रुचि है! । 

निश्चयनय से तो बीतराग ही जान सकते है कि 

कौन सम्यरदृष्टि है कौन मिथ्यादृष्टि हैं किसके दर्शन- 
मोह का विलय हुआ है किसके दर्शनमोह का विषय नहीं 
हुआ है । व्यावहारिक दृष्टि से सम्यर्दृष्टि की तरह 
मिथ्यादृष्टि को भी कुछ बाह्य चिह्नों से पहचाना जा 
सकता है मिथ्यादशंत दो प्रकार का होता है-- 

आभिग्रहिक मिथ्यात्व--भ्रनाभिग्न हिक मिथ्यात्व । 

श्र/भिग्रहिक मिथ्यात्व में दृढ़ प्राग्रह होता है उसके 

विचारों में समनन््वयात्मक नीति नहीं होती। दृष्टिकोण बहुत 
ही संकीर्ण होता है। उसकी एकान्त दृष्टि उदारता के 
साथ दूसरों के विचारों का सन््मान नही करने देती | उसके 

चितन में कु ठा पत्ती है इसीलिए उसकी पकड़ में सत्य नहीं 

प्राता । अनभिग्रहिक मिथ्यात्व में दृष्टिकोण का वैपरीत्य 

तो होता है लेकिन उसमे हठधार्भिकता नहीं होती । 

१. उत्तराध्ययन २८।१७।२६ ! 

२. जेन सिद्धान्त दीपिका प्र० ४ सृत्र २०-- 
ले० श्राचार्य तुलसी । 

१७३ 

चैदिक दर्शन में प्रविद्या को भव-अमण का हेतु भौर 
विद्या को मुक्ति का हेतु माना है। जैन दर्शन में बंधन के 

पाँच कारण माने हैं उनमें पहुला कारण मिथ्यादर्शन 
को माना है। मिथ्यादर्शन, दशनमोह का प्रावरण है 
किन्तु कर्म बंधन के मुख्य हेतु राग भौर दंष हैं। ये 
दोनों चारित्र मोह की प्रकृति हैं। दर्शनमोह को कही 

कर्म बंधन का हेतु नहीं माना । मिथ्या दर्शन मोह की 

ही प्रकृति है फिर भी उसे कर्म बंधन का पहला? हेतु 

माना है यह इसलिए कि दर्शनमोह का श्रावरण तभी 

तक रहता है जब तक राग-द्वष की ग्रन्थि सघन रहती 

है। भनन््तानुबन्धी चतु/क और दर्शनमोहनीयत्रिक, ये 
सातों प्रकृतियाँ सप्तपि तारों की तरह एक साथ जुड़ी 

रहती है। इन सातों का विलय श्रौर उदय एक साथ में 

होता है इसीलिए मिथ्यादर्शन कम बंधन का दढ़ तम हेतु 

बन जाता है । 

सम्यग्द्शन के झाठ गुण माने गए है-- 
१. निषशकित--सत्य में निश्चित विश्वास । 

२. तिःकांक्षित--असत्य के स्वीकार में प्रति । 
३. निविचिकित्सा--सत्याचरण के फल में विश्वास । 
४, अमूढ़ दष्टि--श्रसत्याचरण की महिमा के प्रति 

प्रनाकर्षण । 
५. उपवृह्यण--प्रात्म-गुण की वृद्धि । 
६, स्थिरीकरण--सत्य में प्रात्मा का स्थिरीकरण । 

७. वात्मल्य सत्यधर्म के प्रति सम्मान की 

भावना । 
८. प्रभावना--प्रभावक ढग से सत्य के महात्म्य का 

प्रकाशन । 
प्राचार्य कुन्दकुन्द ने भी 'पद् पाहुड' में इन श्राठ१ 

गुणों का उल्लेख किया लेकिन इनकी व्याख्या में कुछ 

भ्रन्ततर है । 

१. निशशंकित का ग्रध॑-निभंय रहना--सात भय 

माने गए है उनमें किसी भय से भीत ने होना । 

२. निकांक्षित--ब्रतादि का दृढ़ पालन करना और 

१. पट पा०--चरित्र प्रा० ७ । 

णिस्सक्रिय णिक््क खिय णिव्विदिगिछायश्रमुढदिद्वी य । 
अवगृहण ट्विदि करणं वच्छल्ल पहावणायते प्रट्ठु ॥ 
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निदान नहीं करना । 
३. रत्लश्रयी का पवित्र भाजन शरीर है, इसकी 

जिन्दगी को देखकर धृणा ने करना निविचिकित्सा 

गुण है। 
४. जिन वचनों में दृढ़ता भ्रमृढ़ दुष्टि है । 

५. उपवृह्ण के स्थान में इन्होंने पाँचवां गुण 
प्रगहन माना है| इसका भ्र्थ है जिन धर्ंस्थ बालादि के 

दोष का उद्घाटन नहीं करना । 

६. सम्यकत्व ब्रत से पतित आत्माश्रों को स्थिर करना 

स्थिरीकरण है। 
७. धामिक मनुष्यों के उपसग्ग का निवारण करता-- 

वात्सल्य है । 
८. जिन धर्म को प्रकाश में लाना प्रभावना हैं। 

सम्यग् दर्शन को दूषित करने वाले पाँच अ्रतिचार१ 

शंका, कांक्षा, विचिकित्सा, परपराषड प्रक्गंसा, पर 

पापंडसंस्तव । 

१. सत्य में संदेह शंका है । 

२, मिथ्याचार के स्वीकार की प्रभिलाषा कांक्षा है । 
३. सत्याचरण की फल प्राप्ति में संदेह--विचि- 

कित्सा है । 

१. जन सि० प्र० ८-६ 

प्रनेकान्त 

४, असत्याचरण की प्रलंसा--प२ पाषंड प्रशंसा है। 

५. श्रसत्याचार्य का संसर्ग--पर पाप॑ंड संस्तव है। 

इन भ्रतिचारों से विशुद्ध पूर्वोक्त गुणों से परिपुष्ट 
सम्यग्दशन जीवन का प्रकाश है। मिथ्यादर्शन जीवन 

का ग्रन्धकार है। जिसके! हृदय में सम्यग-द्श न का 
प्रवाह सतत् बहता है उसके कमं-रजों का श्रावरण हट 

जाता है। सम्यग्-दश नर से प्रात्मा देखतो है। ज्ञान से 

द्रव्य और उसकी पर्यायों को जानती है। सम्यक्त्व से 

उनपर श्रद्धा करती हुई चरित्र के दोषों को भी दूर कर 
देती है। श्राचाय॑ कुन्दकुन्द की यही भावना रजनीश के 

शब्दों में इस प्रकार ध्वनित हुई है कि--“ठीक३े दर्शन 
ठीक ज्ञान पर झौर ठीक ज्ञान ठीक भ्राचरण पर ले जाता 

है । महावीर की जीवन क्रान्ति की यह विधि भ्रत्यन्त 

वैज्ञानिक भर सहस्रों प्रयोगों से श्रनुमोदित है ।” 

सम्यग्दश न यथार्थ मे ही साधना का अभिन्न अ्रग 

है । बिना इसके केवल साधना का कोई विशेष भूल्य नही 
रह जाता। इसीलिए हर धर्म में सम्यग्दशन को 

महत्त्वपूर्ण स्थान मिला है । 

१. षट पा० दक्श न प्रा० ७ 
२. पट पा० चरण प्रा० १७ 
३. जैन भारती १४५ प्रगस्त १६६५ 

[पृष्ठ १६८ का शेष] 
इन सब विभिन्नताओ्रों पर से लगता है कि शायद 

पहले की दण्ड व्यवस्था में वर्ण व्यवस्था का हाथ रहा है 

कि जो जितना उच्च वर्ग का हो वह अपराध कर लेने 

पर भी उतना दण्डित न हो। और बाद में अपराध 

को भ्रपेक्षा से जोड़ दिया गया है कि श्रशिक्षित व्यक्ति का 

अपराध तो फिर भी क्षम्प किया जा सकता है लेकिन 

विक्षित व्यक्ति श्रपराध करे तो उसे दुगुणा दण्ड मिलना 
चाहिए । वर्तमान में चन्द्रगुप्त के शासन-काल की भांति 

अशिक्षित और शछिक्षित दोनों के अपराधों के लिए सब 

व्यस्था है। इससे स्पप्ट है कि शिक्षा या बुद्धि का अ्रपराध 
से कोई वास्ता नही । और न ही श्रपराधों के कारणों 

की लम्बी यूची में कही शिक्षा के भाव या प्रभाव को 
बताया है | ग्रपराध श्रौर निरपराध का निमित्त अन्यान्य 

वस्तुओ्रों की भांति बुद्धि भी बन सकती है इसमें कोई 
दोमत नहीं । 

ैव्यन््मननक 



कल्पसिद्धान्त की सचित्र स्वर्णा्तरी प्रशस्ति 
कुन्दनलाल जैन एम. 

ऐतिहासिक झोत्रों में प्रशस्तियो का जो महत्व है। 

वह किसी से छिपा नहीं है। शिलालेखों की भांति ये भी 
महत्वपूर्ण होती है, यहाँ मैं एक प्रशस्ति दे रहा हूँ जो सोने 

के भ्रक्षरों में लिखी हुई थी तथा प्रथम पत्र पर चित्र भी 
चित्रित हैं। चित्र से प्रतीत होता है श्राचायं श्री श्रावकों 

को उपदेश दे रहे हैं। मूल प्रति का पता नही चल रहा है 

पर उसकी फोटो मेरे पास सुरक्षित है। यह प्रशस्ति धीर 

राज की है जिन्होंने मगसिर शुक्ल ५ सवत् १५२३ में 

कल्पसिद्धान्त लिखाया था । हस प्रशस्ति में रवे० आचार्यों 

की परम्परा तथा धीरराज के वंशजों का उन्लेख है। यह 
प्रशस्ति २४ छदों की है जो अभ्रविकल रूप से यहां से 

प्रस्तुत की जा रही है जिसका सारांश निम्न प्रकार है । 

श्री माल वश में खोवड नाम के मंत्री थे जो सर्वगुण 
सम्पन्न थे, वही छाडा नाम के साहू थे जो बड़े पुष्यात्मा 
थे उनके नयण और नरदेव नाम के दो पुत्र थे जो घर्मा-मा 

तथा बुराइयों को मिटाने वाले थे | नयण का पुत्र पेषड़ 
था जो जैन धर्म का मर्मज्ञ था । दूसरे पुत्र नरदेव की पत्नी 
देवल देवी इन्द्राणी सदृश सुन्दरी श्रौर प्रिय थी। नरदेव 
और देवल देवो से जयसिह, गुणिया, राघव मेधराज, गण- 
पत्ति, कर्म और धर्मेसिह नाम के सात पुत्र उत्पन्न हुए थे। 

इनमें से चौथे पृत्र गणपति की पत्नी गंगा देवी से वीरम 
झभौर नाल्हराज नाम के दो पुत्र उत्पन्न हुए । 

सातवे पृत्र धर्मंसिह की दो पत्नियाँ थी, प्रथम पत्नी 
राल्ह से धीर नाम का पूत्र उत्पन्न हुआ था जिसने यह 
कल्प सिद्धान्त लिखाया था। घमंसिह की दूसरी पत्नी 

का नाम फालू था जिससे नाथू नाम का पृत्र तथा लाडकि, 
जीविणि और हकक्कू नाम की पृत्रियां उत्पन्न हुई थी ॥ 
इन धर्मसिह ने शत्रुंजयादि तीथों की यात्रा करके तथा 
महादान देकर संधाधिपति की उपाधि धारण की थी । 

इन्हीं घर्मेसिह की प्रथम पत्नी राल्ह से उत्पन्न धीरराज 

ए. एल. टी, सा. शा. 

की पत्नी का नाम पूरी था जो बड़ी पुण्यात्मा थी, इनके 

रमा, ईती, श्रतू, भौर नीनी नाम की चार पुत्रियाँ थीं। 

इन्हीं धीरराज ने मंडपाचलं (मांडू इंदौर) में प्राकर 

एक सुन्दर विहार बनवाया था तथा एक विजश्ञाल पीषध 

शाला भी बनवाई थी जहाँ साधु लोग रहा करते थे | 
इतना तो धीरराज साहु का वंद्य वर्णन हुप्ना प्रागे प्राचायों 
की परम्परा दी हुई है । 

वर्धमान स्वामी के पद पर सुधर्माचार्य गणधर हुए 

उनके वंश की चन्द शाखा में उद्योतन सूरि हुए तत्पश्चात् 
वर्धमान सू7र, जिनेश्वर सूरि जितचन्द्र सूरि भ्रभयदेव 
सूरि जिन बललभ सूरि, जिनदत्त सूरि, जिनचन्द्र सूरि, 
जिन पत्ति सूरि, जिनेदवर सूरि, जिन प्रवोध सूरि, जिन 

चन्द्र सूरि, कुशन सूरि जिन पष्म सूरि, जिन लब्ि सूरि, 

जिन चरद्र सूरि, जिनोदय सूरि, जिनराज सूरि, जिनवर्दधन 
सूरि, जिन चन्द्र सूरि जिन सागर सूरि भ्रौर जिन सुन्दर 

__सूरि ग्रादि इन गुरप्नों के उपदेशामृत का पानकर धीरराज 

ने जो सिद्धान्त ग्रंथों के लिखाने में सदा सावधान रहते 

थे, सं० १५२३ मगसिर शुक्ल ५ को कल्पमिद्धान्त की 

पुस्तक स्वर्ण वर्णों में लिखाई । सो उस ग्रंथ को प्रति वर्ष 
पढ़ते पढ़ाते हुए चतुविध सघ का कल्याण होवे । 

प्रश्ास्ति को मुललिपि 

श्रेयसे भूयसे भूयान्नाभि सुनुस्तनूमतां । 
यन्नाम कामदं सम्यग सुरद्रमहवावनी ।॥॥१॥। 
श्रीमाल इति नाम्ना भ्रृद्व शो वंश इवोत्तमो । 

सुपर्वाहयेऋजो यत्रोत्पत्ति: स्पान्मौक्तिक श्रिय: ॥२॥ 
खोवबडाल्यभूत्रत्रामात्यं चित्र कर सतां । 
संख्यातिगा: गुणा. यस्य शम्य कास्याभवन्नहि ॥३॥ 
तत्र छाडाभिष: साधु: साधी यो गुण सेवधि: | 
यस्त्वकृतारथयामातान्सुक्ृति: सुकृती चिरं ॥४॥ 



१७२ 

तस्य सुतौ नग्नुग़ार्य नरदेवाभिधौ सुतौ । 
मूर्त मंती धर्मभेदाविवाशिवभवापहौ ॥५॥ 
नयणारव्यस्यात्मजो जशे पृथियान् पेथड: श्रिया । 
जिन क्षेयन्मनोभोजे राजहंसीव खेलति ॥६॥ 

प्रियाश्रिया शची वासीन््नरदेवस्य शस्य धरस्थ | 
देवल देवीति धर्म कम सुकमंण: ॥॥७॥ 
सप्त मुर्ता: इवाभवन् सुखभेदाम्नायो: सुता: । 

तत्राद्यो जयसिहारव्यो द्वितीयों गुणियाभिधः ॥८॥। 

राधवो मेघराजश्च ततोगणपतिवर: । 
चष्ठ: कर्माभिषः साधुधरम॑सिह: सुसप्तम: ॥९॥ 

पृत्री गणपतेगंगादेवि कुक्षि समुद्धूवी । 

वीरमोनाल्हराजइ्च पुत्रसंतति, संश्षिती ॥ १०॥ 

ब्रियाद्या धर्मसिहस्य राल्ह घीराभिध. सुत. । 
फालू नाम्नाद्वितीयातु नाथू (घू) संज्ञस्त दात्मज: ॥११॥ 

लाडकि जीविरिशचेव हक्क् संज्ञाइच पृत्रिका: । 
धमंसिह: क्षितों भावीत्यादि संतति शोभितः ॥१२॥ 

शत्रुंजयादि तीथेषु यात्रां कृत्वाति विस्तरां । 
धमंसिहो महादानेर्धन्य: संघाधिभूरभूत ॥१३॥ 

धीरारखूयस्य प्रियापूरी पृष्य संभारपूरिता 
रमा ईती अ्रतू नीनी पृत्रीभि: परिवारितः ॥ १४॥॥ 

झनेकान्त 

साधु: श्री धीरराजे तागत्य श्री मंडपाचले । 
विहारः का रयामास मनोहारी मनस्त्रिनां ॥१५॥ 

रम्यां पौषधशाला च विशालां पुण्य संपदाम् । 
कारयित्वाकारि स्वकीय गण संस्थिति ॥१६॥ 

इतइच श्रीवर्धमान पट्ट उभृत्सुधर्मागणभृद्वर: । 

तद्वंशे चन्द्रशाखायां सूरि उद्योतनो भवेत् ॥१७॥ 
श्री वर्धभानसूरिजिनेश्वर: सूरिराज जिनचंद्र' । 
प्रभयादिदेव सुगुरुजिन बलल््लभसूरि: जिनदत्तौ ॥१८।१ 
जिनचन्द्र: सूरीन्दो जिनपत्ति जिनेश्वरों गणाधीशो । 
सूरिजिनप्रवोधो जिनचन्द्र: सुजिन कुशलेशा: ॥१६॥ 
जिनपद्मे जिनलब्धि जिनचंदजितोदयादिसूरीन्द्री। 
जिनराजो जिनवद्धंन सूरिजिनिचंद्र सुगुरुरचा ॥२०॥॥ 
श्री जिनसागर सूरि: सागर इव भातिलब्धिरत्नोधिः । 

श्री जिनसुन्दर सूरिविजयी जिनहप॑ सूरोश: ॥२१॥ 
एतदयगुरूणां उपदेशे तेषां पीयूषयूषपरिपीय तोषान् । 
श्रीवीरराजो भृविलक्षयुद्धसिद्धान्तमंलेखनसावधान: ॥२२।। 
संवत्सरे नेत्र करेन्द्रियेन्द्रभि: ते मार्ग सित पंचमेत्नि । 
भ्रली लिखत सारसुवर्णवर्णे: श्रीकल्पसिद्धान्तसुपुस्तकंबो ॥२३ 
वाचंयमे: वाच्यमान: प्रत्यवब्दं पुस्तक त्विदं 
नंदता गुरुतांच्चात्र संधेश्न यः परं पर ॥२४॥ 

इति प्रशस्ति श्री: 

अनेकान्त के ग्राहक बनें 

'प्रनेकान्त! पुराना स्यातिप्राप्त शोध-पन्न है। प्रनेक विद्वानों शऔरौर समाज के प्रतिष्ठित व्यक्षितयों का 
झ्रभिरत है कि वह् निरन्तर प्रकाशित होता रहे । ऐसा तभी हो सकता है जब उसमें घाटा न हो श्रौर इसके लिए 
ग्राहक संख्या का बढ़ाना अ्रनिवायं है । हम विद्वानों, प्रोफेसरों, विद्यायियों, सेठियों, शिक्षा-संस्थाप्रों, संस्कृत 

विद्यालयों, कालेजों धोर ज॑नभ्रुत को प्रभावना में भ्रद्धा रखने वालों से निवेदन करते हैं कि वे “श्रनेकान्तः के 
ग्राहक स्वयं बनें गौर दूसरों को बनावें। भोर इस तरह जन सस्कृति के प्रचार एवं प्रसार में सहयोग प्रदान करें। 



अतिशय क्षेत्र अहार 
श्री मीरज जन 

अहार के मन्दिर में स्थित, तेरहवीं शताब्दी (१२३७ 
विक्रमाब्द) की प्रतिष्ठित, चक्रवर्ती तीथेड्धूर भगवान 

शान्तिनाथ की बारह हाथ ऊँची खड्गासन प्रतिमा के 

कारण यह क्षेत्र ग्रपना अनूठा महत्व प्रौर विशेष स्थान 

रखता है। प्रमर शिल्पी पापट द्वारा निर्भित, अपनी 

झोपदार पालिश के कारण ग्राज भी चमचमाती हुई यह 

शानदार और लासानी मूर्ति इतनी श्राकषंक श्रौर विशाल 
लगती है कि इसे उत्तर भारत का गोम्मटेइ्वर कहा जा 

सकता है ! 

श्रहार किसी जमाने में भले ही एक विज्ञाल प्रौर 

समृद्ध नगर रहा हो पर काल के चक्र में उलक कर यह 

स्थान पूरी तरह श्रोभल लुप्त और हो गया तथा बहुत समय 

तक विस्मृति के गर्भ मे ग्रपनी कलानिधियों के साथ 

हमारी दृध्टि के परे पड़ा रहा । श्राज से लगभग पतीस 
वर्ष पूर्व इस स्थान का ज्ञान पास पड़ोस के श्रावकों को 
हुआ और भाड़ भंखाड़ से घिरा यह प्राचीन मन्दिर धीरे 
धीरे प्रकाश में आना प्रारम्भ हुआ । यहां की व्यवस्था 
तथा तात्कालिक स्थिति का संक्षिप्त परिचय देते हुए श्री 

यशपाल जैन ने श्राज से पच्चीत वर्ष पूर्व (अनेकात श्रप्न॑ल 
१६४१) में लिखा था कि जिन सज्जनों को उक्त तीर्थ 

की यात्रा करना हो वे टीकमगढ़ से या तो पैदल जाएँ 

या बैलगाड़ी से। मोटर का सहारा तो भूलकर भी न 
ले । इतने धक्के लगते हैं कि सारा शरीर चकनाच्र हो 

जाता है ॥ उस समय तक शअहार पें यात्रियों के ठहरने 

की भी कोई व्यवस्था नहीं थी, पर अब स्थिति वह नही 

रही है। भ्रव तो क्षेत्र के परकोटे तक पक्की सड़क बन 
गई है और टीकमगढ़ तथा छतरपुर से प्रतिदिन बिना 

धक्के की मोटर आती हैं। दर्शनाथियों को ठहरने के लिए 

भी धमंशाला, रसोईघर कुग्रां आदि की पर्याप्त और ग्रच्छी 
सुविधा है। 

शांतिनाथ मन्दिर 

इस मन्दिर का निर्माण एक ऊँचे भ्रधिष्ठान पर स्था- 

नीय दानेदार पत्थर (ग्रेनाइट स्टोन) से हुआ था। शिखर 
तथा मण्डप से सज्जित नागर शौली का गह एक पंचायतन 

मन्दिर रहा होगा । किसी समय मूल मन्दिर के क्षतिग्रस्त 
हो जाने पर ईट चने से (सम्भवतः: १७वों शताब्दी में) 

इस देवालय का पुर्ननर्माण हुप्ना होगा जो शीघ्र ही फिर 

जी हो गया धौर उपेक्षित पड़ा रहने के क्रारण वन के 
लता गुल्मों से ग्राच्छादित हो गया । इधर जंसे ज॑से यह 
क्षेत्र प्रकाश में प्राया, मन्दिर की मरम्मत प्रादि होती रही 

पर उसे इतनी विशाल भ्रौर सौम्य मूर्ति के भ्रनुरूप भव्य 
नहीं बनाया जा सका । अत्यन्त हुं की बात है कि श्रावक 

शिरोमणि, दानवीर साहु शान्तिप्रसाद जी की उदार दृष्टि 
इस ओर दिलाई गई भ्रौर उनकी सहायता से इस मन्दिर 
का पुननिर्माण प्रारम्भ हुआ है । गर्भगृह तो शिखर सहित 
निर्मित भी हो चुका है, केवल मण्डप और प्रदक्षिणा पथ 

का कार्य शेष है जो यथा सम्भव शीघ्र सम्पन्न होगा ऐसी 

सम्भावना है। यह निर्माण देशी लाल बलुग्रा पत्थर से 
उसी प्राचीन शैली से हुआ है और उसमें मध्ययुगीन 
वास्तुकला की भव्यता बहुत कुछ सुरक्षित रह सकी है। 

ग्रतिशय मनोहर मूृति-- 
इस मन्दिर के गर्भगृह में मूनरूप से तीन खडगासन 

प्रतिमाएँ स्थापित की गई थीं। वीच में बारह हाथ के 

शान्तिनाथ तथा दोनों शोर श्राठ हाथ ऊंचे कथुनाथ और 

अरहनांथ । कृथुनाथ की प्रतिमा सम्भवत मन्दिर के 
क्षतिग्रम्त होने पर उसी के साथ नष्ट हो गई होगी । यहाँ 

अब उसी थ्राकार की एक नवीन मूर्ति स्थापित कर दी 
गई है । शेप दोनो मूर्तियों के कुछ अंगोपांग खण्डित हो 
गए थे जिनकी मरम्मत सीकर के एक दक्ष शिल्पी श्री 
श्रीनारायण द्वारा बड़ी कुशलता के माथ कर दी गई है । 
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वास्तव में बड़ी मूर्ति में नये श्रग जोड़कर उसका पालिश 
मिला देना एक कठिन कायं था जो इस शिल्पी ने बड़ी 

सफलता पूर्वक कर दिया है। मन्दिर का निर्माण भी 
श्रीनारायण के निर्देशन में ही हो रहा है । 

एक गौरवपूर्ण मतलिख-- 
भगवान शांतिनाथ का इस मूर्ति पर नीचे जो शिला 

लेख ग्रंकित है वह कई दृष्टियों से विशिष्ट और महत्त्व- 
गूर्ण है । यह लेख दो शिल्पियों ने श्रंकित किया है, जिनमें 

ऊपर की पंक्तियां बड़े सुडोल श्रौर सजावट पूर्ण श्क्षरों 

में उत्कीर्ण है। प्रन्त की ३-४ पंक्तियों के भ्रक्षर साधा- 

रण हैं प्रौर ऐसा लगता है कि प्रतिष्ठा के उपरान्त यह 
वकक््तियां उत्कीर्ण की गई होंगी । 

लेख की भाषा भ्रत्यन्त ललित और अलकृत है तथा 

कवित्व शक्ति का एक प्रच्छा छदाहरण है । किसी की 

कीति का तीनों लोको के भ्रमण-श्रम से थक कर जिना- 
यतन के बहाने स्थिर हो जाना--(कीतिजगन्रय परि- 

अमण श्रमार्ता यत्य स्थिराजनि जिनायतनच्छलेन) ) 
तथा मुक्ति लक्ष्मे का वदन विलोकने के लोलुप-- 
(सुक्तिक्तियो वदन वीक्षण लोलुपाभ्यां) श्रादि ऐसे प्रयोग 
हैं जिनसे सिद्ध होता है कि शिलाद्वित श्लोकों की रचना 

भी भाषा, पिंगल ज्ञान और साहित्य में निष्णात किसी 

भ्रच्छे विद्वान रा की गई है। इस भूत्ति श्रौर मन्दिर के 
निर्मातात्रों द्वारा भ्रन्यत्र (वाणपुर में) सहस्नकूट जिन 

चैत्यालय निर्माण कराने के उल्लेख से भी तात्कालिक 
इतिहास की एक कड़ी उपलब्ध होती है । श्रत्यन्त आदर 
पूर्ण शब्दों में मूतिकार के नाम का उल्लेख तो एक ऐसी 

विशेषता है जो निश्चित ही बहुत विरल शिलालेखों में 

पाई जाती है । 

ग्रहार के सभी शिलालेख अर्थ सहित श्रीमान पृं० 

गोविन्ददास जी कोठिया द्वारा प्रुस्तकाकार प्रकाशित 

कराये जा चुके है। श्रनेकान्त वर्ष ६-१० में भी क्रमशः 
उनका प्रकाशन हुग्ना है, पर इस बार प्रोफेसर खुशालचन्द्र 

गोरावाला तथा विद्यार्थी नरेन्द्र जी के साथ वहां जाकर 

हम लोगों ने इसे जिस प्रकार पढ़ा वह पाठ यहां दिया 

दिया जाता है। इसमें पांच जगह छोटे छोटे भेद कोठिया 

जी के दिए पाठ से मिलतै हैं पर तीसरे इलोक में एक 

प्रनेकान्त 

महत्त्वपूर्ण भेद मिला है--जो विद्वानों की दृष्टि आकपित 
करेया । 

श्री कोठियाजी के अनुसार तीसरे इलोक का तीसरा 
चरण येने श्री मदनेशसागरपुरे तज्जन्मनो निश्मिमे--- 
पढ़ा गया है जिसका भश्रर्थ भी उन्होंने--“ग्रपने जन्मस्थान 

श्री मदनेश सागर पुर में बनवाया था” ऐसा किया है। 

जनश्रति के प्रनुसार यह मन्दिर पाणाशाह नामक श्रेष्ठि 
ने बनवाया था। इस स्थान पर पड़ाव डालने पर कहा 
जाता है कि उसका सारा रांगा चांदी में परिणत हो गया 

था श्रत: उसी द्रव्य से इसका निर्माण हुआ्ला । यदि इस 
श्रुति में जरा भी तथ्य है तो वह पाणाशाह एक ऐति- 

हासिक महापुरुष श्र प्रसिद्ध व्यापारी थे; परन्तु उनका 

जन्म स्थान मदनेश सागरपुर नहीं, चंदेरी था। हो सकता 

है उन्हीं का दूसरा नाम गल्हण रहा हो जिसका उल्लेख 

इस लेख में हुआ है । लेख में तज्जन्मनों शब्द बहुत स्पष्ट 

नही है श्रोर उसे अन््मनो की गपेक्षा छून््ननो भ्रधिक 
स्पष्टता से पढ़ा जा सकता है। ऐसा! पढ़ने पर उसका अर्थ 

भी अधिक युक्त संगत “ जिसने श्रति हर्ष पूर्वक श्रीमद- 
नेश सागर पुर में बनवाया” हो जायगा, तथा इतिहास 

विरोधी भी नहीं रहेगा , 

टीकमगढ़ के प्रतिष्ठित विद्वान स्व० पण्डित ठाकुर- 
दास जी ने भी यह शिलालेख “मधुकर” में प्रकाशित 

कराया था, पर वह लेख इस समय मुझे उपलब्ध न होने 
से उनकी धारणा ज्ञात नहीं की जा सकी। लेख इस 

प्रकार है -- 

3+ नमो बीतरागाय ॥॥ 

गृहपतिवंश सरोरह सहस्नरश्मि: सहस्न कूट यः । 
वाणपुरे व्यधितासीत् श्रोमानिह देवपाल कृति ।१। 
श्रीरत्नपालकृति तत्तनयों वरेण्यः। 
पुण्येक मूतिर भवद् वसुहाटिकायाम् ॥। 
कीत्तिजंगन्रय परिभ्रमण श्र मारता । 
यस्य स्थिराजनि जिनाथतनच्छलेन ॥ :॥ 

एकस्तावदनून बृद्धिनिधिना श्रोशांति चेत्यालयो- । 
दृष्ट्यानन्द पुरे परः परनरानन्व प्रद: श्रीमता ॥। 
येन श्रीमदने शसागर पुर तत्हुन्मनो निश्सिसे । 
सोध्य श्रेष्ठि वरिष्ठ गल्हूण कृति श्री रल्हूणस्यावि भूत ॥ ३॥ 



प्रतिशय क्षेत्र भ्रहार 

तस्माद जायत कुलाम्बर पूर्ण चन्द्र:, 
शोजाहडस्तदनुजोदय चन्द्रनाभा । 
एक: परोपक्ृति हेतु कृतावतारो; 
घर्नात्मक: पुनरमोष सुदानतारः ॥४|। 
ताभ्पामशेष दुरितौध धर्म कहेतुं -- 
निर्ममापितं भुवनभूषण भूत सेतत् । 
श्रीज्ञांति चेत्यमति नित्य सुख प्रदाता । 
मुक्त श्रियो बदन वीक्षण लोलपाभ्याम् ॥५॥ 

सम्बत् १२३७ मागेसुदी ३ शुक्त श्रीभत्परमद्धिदि विजय- 
राज्य । 

चन्द्र भास्कर समुद्र तारका, यावदत्र जनचित्त हारका । 
धमंकारिकृत शुद्ध कीत॑नं, तावदेव जयतात् सुकोर्तनम् । 
वल्हणस्य सुतः श्रीमान् रूपकारों महासतिः । 
पापटो वाह्तु शास्त्रज्ञस्तेन बिस््बं सुनिितम ॥ 

इस लेख में दो तीन स्थानों पर किवारे के श्रक्षर 
क्षतिग्रस्त हो गए है पर उन्हें बहुत स्पष्ट पढ़ा या अनु- 
मानित किया जा सकता है भ्रत: इस लेख तथा अहार की 
प्रन्य सामग्री पर शोध करने हेनु मैं विद्वानों को सादर 
आमंत्रित करता हूँ । 

भगवान शांतिनाथ की यह उत्तुण और सौष्ठवर्प्ण 

१७६९ 

प्रतिमा सचमुच बड़ी ही भ्राल्ह्द दाथिनों है। इस पर 

तेरहवीं शताब्दी में निर्माण के समय जो पालिश किया 

गया था वह झ्राज भी वैसा ही चमकदार और टटका है । 
मरम्मत के समय उसकी जोड़ का पालिश बनाते के लिए 

पन्ना श्रादि झनेक बहुमूल्य पदार्थ एकत्र करने पड़ेथे ऐसा 

क्षेत्र के मंत्री प्रौर उद्धारक कार्य कर्ता राजर्वद्य श्री बारे 
लाल जी ने मुर्के बताया था। श्री नारायण शिल्पी ने तो 
सुक्ष्म वेक्षण यंत्र से इस पालिश में हीरक कण भी मु 

दिखाये थे । गुप्तकाल के बाद इतना श्रच्छा श्रौर प्रोपदार 
पालिश प्राय: कहीं नहीं पाया जाता श्रतः उस दृष्टि से 
प्रतिमा का बड़ा महृत्त्व है। कला की दृष्टि से भी इस 

मूर्ति में साम्य, सौम्य, वीतरागता तथा आत्म केन्द्रन श्रादि 

भावों का जो प्रदर्शन देखने को मिलता है वह दर्शक को 

को मुग्ध कर लेता है और मूर्ति कर पापट की कला साधना 
के प्रति भी उसका मस्तक श्रद्धा से भुक जाता है। 

इस क्षेत्र पर “थी शांतिनाथ सग्रहाजय” नाम से 

पुरातत्त्व का एक संग्रहालय भी चल रहा है जिसमें श्रनेक 

महत्त्वपूर्ण शिल्पावशेष संकलित है। इस समग्रहालय का 

संक्षिप्त परन्तु सचित्र परिचय मैं भ्रपने भ्रगले लेख में 
प्रस्तुत करूँगा । 

>-++६०:०-- 

श्री मोहनलालजी ज्ञानभंडार, सूरत की ताड़पत्रोय प्रतियाँ 
श्री भंवरलाल नाहटा 

मानव को प्रकृति ने अभय प्राणियों की अपेक्षा श्रधिक 

सुविधाएँ और थक्तियाँ दी हैं, उनमें मन श्रौर बुद्धि प्रधान 
है । मानसिक शक्ति से वह विचार करता है और बुद्धि के 

द्वारा उलभनों को सुलकझाता है और नये-नये आविष्कार 

करता है । मन की प्रधानता से ही उसका नाम 'मानव' 

पड़ा । मन ही बंध और मोक्ष इन दोनों का प्रधान कारण 
है “मन एवं मनुस्यानां कारणं बंधमोक्षयों ।” वाचिक 
शक्ति यद्यपि प्न्य प्राणियों को भी प्राप्त है पर मनुष्य ने 

उसका विकास एवं उपयोग बहुत ही विशिष्ट रूप से 
किया है । भाषा के द्वारा भावाभिव्यक्ति, जितने परिमाण 

में मनुष्य ने की है, भ्न््य कोई भी प्राणी वहीं कर सका । 

प्रसंख्ध शब्द उसने गढ़े भौर बहुत ही उच्च श्रेणी के 
विचार श्र विविध व्यवहार उसकी वाचाशक्ति के परि- 

णाम है । यदि मनुप्य अपने भाव दूसरों को बता नहीं 

सकता औ्रौर दूसरे के भावों को स्वय ग्रहण नहीं कर 

सकता, तो विचारों की सम्पदा जो श्राज हमे प्राप्त है 

प्रौर दिनोदिन उसके आधार से नये-नये विचार उद्धव 
होते है वह सम्भव नहीं हो पाता। इसी तरह का एक 

ग्रौर आविष्कार मानव ने किया जिससे विचारों को 
दीघंकाल तक सुरक्षित रखा जा सके । जो भी घटनाएँ 

घटती है, एक दूसरे को जो कुछ भी कहते सुनते है उस 
सभी को स्थायित्व देने के लिए लिपिविद्या का भ्राविष्कार 
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किया। थोड़े से श्रंको प्रौर श्रक्षरों ने अ्रनन्त ज्ञान को 

समेट रखने में गजब का काम किया है। मनुष्य की 

प्रत्येक ध्वनि को श्रक्षरों के सांचे में ढाल देने का यह 
महान् प्रयत्न, वास्तव में ही भ्रदूभुत है । 

जैन धर्म, भारत का एक प्राचीन धर्म है उस धर्म के 
प्रवर्तंक सभी तीर्थंकर इसा भारत में जन्मे । उनकी साधना 

उपदेश, कार्ये एवं निर्वाणक्षेत्र भी भारत है। जैनधमं के 
भ्रनुसार बहुत प्राचीन काल में, प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेव 
हुए । उस अवसरपिणि काल के सबसे पहले राजा, भिक्षु 
ग्रौर केवल ज्ञानों हुए, तथा सभी प्रकार की विद्यात्रों श्रौर 
कलाझं के भी वे सबसे पहले श्राविष्कारक थे । पुरुषों का 

७२ श्र स्त्रियों की ६४ कलाएं उन्होंने अ्पने-पुत्र-पुत्रियों 
झौर लोगों को सिखाई। उनके बड़े पुत्र भरत के नाम से 
इस देश का नाम भारत पड़ा । वे सबसे पहले चक्रवर्ती 
सम्राट् थे। भगवान ऋषभदेव की २ पुत्रियाँ थीं-न्न ही 
झ्रौर सुन्दरी । जिनको उन्होंने श्रक्षर श्रौर भ्रंकविद्या 
सिखाई । बड़ी पुत्री ब्राह्मी को लिपि विद्या सिखाई ग्रतः 

उश्नी के नाम से ब्राह्मी लिपि! प्रसिद्ध हुईं। उसके बाद 

समय समय पर भ्रन्य कई लिवियाँ प्रकाश में श्राईं। श्रब 

से २॥। हजार वर्ष पहले भगवान महावीर के समय में 
१७ प्रकार की लिपिया प्रसिद्ध होने का जनागमों में उल्लेख 
है२ । पुस्तक किस तरह लिखी जाती थीं उनका भी जैना- 
गमों में उल्लेख है । 

प्राथीनकाल में मनुष्य की स्मृति बहुत तेज थी इसलिए 
मौखिक परम्परा से ही शिक्षादि व्यवहार होते रहे है। 
लिखने का काम बहुत थोड़ा ही पड़ता होगा श्रौर जो कुछ 

लिखा जाता था, वह भी थोड़े समय टिकनेवाली वस्तुग्रों 
पर | इसी से प्राचीन लिखित ग्रंथ श्रादि श्रब प्राप्त नहीं 
है । मोहनजोदड़े झ्रादि स्थानों में प्राप्त पुरातत्व पर जो 
लिपि खुदी हुई है उसको अभी ठीक से पढ़कर समभी नहीं 
जा सकी | क्षाह्मी लिपि के उपलब्ध प्राचीन शिलालेखो में 
शायद सबसे पुराना वीर भगवान के ८ वर्ष के उल्लेख 

१. देखों नागरी प्रचारिशी, ५७, भ्रक ४ में प्रकाशित 
मेरा लेख , 

२. 'भप्रवन्तिका' में प्रकाशित मेरा लेख पुस्तक शब्द की 

प्राचीनता ) 

झनेकान्त 

वाला ग्रजमेर म्यूजियमवाला लेख है । उसके बाद भ्रशोक 
के अनेक शिलालेख भ्रौर खारवेल आदि के लेख प्राप्त है। 

पर कोई ग्रंथ उस समय का लिखा हुआ श्रमी भारत में 
प्राप्त नहीं हुआ फिर भी 'राय पसेणी” सूत्र में उल्लिखित 
देवविमान पुस्तक का जो विविरण प्राप्त है वह बहुत 
कुछ ताडपन्नीय प्रतियों की लेखनपद्धति से मिलता जूलता 
है | यद्यपि ताडपत्रीय प्रतियां उतने प्राचीन समय की श्रब 

हमें प्राप्त नहीं है। जेनागम फुटकर रूप में कुछ पहले 
लिखे गये हों तो दूसरी बात है पर सामूहिक रूप में उनके 

लिपिबद्ध होने का समय वीरातू €८० है। यद्यपि उस 

समय की भी लिखी हुई कोई प्रति श्राज उपलब्ध नहीं है । 

मालूम होता है कि उस समय तक पुस्तकों को श्रधिक से 
श्रधिक समय तक टिकाये रखने की कला का उतना विकास 
नहीं हुआ था। फलत: जो प्रतियां लिखी गई वे कुछ 
शताब्दियों में ही नष्ट हो गई। उस श्रनुभव से लाभ 
उठाकर ताडपतन्र कहां के सबसे अ्रच्छे श्रौर लिखने के 

उपयुक्त और टिकाऊ हैं श्लौर किस तरह उनकी घुटाइ के 
लिखने से कंसे सुन्दर लेखन३ हो सकता है श्रौर वे श्रधिक 
समय तक टिक सकते हैं | इसी तरह स्याही भी किस तरह 

की बनाने से चमकीली और टिकाऊ बन सकती है इत्यादि 
बातों पर विचार किया गया होगा । इसके फलस्वरूप इन 

प्राचीन प्रतियो की अपेक्षा पीछेवाली प्रतियां ग्रधिक स्थायी 
रह सकी । अबसे १७ वष पूर्व जब हम जेसलमेर के भडारों 
का श्रवलोकन करने गये थे तो उस समय बहुत सी जर- 
जरित और टूटी हुई प्रतियों के ऐसे बहुत से टुकड़े हमने 

देखे थे जिनकी लिपि €वीं से १०वीं हताब्दी को थी। 
इससे पहले तो न मालूम ऐसी प्राचीन प्रतियों के कितने 
टुकड़े इधर उधर नष्ट किये जा चुके होंगे। दूसरी बार 
जाने पर हमे पहले के देखे हुए बे छोटे छोटे टुकड़े देखने 
को नही मिले भ्रौर कई प्रतियां श्रादि भी पहली और दूसरी 
बार जाने पर देखी हुई अब अन्यज्न चली गई हैं। खेर ! 
भ्रब तो जेसलमेर भंडार में विशेषावश्यक भाष्य' की ताड- 

पत्रीय प्रति ही सबसे पुरानी है जिसका समय मुनि पृण्य- 

विजयजी ने १०वीं शताब्दी के करीब का माना है। १२ 

३. दे० पु० मुनि पृषण्यविजयजी की “भारतीय श्रमण 
संस्कृति ग्रने० लेखन कला । 



श्री मोहनलालजी शानभंडार, सूरत की ताडपत्रीय प्रतियाँ 

वीं शताब्दी से तो १५वीं के प्रारम्भ तक की करीब १०० 

ताडपन्रीय प्रतियां जंसलमेर, पाटण, खम्मात बडौदा, 

पूना प्रादि स्थानों में प्राप्त है। अन्य भंडारों में कही कहीं 

एक दो प्रतियां ही मिलती हैं। जँसलमेर के बड़े भंडार 
के झतिरिक्त तपागच्छ भंडार और खरतर गच्छ के बड़े 
उपासरे के पंचायती भंडार तथा आ्ाचाये शाखा के भंडार 

की प्रतियां हमने अपनी प्रथम जेसलमेर यात्रा में देखी थीं 

इनमें से स्वर्गीय चिमनलाल दलाल झौर ललचंद गांधी 

सम्पादित जैसलमेर भांडागारीय सूची' में बड़े भंडार शोर 
तपागच्छ भंडार की ताडपत्रीय प्रतियों का भी विवरण 

छपा था । बड़े उपासरे के पंचायती भंडार और आचार्य 

शाखत्रा भंडार की ताडपत्रीय प्रतियों की जानकारी हमने 
सब प्रथम प्रकाशित की । पाटण, खम्भात पूना की प्रतियों 
का विवरण प्रकाशित हो ही चुका है । दक्षिण भारत में 

तो ताडपत्र पर टंकित लिपि की लक्षाधिक प्रतियां सुरक्षित 
है। पर उत्तर भारत में जन भंडारों के अतिरिक्त ग्रन्य 

संग्रहालयों में ताडपत्रीय प्रतियां क्वचित् ही है। इसलिए 
उपरोक्त प्रष्तिद्ध जेन भंडारों के ग्रतिरिक्त भ्रन््य छोटे मोटे 

जैन भंडारों में जो भी ताइपन्नीय प्रतियां सुरक्षित है उनकी 
जानकारी प्रकाहा में आना अ्रत्यावश्यक है । इन प्रतियां में 

बहुत सी ऐसी रचनाए भी हैं जिनकी भ्रन्य कोई भी प्रति 
कहीं भी प्राप्त नहीं है । वे तो महत्त्वपूर्ण हैं ही पर प्रसिद्ध 

ग्रंथों की भी प्राचीन श्र शुद्ध प्रतियां, इन ग्रंथों के शुद्ध 
एवं प्राचीन पाठ के निर्णय तथा सम्पादन के लिए बड़े 

महत्त्व की हैं । 

प्रभी श्रभी मेरा सहयोगी भतीजा भंवरलाल सूरत 

गया तो ६? मोहनलालजी जैनभंडार में उसे ८ ताइपत्रीय 

प्रतियां देखने को मिल्ली । थोष्ट समय में उनका जो भी 

विवरण वह लिख सका वह उसने मुझे लिख भेजा है भर 

उम्ते इस लेख में प्रकाशित किया जः रहा है । पूज्य निपुण 

मुनिजी की कृपा से कुलकादि फूटकर ३४ रचनाओं का 
एक संग्रह-प्रति तो वह श्रपने साथ कलकत्ते ले गया और 

केवल ३-४ दिन में ही उसकी प्रेसकापी उसने स्वयं कर 
ली, जो श्रभी हमारे संग्रह में है। भ्रव उन श्राठों प्रतियों- 

का विवरण नीचे दिया जा रहा है । 

“विविध तोर्थकल्प-- १. जिन प्रभसूरि, पत्र १३७, 

१८१ 

संवत १४४३, पाटण में लिखित। इस प्रति के साथ 
प्रशस्ति के अनुमार ज्योतिषकरण्डविवृत्ति एवं चेत्यवन्दन 
चूरि की प्रति भी लिखी गई थी, पर पता नहीं वे प्रव 

किसी प्रन्य भंडार में हैं या नष्ट टो गई | त्रुद्ित प्रश्षस्ति 
इस प्रकार है--''*'*'“इवमलय सिंहारूय: देवगुरुपु भक्तौ 
'डेरंडक नगर मुख्य तमडनु तस्य च भार्या साऊ धर्मासक्ता 
सुशील संयुता न्न्नग््०० 

सहितादच खेतसिहाभिध: मेधाम्याम् सुगुणाभ्याम् 
(४) पृश्यस्तथा च देऊ: सीरु घटणृष्टमूश्च । पांचूशच रूडी 

मातृ नाम्नी सप्रति [?] सशील तयुक्ता: (५४) सूरि श्री 
श्रीमन््तपागच्छधप देवसुन्दर ग्रुरुणां उपदेशतो धसस्था धर्मो- 
परिज्ञाय ।६। सीऊ' सुश्राविकी सौव पुत्र पुत्री परीवृता 
पत्युमंलयसिहस्य श्रेयसे शुद्ध वासना ७. ज्योति: करण्ड 
विवृतति, तीथे कल्पांदच भूरिश्च । चैत्यवंदन चूर्ण्याद श्री 
ताडपुरतकत्रये ८. लिलिबे'**'*'ने वादिदुये भूमिते १४४३ 
वत्सरे लेरुप्रामास नागशम्म॑ द्विजन्मना ॥ शिवमस्तु ॥ 

२. योगशास्त्र सोपज्ञवृत्ति हेमचंद्र, पत्र १०३, प्रशस्ति 
त्रुटित--/***'“'काइ (य) स्थ' '“कीतिपालेन लिखित॑ ।' 

३. योगशास्त्र, हेमचंद्र, पत्र ८९ संबत् १२५६ 

लिखित । 
४. ललित विस्तरा-चैत्यवन्दनवृत्ति, हरिभद्र-गचित, 

पत्र ११६, श्र. १२७० 

५. तिलकमंजरीसार, धनपाल-विरखित, विश्राम, पत्र 

१०३ ग्रंतिम पत्र बीच में कटा, विश्वामों के नाप और 
पद्य संख्या इस प्रकार है-- 

(१) लक्ष्मी प्रसादनो नाम प्रथमों विश्राम: इलोक: 
१०६, पत्र १० (२) मित्रसमागमो नाम द्वितीय: विश्वामः 

इलोक १३२, पत्राक २० (३) चित्रपरदर्शनों नाम तृतीयो 
विश्राम. श्लोक १३६, पत्राक ३२ (४) इति धनपाल विरचिते 
तिलकमंजरी सारे पुर-प्रवशनों नाम चतुर्थो विश्वाम: श्लोक 
१२६, पत्रांक ४३ (५) इति लघु धनपाल विरचित तिलक- 
मंजरीसारे नौ वर्णणो नाम पंचमों विश्वाम इलोक २६ 
पत्रांक ५५, (६) मल्य सुन्दरीवृत्तांतो नामः षष्ठो विश्राम, 
इलोक १४३ पत्रांक ७० (७) गन्धवंकशापागमों नाम सप्तमो 
विश्वाम: इ्लोक १६२ पत्रांक ८४ (८) प्राग्भवपरिज्ञानो नाम 
प्रष्टमो विश्वाम: इईलोक २४२ पत्रांक €६ (€) इति श्रीधन- 
पालविरचिते तिलकमंजरीसारे राज्यद्य लाभो नाम नवमो 



१८२ 

विश्राम: इलोक €२ पत्रांक १०३। 
६ लोक तत्त्व निर्णषय--१. भगवतः हरिभद्वसूरि कृत 

पत्र १० । फिर पत्र ११ से १८ में अनेकांत वाद सम्बन्धी 
कोई रचना है, जिसके प्रारम्भ में “नामोहतेकांत वादाय । 
पूर्वापर स्वभाव परिहारों बादीन लक्षण परिणामवतों 

भावा:” झंत में “ले. सोहडेन लिखितेति ।” फिर भिन्न 
भ्रक्षरोमें “आगमिक श्रीजिनप्रभसूरिणां वादस्थल पुस्तिका ।” 

७ प्रतिष्ठादि विषयक वादस्थल-एवं श्रपौरुषेय वेद 
निराकरण । आदि पंत इस प्रकार है--“महादिमाहे मातंग 
कुभ भूगे मगाधिपम् । 

आदी वादि जिनतत्त्वा मोहोन्मूलन उच्यते ॥१!॥ पत्र 
२६ में-श्रीमंतोजित देवसूरि मुनि सौवशिकाया पुरी। 
प्रोकता स्नातक संजितेन परम श्राद्धने सुधांत्मना । 
सिद्धान्तोक्त विविक्त युक्तिकलितं चकूविना मत्सरम् | वाद 

स्थानक गद्य पद्म पदवी पंभूपिते श्रेयसे । समर सैर वसु 
रुद्रोंके प्रमाणे--गतेब्दरे समजनि जनचेतो मदमोहे प्रदायि । 

आदि पद: फऋण०्सं० गाथा 

झनेकान्त 

इदमदगत तत्त्व: सूरिभि:ः शोधनीयं खलति यदिहं बुद्धि- 

कल्पनोमीदशस्या ।चतन कमक्त सेवा मादृशे प्राप्य यस्य, 

श्रतुपद मकरंद स्पंद विदु प्रदात्री, 
भुवन सरसिशोभा लम्पते राजहंसी । 

स जयति मुनिचंद्र श्री मुनीनद्र: कवीन्द्र: ॥ 

श्री अजयदेव सूरि माहेम्मुनग विहाण दुल्लविया । 
पीत्रंति सिद्ध बहु छुक्क सरललोयम करकहूया ॥६।। 
पन्र ४७ में--इति श्रीयशोवर्धम।नान्तेवासिना यथोदे- 

वस्य त्रिवर्गपरिहारित प्पौरुषेय वेदनिराकरणं ॥! श्री । 

मंगल महा श्री--- 

पत्र ४८ से--इहाई महामोह तिमिरभरात्त रित-विश्व 
वस्तु तत्त्व-दर्शन समर्थ । 

पत्र ६१ से--इतित्यं पंडित यशोवर्द्धनांतेवासिनो 
यशोदेवसाध्येरिति | कुलक्रादि संग्रह, रतनसिहसूरि व पद्म- 
नाभ (जो शायद आचाय॑ पद से पहले का दीक्षा नाम 

हो) ३४ रचनाएं, पत्र ७३, सूची --- 

कृति नाम कर्ता ताड प्रृष्ठांक 
पत्रांक 

१ कल्याणशस्य पाथोदें रेड प्रात्मचिन्ता भावना चूलिका रन््नसिह सूरि १ १ 
२ प्राकृत सस्कृतो वाषि २५ आत्मानुशास्ति गा डे २ 
३ जय जय भुवन दिवायर ३० ऋषभदेव विज्ञध्तिका फ गन है 

है। सिरि धम्मसूरि सुगुरू ४६ अप्पाणशासन रा २० ६ 
भू जइ जीव तुज्फ संम्मं श्र हितशिक्षाकुलक १६ & 
६ नारीण बहिरंगे १२ संवेगचूलिकाकुलकम् फट १७ १० 

७ झमिय मऊहं नेमि १३ नेमिनाथस्तोत्र १६ १० 
न मंगलवरतरुकंदं ११ पाइवंनाथस्तोत्रम् 40 २१ ११ 

& सिरि पासतिजय सुदर १३ श्री पाश्वंनाथ स्त. रे २२ १२ 

१० जय जय नेमि जिशिद तुहु ३. श्री नेमिनाथ स्त. » ३ १३ 

१७ 0 08२०४४४७ रह पहु छः श्री नेमिनाथ स्त. अणहिलवाडा | २५ १३ 
श्२ सिरि नेमिनाह सामिय जइवि १२ श्री नेमिनाथ स्त. मै २६ /4॥ 

१३ मृतेयस्ते ने क्षंपते पर ण झझः. २७ १५ 
१४ जयइ सज एक्कदीवो ३६. श्रीधर्मसूरि स्तवनषद्जिशिका #... रे८ १५ 
१५ निय ग्रुरुपाय पसाया ३२२ आरात्महित बिन्ताकुलक शा ३२ १७ 

५१६ सिरि धम्मसूरि पहुणो डड मनोनिग्रह भावनाकुलक पमनाह ३५ श्८ 

१७ नमिउं गुरुपयपउमं रेड. गुरु भक्ति कुलक रत्नसिह सूरि ४० २२ 

श्ढ सुहिजो वा दुहिभो,वा १६ पर्यन्तसमयाराधताकुलक ग ४ रे४ 



श्री मोहनलालजी ज्ञानभंडार, स्रत को ताडपत्रीय प्रतियां १ष्डे 

ऋ० सं० आदि पद गाथा कृतिनाम कर्ता ताइ पत्रांक पृष्ठांक 

१६ चित सु उवाय मेस १६ उपदेशकुलक रत्नसेन सूरि ४६ २५ 
२० सयल तियलोक्क तिलयं २७. नेमिताथ ४... ४८ २६ 
२१ पणमिय पढम जिणंद १० श्री पुण्डरीकगणघर स्तोत्र पउमनाह ५१ र्८ 

२२ सिरि चरिम तित्थनाह ११ झणहिलपुर रथ यात्रा स्त. ञ; भर श्द 

श्र यन्नाभस्मृतिरप्यशेष ६ श्री भस्यच्छ मुणिसुव्रत स््त.. रत्नसिहसूरि ५३ २६ 

रे४ तिहुयणजनमनलोयणे १३ बावतरि जिनकुमरविहार स्त. है... ४५. रे० 

२५ चउवीसंपि जिणिदे १४. पाइवंजिन स्त० पउमनाह गणि ५६ ३१ 
२६ जय जय पास सुहायर १५ श्री धमंसू।र देसगा गीत रत्नसिहसूरि ५७ ३१ 

२७ सिरि तिलसूरिगुरुगणहरह २१ श्री संखेश्वर पाश्व स्त. ४. औ#प.. देर 

र्८ जय जय संखेसर तिलय १३ के ४ ६१ ३४ 

२६ सिरि संखेसर संठिय निद्ठिय १३ ] न $्रे ह्डं 
३० संखेसर पुर संठिया निद्ठिय १३ छः छः दे ३५ 

३१ संखपुरे सिखिंदहु देउ € छः ५. ६ ३६ 

३२ यस तंलोक्य गतं, ततं गुरुतम ११ छ ५. ६६  रे६ 
श्३ सिरि धर्मंसूरि चंदो € श्री धर्मसूरि छप्पय पउठभमनाह ६९ रे८ 

रे४ चउवीसंपि जिणिदे ११ शासनदेवी स्तोत्र रत्नसिहसूरि ७३ रे& 

५ कृतियों में पद्मर्सिह गणि का नाम है, यह रत्नसिह 

सूरि का शआ्राचार्य पद पूर्व का नाम है या अन्य कवि है, 
अन्येषणीय है । 

इनमें से कई रचनाएं श्री रिषभदेव केसरिमल पेढी से 

प्रकाशित-- प्रकरण समुच्चय में नम्बर १, २, ३, ४, १५, 

१६, १७, १८, १€ तो प्रकाशित हो चुकी हैं। रत्नसिह 

सूरि की ३--४ श्रौर भी रचनाएं प्रकरण समुच्चय में 
छपी है जो इस प्रति में नहीं है। फिर भी इस प्रति में 

कई ऐसी महत्वपूर्ण रचनाएं है जो विविध दृष्टियो से 

महत्त्व की हैं। उदाहरणार्थ--धर्मसूरि सम्बन्धी रचनाएं 
और कतिपय स्तवन उनमे से धमंसूरि गुणस्तुति पटुत्रिशका 
की दो गाथाए धमंसूरि के संबंध में ऐतिहासिक तथ्य अस्तुत 

करती हैं उनके अनुसार £ वर्ष की अवस्था में उन्होंने 
दीक्षा ली, € वर्ष सामान्य साधु के पर्याय में रहे और ६० 

वर्ष सूरिपद पर । इस तरह कुल ७८ वर्ष की आयु में 
सवत १२३७ के भादवा सुदी ११ को वे स्वर्ग प्राप्त 

हुए । 
नव नव वरिसे ठाउं, गिहवासे साहु भावाएज्जाएं।॥ 

सह्ठि सूरि पंयमी, भ्रडसयरि सब्ब-भ्रउंमि ॥३३॥ 
बारस सत्ततीसे सुद्धाए एकारसीद भदट्वरु । 
च॒द॑ दिणे सामि तुमं, सुर मंदिर मंड्ण ज!ग्रो ।:३४॥ 

उपरोक्त राचनाश्रों में मे कुछ प्राकंत, कुछ संस्कृत 
श्रौर कुछ ग्रपञ्र श में है। रचना संवत के उल्लेखवाली 

तो केवल एक ही रचना है “आत्मानुशासन” जो सवत 

१३३६ बेसाख सुदी ५ को अ्रणहिलपुर-पारण में रची गई 
है । नेमिनाथ-स्तव में प्रणहिलवाड को स्वगंपुरी बतलाया 
झणलिपुर रथयात्रा घतवन में 'कुमर नरिंद और बावतार 
जिन स्तवन में कुमर विहार का महत्त्वपूर्ण उल्लेख है । 



अपभ्रश भाषा की दो लघु रासो-रचनाएँ 
ड॒/० वेवेन्द्रकुसार, शास्त्री 

भारतीय साहित्य मूलतः कथा-साहित्य है जिसमें 

विभिन्न काव्य-विधाश्रों में रचे गये एक-से-एक सुन्दर ग्रंथ 

उपलब्ध होते हैं। इसका कारण धारमिक तथा जातीय 

चेतना है जो भारतबष की प्रायः सभी साहित्यिक रच- 
नात्रों में व्याप्त है। श्रौर कथात्मक तथा पौराणिक रच- 

नाझ्रों में तो यह भ्रधिक स्पष्ट है। जन-साहित्य में ऐसी 

छोटी-छोटी श्रनेक रचनाएँ हैं जो किसी घटना था घटना- 

त्मक इतिवृत्त को लेकर लिखी गई हैं। इन रचनाओं में 
जहाँ हमें लोक-संस्कृति की कलक मिलती है वही उस 
युग की बोली जाने व'ली भाषा का वास्तविक रूप भी 
मिलता है। इन रचनाप्रों के पढ़ने से स्पष्ट हो जाता है 

कि ये सहज श्रौर स्वाभाविक हैं, इनको लिखने में बौद्धिक 

तथा भषा-शास्त्रीय श्रायाम व्यायाम की आवश्यकता 
नहीं पड़ती है। 

प्रपश्रश का रासा-साहित्य अधिकतर परत्र्ती युग 
का है| बारहवीं शताब्दी के पूर्व की कोई रचना अभभी 
तक उपलब्ध नहीं हो सकी है। भ्रधिकतर तेरह॒बीं श्रौर 
चौदहवी सदी के रासो काव्य मिलते है। मुल्य रासा- 

रचनाएँ इस प्रकार हैं-- 

प्रासिक कवि कृत “जीवदयारास” (सं० १२५७), 

जिनदततसूरि-उपदेशरसायनरास १शवी शठाब्दी ), जिन- 
वरदेव-बुद्धिससायण गस, जिनप्रभसूरी-प्न्तरंग रास, ज।ल्हग- 
अनुप्रेश्नारास, देल्हड-गयसुक्ुमालरास (बारहवीं शत्राह्दी), 
धमंसूरि-जम्बूस्वामीरास (सं० १२६६), प्रज्ञातिलक- 

कछणी रास (सं० १३६३), विजयसेनसूरि-रेवंतमिरिरास 
(सं० १२८५), अ्रम्बदेवसूरि-रामरारास (सं० १३७१), 

अब्दुगरहमान-सन्देशरासक (चौदहवीं शताब्दी), विनय- 
चन्द-चुनडीरास, कल्याणकरास (तरहवी शताब्दी), 
शालिभद्रसू रिभ रतबाहुबलिरास (सं० १२४१), पंचप इव- 
चरितरास (सं० १४१०), योगीरामो (योगीन्द्रदेव ) 
इत्यादि । 

धृथ्व्रीराज रासो और बीसलदेव तथा रतनरासो भ्रादि 

इसी परम्परा के श्रन्तगंत श्राते हैं। इन रासो काब्यों में 

अधिकतर गेय-परम्परा का प्रकृत रूप दिखलाई पड़ता है । 

झौर गीति की परम्परा का आरम्भ प्राकहृत काव्यों से 

हुआ है। अपभ्रश के प्रबन्ध काव्यों में यह ग्रीतियूलक 

प्रवृत्ति विशेष रूप से मिलती है। पुष्षदन्त, धनपाल, 
साधारण सिद्धसेन और विबुघ श्रीधर झादि ने भपने प्रबध- 
काव्यों में सुन्दर गीतियों की संपोजना की है। यही पर- 

म्परा हमें भ्रागे चलकर हिन्दी के कथा तथा चरितकाब्यों 

में एवं सूफी काव्यों में लक्षित होती है। हिन्दी में ही 
नहीं गुजराती, राजस्थानी और मैथिली साहित्य में भी 

यह परम्परा श्राज तक सुरक्षित है और इसका मूल स्रोत 

प्राकृत-भ्रपभ्रंश साहित्य ही है। विशेष रूप से भ्रपश्र श मे 

ही ऐसी रचनाएँ मिलती है; प्राकृत में नहीं। इसलिए 
इनका विकास अपश्र श से ही मानना पड़ता है। यद्यपि 

प्रांत में बीज रूप में यह प्रवृत्ति मिलती है परन्तु स्वतन्त्र 
विद्या के रूप में भ्रपश्र श॒ में ही रास, फाग्रु, च्चरी, बेलि, 
गीति आदि विभिन्न रूपों में यह मुखरित हुई है। इन 
रासो-रचनाओं का कई बातों में महत्व है । कुछ बातें इस 

प्रकार है-- 

(१) गुजराती, राजस्थानी और हिन्दी का आदि- 

कालीन काव्य अधिकतर रासा-साहित्य है। यह उस युग 

की प्रवृत्ति विशेप का परिचायक है । 

(२) यह साहित्य अधिकतर बारहवीं शताब्दी से 

लेकर भोलहवीं शताब्दी तक लिखा गया । शाधुनिक भार- 

तीय आये भाषाओं में लिखा गया साहित्य दसत्रीं शताब्दी 
के पूर्व का उपलब्ध नहीं होता | इससे दसवी शताब्दी से 

पहले हिन्दी भाषा या साहित्य की स्थिति काव्य-जगत् में 

मानना केवल कपोल कल्पना ही होगी । 



प्रपश्न ञञ भाषा की की दो लघु रासो-रचनाएँ 

(३) भश्रपश्रश का साहित्य श्राठवीं सदी से लेकर 
सतरहवीं सदी तक का लिखा हुप्ना मिलता है। परन्तु 

रासो-रचताएंँ बारहवीं शताब्दी से मिलने लगती है। 
इससे हिन्दी-साहित्य का इतिहास लगभग दो-तीन सौ 

वर्ष और शभ्रागे खिसक जाता है। 

(४) रचना-प्रकार, झ्राकार श्र रस-संयोजना श्रादि 
सभी बातों में रासो नामघ्री-रचनाएं विभिन्न रूपों में 

मिलती हैं । परन्तु इन सभी में गेयता किसी-न-किसी 
रूप में समाहित है। 

(५) ऐसा जान पड़ता है कि प्रारम्भ में मन्दिरों में 

मूर्तियों के समक्ष भत्ति-भाव प्रकट करने के लिए विविध 

धामिक उत्सवों के प्रवसर पर ताल, लय और गीति के 

अनुकरण एवं सादृष्य पर इस प्रकार की रचनाएँ लिखी 

गई होगी । 

(६) भाषा की दृष्टि से इनका भ्रत्यन्त महत्व है । 
वयोकि इनमें लोकबोलियों की झलक स्पष्ट दिखाई पड़ती 
है | जिस प्रकार भ्रपञ्न दर को गुजराती विद्वान ग्रुजरात 
की, राजस्थान के लोग राजस्थान की और मिथिला के 
साहित्यिक मिथिला की तथा बंगाल के विद्वानू बंगला 

भाषा समभते रहे है श्रौर उसे जूनी गुजराती, पुरानी 

राजस्थानी, प्राचीन बंगला और पुरानी मराठी तथा 

पुरानी हिन्दी मानते रहे हैं :सी प्रकार कुछ लोग नस्पत्ति 
नाल्ह कृत 'बीसलदेवरास” को ग्रुजराती समभते है। 

क्योंकि उसकी भाषा पर पुरानी राजस्थानी श्रौर गुजराती 
का प्रभाव बराबर बना हुमा है । 

(७) भारतीय साहित्य में उपलब्ध रासो-रचनाग्रो 

के प्रध्यपन से स्पष्ट हो जाता कि इसका अभ्रधिकतर 

साहित्य गुजरात और राजस्थान में लिखा गया, भ्रोर 
प्राज से लगभग एक सहस्र वर्ष पूर्व जूनी गुजराती श्रौर 
पुरानी राजस्थानी दोनों एक थीं । 

(८) रासो-रचनाएँ गेय होने के कारण श्रधिकतर 

श्रुति या मौखिक रूप में प्रचलित रहीं। इसलिए प्रलग- 
झलग युग की बोलियों का पानी उन पर चढड़ता रहा है । 

(६) वस्तुतः “रासो” नाम से हमें किसी काव्य 
विद्येष का बोध नहीं होता । यह भ्रम मात्र है कि रासो 

१८५ 

रचनाएँ वीररस प्रधान होती हैं। मुख्य रूप से पऋज़ार, 

शान््त और वीररस में रासो रचनाएँ लिखी गई हैं । 

(१०) अ्रपञ्र श की इन रचनाश्रों को पं० पद्धधर 
शर्मा गुलेरी के शब्दों में “पुरानी हिन्दी” की रचनाएँ 

कहने से यही प्रतीत होता है कि ये परवर्ती कालीन 

अ्रपश्रश की रचनाएँ हैं जिनपर जूनी गुजराती या पुरानी 
राजस्थानी का प्रभाव है 

इस प्रकार अ्रपञ्रण की इन लघु रास-रचनाप्रों का 
भ्रष्ययन भारतीय गाय॑ भशषाप्रों की भ्राधुनिक पृष्ठभूमि 
को समभने के लिए आवश्यक ही नहीं प्रनिवार्य हो 
जाता है। 

यहाँ पर श्रपश्र्य की दो लघु रासो-रचनाप्नों का 

परिचय प्रस्तुत है ' लेखक को ये दोनों रचनाएँ देहली के 
श्री दि० जन सरस्वती भवन, पंचायती मन्दिर, मसजिद 

खजर में देखने को मिलीं । ये दोनों रचनाएँ गुटका सं० 
३७ में लिखी हुई हैं। पहली रचना नेमिनाथरासा है। 

इसके लेखक काप्ठासंघ के मुनि कुमुदचन्द्र है। काष्ठासंघ 
के भ्रधिकतर आचाय॑ एवं मुनि भप्रपञ्रश भ्रौर जैन-सा हित्य 
के लेखक थे । ये सभी मध्यकाल में हुए। लगभग पाँच- 
छ' सौ वर्षों की एक लम्बी परम्परा मिलती है। 

इस देश में विभिन्न सम्प्रदाय हैं। उनमें भी प्रलग- 

अलग शाखाएँ एवं पन््थ हैं । प्राचीन-परम्परा के भ्रनुसार 
जनों के चौरासी गच्छ कहे जाते है। कालान््तर में जन 

सध में कई संघ बनने लगे थे जिनमें देवमध, गौडसंघ, 

नदिसघ मूलसथ, य!पनीयसंघ, काप्ठासंघ झ्रादि भुख्य 

थे। काप्ठासंध की मध्य युग मे चार शाखाएँ थीं--नन्दि- 

तट, माथुर, बागड भौर लालबागड | श्रोर इसी प्रकार 
पुष्करगण, बलात्कारगण, देसीगए श्रौर सरस्वतीगच्छ, 

माथुरगच्छ, पुस्तकगच्छ भ्लौर नन्दीतटगच्छ--ये चार 

गच्छ थे। मुनि कुमुदचन्द्र माथुरान्वय परुष्करगण में 
उत्पन्न हुए थे १ । 

१. श्रीपाद्व॑चंत्यगेहे काप्ठासे च माथुरान्वयके । 
पुष्करयण बभूव भट्टारकमणिकमलकीर्त्याद्म: ॥२।॥। 
तत्पट्कुमृदचन्द्रों मुनिपतिशुमचन्रतामषषेयो भूत् । 

जनग्रन्थप्रशस्तिसंग्रह, प्रथम भाग, पृ० २२२। 



श्र 

काप्ठासंघ की पट्रावली से यह तो पता लगता है कि 

इस संघ की उत्पत्ति लगभग दसत्रीं सदी के मध्य भाग में 
हुई थी१ परन्तु पुष्करगणा कब श्रौर कैसे बना इसका 
उल्लेख नहीं मिलता। बृहत्सिद्धचक्रपूजा की प्रशस्ति से 
यह स्पष्ट है कि पुष्करगण के भट्टारक कमलकीति कुमुद- 
चन्द्र के पट्टधर भट्टारक यशसेन थे। यशसेन की शिष्या 
राजश्री थी। श्रोर राजश्री के भ्राता नारायणसिह थे । 
नारायणसिह के पुत्र पण्डित जिनदास थे | उनके आदेश 
से कवि वीर ने बि० सं० १५४८४ में देहली के मुगल 

बादशाह बाबर के राज्यकाल में रोहितासपुर (रोहरक) 

के पाश्वंताथमन्दिर में बृहत्सिद्धवक्रूजा लिखी थीर। 
इससे इतना निश्चय है कि मुनि कुमुदचन्द्र पन्द्रहवी 
शताब्दी के पूर्व हुए। परन्तु कितने वर्षो के पूर्व हुए 
निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता । क्योंकि भट्टारक 

यशसेन के सम्बन्ध मे भी यह जानकारी नहीं मिलती 

कि वे कब हुए थे। श्रनुमानत: ये तेरहवी शताब्दी के 
उत्तराद्ध या चोौदहदीं शताब्दी के पूर्वाद्ध के जान पड़ते 
हैं । क्योंकि रासो में प्रयुकत्त भाषा हिन्दी के निकट है, 

जिसे उत्तरकालीन भ्रपश्र श या पुरानी हिन्दी कहा जा 

सकता है । 

झथ नेमिनाथरासा लिल्यते ॥ 
पहिलउं पणमउ नेमिनाहु सरस घर्णिहि वालों । 
सामल वर्ण शरोर ता3 बहु गुणह सहासो। 
सोरदु देसु सुहावणउं बहु भगल सादो। 
घर घर पावइ कामिंगो णं॑ कोइल नादो। 
जूनागढ़ रलोयावणउं जहह विविह वाणोय। 

देह रासु ए लहडा वाल णं सुस्त विष्णीय ॥ ॥ 

पहिरि चीर दक्षणउ एहू उरि चन्दन लायउ । 
रयणिहि जडाय सहूँ चलीय पय णेडर दायउ । 
मुलखि तंबोल सुमाणि करि सिरि खूर३ भरायउ । 
वाजहि महल संख भेरि सुहि कुंकुस लायउ ॥२॥ 

१. देखिए, पं० परमानन्द शास्त्री का लेख “काष्ठासघ 
स्थित माथुरसंघ गुर्वावली” शीपंक, प्रकाशित 
“अनेकान्त”, वर्ष १५, किरण २, पृ० ७€। 

२. जैनपग्रन्यप्रश्स्तिसंग्रह, प्रथम भाग प्रस्तावना, पृ० ६४ 
३. माथे पर कुंकुम प्रादि का तिलक लगाया था। 

धनमेकान्त 

शजल खंदगपुष्फश्ल एहि नेवर्जाहु भराबिउ। 

झगर कपूरह बहु फलिहि तहि परितलु श्रायउ । 
चालिय वाल मणि हुत तिजि (तजि ) णवर पय भत्ती । 
ठाईं ठाईं तिहि विति राधु सुर बर (नर) मोहंती ॥३॥ 
सुवणरेह नदी वहुइ जहि खेलहि हुंस......। 
गढंडि चडिउं तहि दाहिणई दामोदर दासो। 
रलियइ पूजिउं तहि म्रारि श्रस्पे करि माला । 
वाभइ देखि।व काल सेघु वलि घार लिय माला।॥ढ॥। 
चडिय पाज तहि पमाड़ करि पउ दीजइ तित्यु। 
झंवारायण फलिय जित्यु कोइल तुम हकइ । 
चडतह पाज सुमनु रलईं लहर डीयऊ बृकइ॥ ॥ 
दीवउ जादव वारणउ तोरणहु सजुत्ती 
ऊपरि घाली फूलमाल तोरणि झुलकतो।॥ 

भ्रागइ कामिणी रासु १ देहि जहि सुबण्ण वाडउ । 
गायण जणह तबोलु देहिं रगसड़पि त।डठ ॥णा। 
हात्यिहि चउसर विलिउ संघु जिग भृवणि परायज । 
झापु श्लापु कहि पूज मनु-जिणवर लाय3।॥ 
ए्हुवण मह।चछव ध्वजा पूज नेमि जिणह करायउ । 

राजुल श्रागइ जाइ करि सखीयणु पहिरायउ ॥७॥ 
ऊपरि प्रंबिक देवि तिथु जिणतासण भत्ती। 
पूजिवि भ्रंबक कणय कुंदि (? )पजस्नि पहुत्ती । 

झ्रालोयण सिहरिह चडेवि रहणे।र्माह पूजवि। 
सग्गिणि सेणिय स्वामी तित्यु बहु भावि जोइबि ॥५॥ 
काष्ठसंघि मुणि कुमुदचन्द इहु रास, पयासद। 
मणतहूं गुणतह भवियणह् घरि संपह् होसइ। 

णेसिनाथ कउ रासु एहु जो परि कहि गावह 

जाण तणउ फलु हो तासु जो जिणवर भावई ॥॥६॥ 

इति श्रोनेभिनाथर।सक समाप्तम् । 

चैतिरासा 
चेतिरासा के लेखक ब्र० ऊदू हैं। जन-साहित्य में 

यह नाम सर्वथा नवीन है। इनके सम्बन्ध में कुछ भी 

ज्ञात नही है। उक्त रचना से यह भअर्वाचौन जान 

पड़ती है । 

जिणरासउ जे गावहि चइतालह दव जाह। 
तिन कहें कूकूं चन्दन, मायइ टिक्ली लाइ। 

१. गोलाहार मण्डल में नृत्य पूर्वक गीतों का गायन 
करना । 



ध्रपन्नंश भाषा की दो लघु रासो-रचनाएँ 

में नरनारीं गावहि, जिण-चइतालह भझाह। 

नेमि कवर तिन तोषड, तूसठ सारद साइ। 
श्रथ चेत्यरासा बारहमासा लिख्यते :-- 

पलिगि बइठे ढुइ जण, करहि मणोरह बाता। 
चर तहिं चित्त्उ माहिउ, पिय चालहू जिण जाता ॥ १॥ 

बहसाखिहि वर वारिहि कंचण कलस भराए। 

साधण पुण्णहूं श्रागली जिशहु बणु कप्ण॥२॥ 
संदण भरोय कचोलडी१, प्रर घालिय कपूरो। 

जेठहूं सब्वरं जेठड, चरचहु सावल घोरो ॥३॥ 
झ्राषाहहं श्रक्लयह सार, बर थाल भराए। 
तिनि खण जिणवर पुज्जियड, लह॒पुज्ज कराए ॥४॥ 
कुंजज सरावउ' सेवतो, अ्रवरु सुयंधी जाए। 
सावणु जिणवरु पुज्जियय, सुमणस माल चडाए ! ५॥ 
घड़रस पुण्णउं सालि भोज, भ्रु उप्पु (?) श्रपारों । 
भावव जिणवर पुज्जियड, तिनि घण कियउ सिंग' रु ॥ ६॥ 

घंटा भललरि भेरि त्र, बहु पटह बजाए। 
ध्रासउर्जिहर घण चाली, जिणहरि दीव चडाउ ॥३७॥ 
कातिगमासु सुहावणड, घरि घरि मंगल चाह। 
सा घण जिणवरः पूजड्, खेंवह श्रगरु श्रपार ॥८॥ 

वाल विजउरा राहणी, पश्ररु चिरज सुहाए। 

मगसिरहं वहू मान ह॒इ, ल्ट जिणहूं चडाउं ॥६॥ 
घण पिउ पूजिवि, एक ठाई कृसूमंजलि दिण्णी। 
पूसहं पोश्तिउ सयलु लोड, सा सीलि सउण्णी ॥न०॥ 

माघ सहुरस पूर करि, बहु भोज कराए। 
सा घण संघह ठेद वाणु, भ्रम्बर पहिराए ॥११॥ 
धनि जननो घनि बापु जेण, सुह लवखण जाई। 
घणि कणि पुत्तहं प्रागली, धनि जिनि करि लाई ॥१२॥ 

तोल्हुड दे गुण प्रागली, फागुण पूनी झ्ासा। 

बंभयारि कि ऊदू, गाए बॉरहमासा ॥१३॥ 

॥इति॥। 

उक्त दोनों रासो-रचनाओ्नरों को ध्यान से पढने पर 

प्रतीत होता है कि दोनों में नेमिनाथ और राजुल के 

इतनिवृत्त को ग्रहण कर कविने गेय काव्य के रूप में 
रासो-रचनाएँ लिखी हैं । जन-साहित्य मे नेमिनाथ श्ौर - 

१. कटोरी । 

२. आासोज, ॥ 

२६७ 

राजुल का वृत्त प्रत्यन्त स्यातवृत्त है। इसलिए वियीग- 
वर्णन तथा बारहमासों का वर्णन करते हुए विभिन्ने 
कवियों ने विभिन्न भाषाओं में राजूल का विरह-बर्णन 

किया है । 
बारहमासा की परम्परा का विकास पडऋतु वर्णन 

से हुआ जान पडता है । महाकवि कालिदास के “ऋतुसंहार” 

में हमें सबसे पहले छः ऋतुप्नों का स्वतन्त्र वर्णन मिलता 

है। लोक-साहित्य की मौखिक परम्परा में श्राण तक 
बारहमासा की स्वतन्त्र विधा प्रचलित है। भअ्रपश्र श, 
गुजराती, राजस्थानी ्रौर हिन्दी में लिखे गये नेमि- 

बारहमासा ग्राज भी देश के विभिन्न भागों में सुने जा 
सकते हैं । हिन्दी की मध्ययुगीन काव्यधारा में बड्ऋतु- 

वर्णन और बारहमासा की प्रवृत्तियों का विशेष रूप से 
समाहार हग्चा है। इस सन्दर्भ में भ्रब्दुल रहमान के 
सन्देशरासक श्रौर जायसी के पद्मावत में विशेष साम्य- 

लक्षित होता है३। 
ग्रपश्रण में केवल इतिवत्तात्मक या वर्णनात्मक 

रासो रचनाएँ ही नहीं लिखी गईं । इसमें भावों तथा प्रती- 
को को लेकर भी कुछ रासो-रचनाएँ मिलती हैं। अधिक- 
तर रासो रचनाएँ गुजराती में लिखी गई हैं। गुजराती 

का मूल साहित्य रासो-साहित्य ही है--जो श्रपभश्रश्ञ के 

झधिक निकट है। गुजराती का उपलब्ध रासा-साहित्य 

इस प्रकार है--विजयदेवसू रिरास, चन्द्रकुमाररास, शालि- 
भद्ररास (मतिसार), हीरविजयसूरिरास (ऋपभदास), 
हरिबलरास (कुशलसंयम ), हरिबनरास (लब्धिविजय), 
श्रीपालरात (गुणसुन्दर), श्रीपालरास (जानसागर), 
श्रीपालरास (जिनहर्ष), श्रीपालरास (विनय विजय), 
श्रीपालरास (यशोविजय) सुरमुन्दरीरास (नथसुन्दर), 

हँसराजवच्छराजरास (जिनोदयसूरि), . सुदर्शनरास 
(उदयरत्न), सुमतिविलासरस (उदयरत्न), सिद्धचक्र- 

रास (ज्ञानमागर) सुजानदेरास (भीम), शालिभद्वरास 

(साधुहंस), विभलमस्त्रीरास (लावण्यसमय), शत्रुंजय- 
रास (समयसुन्दर), शीलरास (विजयदेवसूरि), छुक- 

३... विशेष जानकारी के लिए लेखक का “सन्देशरासक 

तथा परवर्ती हिन्दी काव्य-धारा शीर्षक प्रबन्ध 
दृष्टव्य है । 
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रास (रत्नविजय), विक्रमरास (नरपति), विक्रमरास 
(श्यामवर्द न), रोहिणीरास (ऋषभदास), रत्नरास 
(मोहनविजय ). जम्बूश्वामीरास (देपाल, मल्लिदास, 

यशोविजय, ज्ञानविमलसूरि, नयविमलसूरि भ्रौर रत्नसिह- 
सूरिकृत) । 

इनके श्रतिरिक्त महीराज कृत “नल-दवदन्ती रास, 

विक्रमचरितरास (उदयभान), श्रीपालरास श्रादि कई 
रचनाएँ प्रकाशित हो चुकी हैं। परन्तु भ्रब भी श्रज्ञात 

रचनाएँ विपुल-परिमाण में हैं। भ्रपञ्नश की प्राचीनतम 

रचनाओ्रों में “नेमिरास वि० सं० १२६७ का लिखा 
हुमा कहा जाता है जो पाटन के भण्डार में है । परन्तु 

शालिभद्रसूरि कृत “भरत-बाहुबलिरास” वि० स० १२४१ 
की रचना है जो पुरानी गुजराती में लिखी हुई है। इस 
प्रकार रासो-साहित्य का आरम्भ गुजरात की परम्परा 
जान पड़ती है। 

श्रपभ्र श में रूपक काण्य की विधा में तेरहवी सदी 

से प्रठारहवीं सदी तक लिखे गये कई रूपक-काव्य उपलब्ध 

होते हैं । मुख्य रूपक काव्य हैं--मयणपराजयचरिउ १ 
(कवि हरिदेव), मनकरहारास (कवि पाहल), मयण- 

१. मयणपराजचरिउ (कवि हरिदेव) “भारतोय ज्ञान- 

पीठ”, काशी से प्रकाशित हो गया है । इसका हिन्दी 

भनुवाद भ्रपश्र॒ श के भ्रधिकारी विद्वान् डा० हीरा- 
लाल जैन ने किया है । 

झनेकान्त 

जुंज्क (बुच्चराय) आादि। संस्कृत में प्रतोधचन्द्रोदय, 
मोहराजपराजय, ज्ञानसूर्योदय, प्रबन्धचिन्तामणि, सकत्प- 
सूर्योदय, चैतन्यचन्द्रोदय तथा मायाविजय आादि नाटक 
इसी परम्परा का प्रतिनिधित्व करते हैं । 

ग्रपश्नंश की उक्त दोनों लघु रासो-रचनाश्रों के 
ग्रतिरिब्त उसी गुटके में एक भ्रौर रासो-रचना उपलब्ध 
हुई है जो रूपक काव्य और रासो से कुछ भिन्न है। 
इसका नाम “समाधिरास” है। लेखक चारितसेन मुनि 
हैं । इसमें कुल पचास पद्चय हैं। रचना में समाधि की 

विधि का वर्णन है। यह पत्र संख्या ५२-४४ में लिखित 

है । प्रारम्भ है-- 

गणहर भासिय जि संत समाधि, 
दंसण णाण चरित समाधि । 
समाधी जिणदेर्वाह दिट्टि, जो करए सो सम्मादिद्टि ।। 

॥संमाधी ० ॥ १॥। 

चारितसेण मुणि समाधि पढ़ंतउ, 
भवियहु करमु फलंक् डहंतउ । टेक ॥४७॥ 
णेतिसमाधि सुमर्इ जिय विसु नाप्तइ, 
तिम परमर करि पाप पणासह ॥ टेक ४८॥ 
सोहणु सो दिवसु समाधि मरीजह, 

जम्मण मरणह् पाणिउ दीजह ॥ टेक ४६ ॥ 
झडसी समाधि जो प्रणुदिणु कावह, 
सोय जरामरु सित्सुहु पावइ ॥ टेक ५० ॥ 

निश्चय ओर व्यवहार के कपोपल पर पट्प्राभृतः एक अनुशीलन 
मुनिश्रो रूपचन्द् 

श्राचायं कुन्द-कुन्द जैन-धर्म की श्रुत-सम्पन्न परम्परा 
में प्रपता एक विशिष्ट स्थान रखते हैं। उन्होंने परम्परा- 

गत चले भरा रहे सत्य के मान-दण्डों में नवीन मूल्यों की 
प्रतिष्ठा की । उनकी दृष्टि निश्चयपरक थी। प्रात्मा की 

शुभ परिभाषा में वे व्यवहार को श्रभृतार्थ मानते थे। 

उन्होंने कहा--पश्रात्मा का शुद्ध स्वरूप केवल उसका ज्ञायक 

भाव है। इस दृष्टि से भ्ात्मा का कर्म-पुदूगल से स्पृष्ट 
होने का प्रनुभव होना, देव, नरक, मनुष्य प्रादि विविध 

पर्यायों में उसके भिन्न-भिन्न रूप प्रतीत होता, उसमें 

दीघंता, हृस्वत्व, वृद्धि प्रौर हानि की अनुभूति होना उसे 
दर्शन-मय, ज्ञान-मय देखना ये सब असद-प्रभूतार्थ है। 
उसकी ये पर्यायें हैं प्रौर पर्याय कभी भृतार्थ कैसे हो 
सकती है । उत पर्यायों के पार जो अपयंय है, वही प्रात्मा 

का शुद्ध स्वहूप है! जो कि सर्वथा श्रबद्ध-स्पृष्ट, अ्नन्य 

१. समय-सार, इलोक १४ 

जो पस्सदि अप्पाणं झबद्ध-पुट्ठ श्रणण्णयं णियदं । 

प्रवेतिस मसंजुत्तं त॑ सुद्धणयं वियाणीहि ॥ 
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नियत, प्रविशेष भ्रौर अ्रसंयुक्त --संयोग रहित है भौर वही 
भूतार्थ है। 

नव तत्त्वों के सम्यक्त्व का विश्लेषण देते हुए उन्होंने 
कह/--जीव, भश्रजीव, पुण्य, पाप, आख्रथ, संवर, नि्जरा, 
बंध प्रौर मोक्ष ये समस्त जीव की ही पर्योयें हैं। शुद्ध 

जीव द्रव्य के स्वभाव की अनुभूति में इन सब को कोई 
स्थान नहीं है। अ्रनादि-बन्धन पर्थायों से संश्लिष्ट हम 

जीव और पुद्गल में जो एक-भूतता देखते हैं, उस दृष्टि से 
हम इन्हें भुतार्थ मान लेते हैं। किन्तु यह व्यवह्ारनय की 
दृष्टि से भूतार्थ है, वस्तुतः भूतार्थ नहीं । कुण्डी घठ, 
कन्रश, खिलौने आदि एक मिट्टी की ही अनेक पर्याय होने 
से पर्याय-भेद के श्रनुभव में हम इन्हें भले ही भूतार्थ मान 

ले, किन्तु मिट्टी-द्रव्य के स्वभाव की अनुभूति में ये भूतार्थ 

नहीं रह सकती । अ्रतः नव तत्वों का भूतार्थता से ज्ञान 

होना ही सम्यकत्व है ।१ 

इस प्रकार हम देखते है कि उनकी दृष्टि भूतार्थ- 
निश्चय नय पर टिकी है। इतना ही नहीं, वे अभूताथों 

में भी भ्रपनी निरचय दृष्टि का आरोप करते हुए उनसे 
भूतार्थता का रुप्रापन करवाना चाहते हैं। ज्ञान, सम्यक्त्व, 
तप, ग्रात्मा भ्रादि शब्दों के व्यवहार पक्ष को ग्रौण करते 

हुए वे इन्हें शुद्ध भ्राष्यात्मिक परिभाषा तो देते ही है, 
चेत्य, विम्ब, प्रतिमा, मुद्रा आदि भौतिक उपकरणात्मक 

शब्दों में भी वे ग्रमौतिकता स्थापित करना चाहते हैं ।१ 
किन्तु प्रइन यह है कि क्या वे अभूतार्थ को नकारते हैं? 
व्यावहारिक भूमिका में जीते हुए भी वे क्या उससे अपने 

झ्रापका संरक्षण करना या बचना चाहते हैंर इसके 

समाधान में हमारे समक्ष एक विचार यह प्राता है कि 

सचमुच ही वे व्यवहार-परांगमुख ये। उन्होंने मर्देव 
चतुदंश-गुणस्थानों का भेद कर ऊपर उठ जाने वाली 
आत्मा को ही अपने प्रतिपादन का विषय बनाया । उनकी 

दृष्टि में यह समस्त चराचर जगत इसलिए भ्रसत् है कि 

आस्था के स्वभाव में यह उपस्थित नहीं रह सकता । 

१. वही १३ 
भूयत्येणामिगदा जोवाजीवा य॒पुण्णा-पावं चे | 
प्रासव-संवर-णिज्ज र-बन्धो मोक्खो ये सम्मत्तं !। 

२. देखिये, आचाय॑ कुन्दकुन्द द्वारा रचित--बोष-प्राभृत । 

रष६ 

यह तो स्पष्ट ही है कि उनका दृष्टिकोश निरचय- 
प्रधान था । पर इसका भ्रर्थ यह नहीं हो सकता कि उन्होंने 
व्यवहार को नकारा हो । वे पर्याय जगत् को व्यवहार नय 
की दृष्टि से भूतार्थ मानते हुए भी दिखलाई पड़ते हैं ॥२ 
उनका इतना अवश्य भ्राग्रह रहा था कि व्यवहार-जगत् में 
जीते हुए भी हम यथार्थ जगत को न भूलें। हमारा दृष्िट- 
कोण लक्ष्य के प्रति मायग् द्रो और उसमें व्यवहार का 

सम्मिश्रण न हो । किन्नु उन्होंने व्यवहार का खेण्डन किया 

हो, ऐपा हम नहीं कह सकने । सच तो यह है कि निश्चय 
की तरह उन्होंने व्यवहार को स्वीकार ही नहीं किया, 
उसका विस्तृत विधान भी दिया । पट प्राभूत में उनके 
चरण-पाहुड, मोक््ख-पाहुड श्रादि छह पाहुदों का संकलन 
है। प्रस्तुत निबन्ध में व्यवहार और निश्चय के संदर्भ में 
ही उनका अनुशीलन करना चाहूँगा । 

मोक्ष-प्राभृत में श्राचायं व्यवहार का स्वंथा खण्डन 
करते दिखाई पड़ते हैं-- 

जो सुत्तो ववहारे सो जोई जर्गण् सकज्जम्मि । 
जो जग्गदि ववहारे सो सुत्तों भ्रप्पण कज्जे ॥ 

“जो व्यवहार में सुबुप्त है, वह आत्म-कार्य में 

जागृत रहता है। जो व्यवहार में जागृत होता है, वह 
प्रपनी आत्मा के लिए सुषुप्त होता है। यह जानते हुए 
योगी व्यवहार का सर्वथा त्याग कर दे--इये जाणिऊण 

जोई ववहारं चयइ सब्वहा सब्बं । 

निशचय का समर्थन करते हुए वे श्रागे लिखते हैं-- 

चरणं हवेइ सधम्मो, घम्मो सो हव३ अप्प-समभावों । 

सो राग-रोप्त-रहिप्रों, जीवस्स अ्रणण्ण परिणामों ॥ 

--चरित्र का स्वरूप स्व-धर्म होता है। धर्म का 

स्वरूप है श्रात्मा का सम-माव । वह (सम-भाव) राग 

श्रौर रोष रहित जीव का प्रनन्य परिणाम है। जैसे स्फटिक 

मणि श्रपने में विशुद्ध होते पर भी पर-द्रव्य के संयोग से 

मिलन --अशुद्ध प्रतीत होती है, वैसे ही राग प्रादि से 

२. समय-सार-इलोक १३, टोका । 
तन्न द्रव्य-पर्यायात्मके वस्तुनि द्रव्य मुख्यतयानुभाव- 
यतीति---तदुमयमपि द्रव्य-पर्याययो: परययिणानुभूष- 
मानतायां भृताथंस् । 



१६० 

संयुक्त जीव भ्रन्यान्य प्रकार से दिखलाई पड़ता है। अ्रपने 

में बह सवंथा शुद्ध, बुद्ध और निविकार है । 
ज्ञान, दर्शन, चरित्र, अरिहंत, सिद्ध, श्राचा्यं, उपा- 

ध्याय भौर साधु निगपुचय-नय में ये सब आ्रात्मा में ही स्थित 

हैं। प्रतः श्राचायं भपनी श्रात्मा की ही शरण ग्रहण करते 

हुए कहते हैं-- 
प्ररहा सिद्धायरिया उज्कराया साहु पंच परमेट्टी । 
ते बिहु चिट्ठ॒ह आादे तम्हा श्रादाहु मे शरण ।१०४। 
सम्मत्तं सण्णाणं सच्चारित्तं हि सत्तवं चेव । 

चउरों चिटृ॒हि भ्रादे तम्हा श्रादा हु मे शरणं ॥१०५॥ 

बोध-प्राभृत में प्रतिमा विम्ब, चैत्य, मुद्रा श्रादि 
शब्दों की लोक-प्रचलित व्याख्याश्रों को भश्रस्वीकार करते 

हुए बे इन सबकी ग्राध्यात्मिक परिभाषाएँ प्रस्तुत करते है| 

भारतीय समग्र साहित्य परम्परा में प्रतिमा! शब्द मंदिरों 

में प्रतिष्ठित मृतियों के लिए ही प्रयुक्त होता रहा है । 
श्राचार्य कुन्दकुन्द ने जिन-प्रतिमा उसे कहा जो विशुद्ध 
ज्ञान, दशन भर चारित्र युक्त, निर्ग्रन्य वीतराग, भाव 
जिन है? । 

संयत-प्रतिमा वे मुनि है जो शुद्ध चारित्र का पालन 

करते हैं भौर शुद्ध सम्यक्त्व को जानते व देखते है। 
व्युत्सगं-प्रतिमा वे सिद्ध है जो निरुपम, अ्रचल, क्षोभ- 

रहित, स्थिर रूप से निर्मापित तथा सिद्ध-स्थान मे स्थित 

है२ । 
इसी तरह 'श्रायतन” शब्द साधारणतया मकान या 

स्थान के श्रथ में रूढ़ है । श्राचा्य उस सयमी आत्मा को 

ग्रायतन बतलाते है, जो प्रव्रज्या-गुण से समृद्ध, ज्ञान-सम्पन्न 

तथा मन-वचन, काय श्रौर इन्द्रियों के विषयों में प्रासक्त 

नहीं है। उस संयत-रूप को भी झ्रायतन कहा है, जिसके 

मद, राग, हंप मोह, क्रोध और लोभ झायत--अपने 

भ्रप्रीन है श्नौर जो पंच महाव्रतधारी महषि है। 

सिद्धायतन की संधा नवीन और उत्-शखल 
व्याख्या देते हुए वे कहते है--जिस भुनि-वृषभ के समग्र 
सदर्थ सिद्ध हो गए हैं, जो विशुद्ध ध्यान श्रौर ज्ञान से 

१. बोधप्राभत, इलोक १०. ११, १३ 

३९:८४ क४क ० ! 

झनेकास्ल 

परिवृत है, वह सिद्धायतन है? । 
इसी प्रकार अनेकों जड़ शब्दों को उन्होंने श्राध्यारिमक 

परिभाषाएँ देकर उन्हें चेतना-वान बनाया है उपरोक्त 
उद्वरणों से यह भी प्रतिभासित होता है कि सचमुच हो 
वे एक श्रव्यावहारिक या व्यवहार का लोप करने वाले 
पुरुष थे। किन्तु वस्तु सत्य यह नहीं है। जहां उन्होंने 
सम्यक्त्व की परिभाषा देते हुए यह कहा कि जो श्रात्मा 
श्रा-मामें रत है, चह सम्यरदृष्टि है?, वहां यह भी कहा३ कि 
छह्ठ द्रव्य, नव पदार्थ पांच भ्रस्तिकाय और स्तात तत्त्वों पर 
जो श्रद्धा करता है, वह सम्यग्दृष्टि है । 

भाव श्राभत में कहा गया है कि जो व्यक्ति जिन 
प्ररूपित भावनाझ्रों मे वजित है, वह अस्त्र-हीन होने पर 
भी दूख पाता है, ससार-सागर में भ्रमण करता है श्रौर 
उसे बोधि लाभ नहीं होता४। यह निश्चय की भूमिका 
को स्पष्ट करता है कि वह नग्न होने पर भी यदि जिन- 
प्रणीत भावनाओं से शून्य है, तो उसका इष्ट लक्ष्य उसे 
नहीं मिल सकता पर इसके ठीक विपरीत लक्ष्य-प्राप्ति के 
लिए व्यवहार की प्रनिवायंता दिखलाते हुए वे कहते है-- 
वस्त्र-धर व्यवित सिद्धि को नहीं पा सकता, चाहे वह फिर 
तीर्थंकर ही क्यों न हो । जिन शासन में नग्नता ही मोक्ष 
का साग॑ है, शेप सब उन्मारगं है५ । 

बाह्य तपस्या, साध की क्रिया-आचारों का विधान 
भी हमें अनेक स्थलों पर मिलता है। भाव-प्राभृत के 
७८वें इलोक मे कह! गया है--मुनि प्रवर ! बारह प्रकार 
के तप का आचरण कर, त्रिकरण-शुद्धि से तेरह प्रकार 
की क्रियाओं--पंच नमस्कार, छह आवश्यक, मन्दिर में 
प्रवेश करते समय “निसिही-निसिही”' शब्द श्रौर बाहर 

१. बोध-प्राभत, इलोक ४-७ 

२. भाव प्राभूत, इलोक ३१ 
भ्प्पा भ्रप्पम्मि रपश्रो सम्माइद्री हवेई 

रे. दश्शन प्राभूत श्लोक १६ 
छद॒व्व णव पयत्था पचत्थी सत्त तच्च णिदिद्ठा । 
सहहइ ताण रूव सो सहिट्टी मुणेयव्वों ॥ 

४. भाव प्राभूत ६८ 

५. सूत्र प्राभृत, २३ 
ण वि सिन््मइ वत्यघरो, जिण सासणे जइ वि होइ 
तित्थयरों णग्गो विमोकख-मग्गो, सेसा उम्मरगया सब्बे 



निश्चय भ्रौर व्यवहार के कषोपल पर घट्प्राभृव : एक प्रनुशीलन 

जाते समय “भ्रसिही-अ्सिही” शब्द का उच्चारण अ्रथवा 

पाँच महाव्रत, पांच समिति शरौर तीन ग्रुप्ति. का चिन्तन 
कर और ज्ञानांकुश से विपय-कषायों में दौड़ते ठुए भतो- 
मत्त हाथी को वश में कर ।१ 

दशवेकालिक में हमें मिलता है 'एवं घम्मस्स विणश्रो 

मूल घर्मं विनय का मूल है। इसी भावना का समथंन 

हमें एक गाथा में इस प्रकार मिलता है कि मन, वचन 
श्रौर शरीर के योग से विनय के पांच प्रकारों--पाद- 

पतन, अभ्युत्यान, स्वायत-भापषण आदि का पालन कर । 
क्योंकि अ्रविनीत मनुष्य कभी भी सुविहिंत मुक्ति को 
नहीं पा सकता२ । 

वैयाव॒त्य के प्रकरण में कहा गया है कि मुनि आचार्य, 
उपाध्याय तपस्वी, ग्लान, शैक्षण, कुल, सध चिर-प्रव्नजित 
मुनि श्रौर लोक-सम्मत विद्वानू असंयत सम्यग दृष्टि की 
भी वैयावृत्य करे । 

निर्वाण प्राप्ति के लिए यह प्राथध्यक माना गया कि 
साधक के जीवन में ज्ञान और तपस्या दोनों का समान 
महत्व रहे | जो ज्ञान तप-रहित है अ्रथवा जो तप ज्ञान- 
रहित है. वह अकृतार्थ-लक्ष्य को साथने वाला नहीं है । 
जो ज्ञान और तप से संयुक्त है, वही निर्वाण को प्राप्त 
करता है३। 

श्राह्व र-विजय, आमन-विजय तथा निद्रा-विजय कर 
साधक गुरुप्रसाद से ग्रपनी आत्मा को जानकर ध्यान 
कर४ । यद्यपि ग्रतत्मा स्वयं चरित्रवान, दरशनवान और 
जानवान हूं पर साधक गरुरु-प्रसाद से उसे ज/नकर उसका 

९. भाव-प्राभत ७८ 

वारसविहृतप्रयरण तेरस किरियाश्रो भाव-तिविहेण । 
धरहि मणमत्त दुरियं णाणॉकुसएण मुणि-यवर ॥ 

२. वही, १०२ 

विणयं पंच-पयारं पालह मण-वयण काथ जोएण | 
प्रविणय-नरा सुविहियं तत्तो मुत्ति न पावंति ॥ 

३. मोक्ष-आ्राभृत ५६ 
तव-रहिय॑ ज॑ णाणं, णाण-विजुत्तो तवो वि भ्रकयत्यो। 
तम्हा णाण-तवेणं संजुत्तो लह॒इ निव्वाणं ॥ 

४. वही, ६॥३ 

१६१ 

चिन्तन करे । साधक क्रमश: घधीमे-धीमे भ्राहार में कमी 
करता जाए, पप्मासन ग्रादि भासनों का काल-पान क्रमद: 
बढ़ाएं, नींद भी क्रमशः कम ले--पाइव॑-परिवर्तन न करे ॥ 
आहार-विजय श्रासन-विजय झौर निद्रा-विजय का इस 
प्रकार क्रम भी दिया गया । 

मन, वचन और शरीर की प्रशुभ प्रवृत्ति से होने 
वाले दोषों की मुनि गुरु के पास गर्हा करे) गारव भ्रौर 
माया से दोषों को छिपाने का प्रथत्तन न करे । परजा-लाभ 

की इच्छा न रखते हुए मुनि बहिः शयन, आ्रातापन श्रादि 

उत्तरगुणों को पालन करे१॥ जिस प्रकार जल मे दी्े- 
काल तक स्थित रहने पर भी पत्थर जल से भेदा नही 
जाता, मुनि उसी प्रकार उपसगं झौर परीपहों से भेद को 

प्राप्त न करे२ । मुनि ! यद्यपि तुम सर्वब्रती हो, फिर भी 
तुम नव पदार्थ, सात तत्व, जीव समास भ्रौर चतुदंध 
गृणस्थानों से श्रपने को भावित करो। मुनि छयालीस 
प्रकार के भ्राहर दोषों से रहित भोजन ग्रहण कर । कद 
मूल भादि सचित वस्तुओं का सेवन न करे। केंश्- लूचन, 
पस्नान, भूमि-शयन, विनय, पाणि-पात्र-भोजन आदि इन 

समस्त व्यावहारिक चर्याश्रों को सार मानता हुआ इनका 
सम्यक्तया पालन करे । 

इस प्रकार भअ्रतेक व्यावहारिक वियानों का उल्लेख 

हमें इन पाहुडों मे मिलता है । इनसे यह स्पष्टत: प्रप्ा- 
णित हो जाता है कि आ्राचाय॑ कुन्दकुन्द जहाँ निदचय के 
परिपोपक थे, व्यवहार को भी उन्होंने सदा मुख्यता दी। 

केवल उनकी निशचय दृष्टि को पकड़ कर व्यवहार की 

अवहेलना करना उनके साथ न्याय नही होगा । वे निश्चित 

रूप से व्यवहा। के उतने ही समर्थक रहे है, जितने कि 

निश्चय के । भ्रपेक्षा इस बात की है कि उनके दृष्टिकोण 

का सम्यग् मुल्यांकन हो श्रौर उसके सही रूप को प्रकाश 
में लाया जाए । 

१. भाव-प्राभूत १११ 
वाहिर सवणत्तावण तरुमूलाईणि उत्तरगुणाणि। 

पालहि भाव-विसुद्धों पृयालाहं अ्रनीहंतों ॥ 

२. वही, ६३ 

जह पत्थरों न भिज्जइ परिट्विप्रो दीहकाल मुदएण | 
तह साहु ण विभिज्जद उवसग्ग-परीसहेरहितो ॥ 



साहित्य-समीक्षा 
१. तुम प्रनन्त शवित के स्रोत हो” लेखक मुनि 

श्री नथमल, प्रकाशक, भारतीय ज्ञानपीठ काशी | प्रृष्ठ 
संख्या १०२ मूल्य सजिल्द-प्रति का, दो रुपया । 

प्रस्तुत पु्तक में मुनि श्री नथमलजी के २३ विचारा- 

त्मक संक्षिप्त निबन्धों को प्रकाशित किया गया है। जो 

योग विद्या के साधक हैं। योग विद्या के साधक को उससे 

सम्बन्धित प्रनेक विषयों का परिज्ञान आवश्यक होता है । 

योग विद्या के लिये ब्रह्मचय॑ की भ्रावश्यकता होती है । 

उसका श्रम्यासी ब्रह्मचर्य का यथाशक्य पालन करता है; 
क्योंकि मानव को जब तक प्रपनी श्रनन्त शक्ति के खोत 

का पता नहीं चलता, जब्र तक वह इन्द्रिय-विषयों के पास 

से श्रपने को छुड़ाने का यत्न नहीं करता। किन्तु उनके 

व्यामोह मे ही रात-दिन लगा देता है। मन बड़ा चठल 
है वह एक क्षण भी स्थिर नहीं रहता, मन राजा है और 

इन्द्रियां उसकी दास हैं उपकी प्रेरणा से इन्द्रियाँ ग्रविषय 

में प्रवृत हो जाती हैं, प्रात्मा की निबेलता में वे भ्रधिक 

उपद्रव करती हैं, आावेग झौर उद्धेगों से व्यधित श्रात्मा 
अपनी सुध-बुध खो बैठता है। इसलिए साधक को ग्रपने 
श्रात्मबल को बलिष्ठ बनाने और शरीर को जड समभक र 

उससे प्रन्तरंगराग छोड़ने का यत्न करना आ्रावश्यक है | 

ऐसा करने पर वह मन की चचलता को घएथिर करने में 

समर्थ हो सकता है तभी वह ध्यान की सिद्धि करता हुआ 

अन्त में स्वात्मोपलब्धि का पात्र बनता है। 
मनिजी विचारशील विद्वान हैं उनके उपयोगी विचार 

पाठकों के लिए उपयोगी सिद्ध होंगे। भारतीय ज्ञानपीठ 

का यह प्रकाशन सुन्दर है। 

२. क्या धर्म ब॒द्धगम्य है ? लेखक, श्राचायं तुलसी । 
प्रकाशक, भारतीय ज्ञानपीठ काशी, मूल्य दो रुपया । 

इस पुस्तक का विषय उसके श्ीषेक से स्पष्ट है। 
इसके लेखक तेरापथी संघ के नायक आचार्य तुलसी हैं, 
जो सुलके हुए विद्वान भौर सुलेखक हैं । पाता तुलसी ने 

धमे के सम्बन्ध में पर्याप्त विचार किथा है और वे अपने 

अनुभवाधार से जिस नतीजे पर पहुँचे, उसका अच्छा 
विवेचन प्रस्तुत पुस्तक में किया है। पाठकों को चाहिए 

कि वे जिज्ञासा दृष्टि से उस पर विचार करें, और धर्म के 
प्रन्तर्बाह्मस्वरूप पर विचार करते हुए तकंणा से रहित एकात 

मे उसके स्वरूप पर गहरी दृष्टि डालें, तब भ्रनेकान्त दृष्टि 

से आपको उस प्रदन का उत्तर स्वयमेव मिल जायगा। 

लेखक ने जहाँ धरम के सम्बन्ध में विच्णर व्यक्त किये है 

वहाँ उन्होंने धर्म के साधनों पर भी दृष्टि डाली है। जब 

मानव में सहिष्णुता और विवेक जागृत हो जाता है तब 
सत्ता में स्थित विश्वास उदबृद्ध होने लगता है, उस समय 
घर उसे अन्यन्त प्रिय लगता है, उस पर उसकी आस्था 

सुदृढ हो जाती है। पुस्तक उपयोगी है। भारतीय ज्ञान 

पीठ इस सुन्दर प्रकाशन के लिए धन्यवाद की पात्र है। 

३. हिन्दी-पद संग्रह--सम्पादक डा० कस्तूरचन्दजी 
कासलीवाल, प्रकाशक-साहिन्य-शोध विभाग श्री दि० जैन 

अतिथय क्षेत्र महावीरजी, जयपुर (राजस्थान) प्रष्ठ मख्या 

५००, मूल्य ३) रुपया । 
प्रस्तुत पद सम्रह में हिन्दी के विभिन्न जैन कवियों के 

पदों का सकलन किया गया है । ग्रन्त मे उनका शब्दकोप 

भी दे दिया गया है | पदों की संख्या ४०० है। उनमे उन 

कवियों का सक्षिप्त परिचय भी निहित है, जिनकी २च- 

नाश्रों का उक्त पृस्तक में सकलन हुम्रा है । ग्रंथ 
का प्रावकथन डा० राममसहजी तोमर ने लिखा है। और 

सम्पादक ने प्रपनी प्रस्तावना में पदो की भाषा शैली एवं 

कवित्व के सम्बन्ध में अच्छा प्रकाश डाला ,है। इस 

सम्बन्ध में अ्रभी अन्वेषण करना ग्रावश्यक हैं कि हिन्दी में 

पदो की रचना कब शुरू हुई | जन कवियों में श्रनेक पद 
भक्ति और प्ध्यात्म प्रधान पाये जाते हैं। कुछ पद तो 
भाव भाषा और रस में उच्चकोटि के प्रतीत होते है । वंसे 

पद अन्य भारतीय कवियों के नहीं पाये जाते। हिन्दी भाषा 

के इन पदों में जहाँ भक्ति का सुन्दर स्वरूप मिलता है 
वहाँ उनकी भाषा प्रांजलिता को लिए हुए गंभीर श्रर्थ की 
द्योतक है। ऐसे ग्रंथों का सव॑ साधारण में प्रचार होना 

चाहिए। इसके लिए डा० कस्तूरचन्दजी काशलीवाल 

प्रौर महावीर तीथ्षक्षेत्र कमेटी के संचालकगण धन्यवाद 

के पात्र हैं। 

--परमानन्द जेन शास्त्रों 



समाधितन्त्र और हृृष्टोपदेश का तृतीय संस्करण 
स्वाध्याय प्रेमियों के द्वारा पिछले वर्ष इस ग्रन्थ की बहुत मांग की थी। झ्रौर उन्ही के प्रनुरोध से यह संस्करण 

प्रकाशित हुग्ना है। प्रस्तुत ग्रन्थ आचाय॑ देवनदिर पूज्यपाद, की एक सुन्दर कृति है। इस अध्यात्म प्रधान रचना में प्राचार्य 
ने आत्म स्वह्प का सुन्दर विवेचन किया है। पिछले दो सस्करणों से यह संस्करण शुद्ध निकला है। दोनों की संस्कृत टीकाएं और परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीका साथ में दो गई है मुमुक्ष स्वाध्यागी सज्जनों के लिए यह सस्क्रण 
अर्यन्त मूल्यवान है मुमुक्ष् सज्जनों को चाहिए कि वे पृज्यपाद की अनुभवपूर्ण कथनी को हृदयंगत कर, तथा इष्ट उपदेश का स्मरण कर समाधि का उपाय प्राप्त कर सकंगे । सजिल्द प्रति का मूल्य ४) रुपया है। वह संस्था के नियमानुसार 
पीने मूल्य में प्राप्त कर सकेंगे । व्यवस्टापक-- 

बोर सेवामन्दिर 
२१, मै _ _ _॒_॒__॒____ र२१,इियांजहिली। दिल्ली । 2. 

वीर-सेवा-मन्दिर और “अनेकान्त” के सहायक 
१०००) श्री विश्रीलाल जो घम्तंचन्द जी जन, कलकत्ता | १५०) श्री जगमोहन जो सरावगी, कलकत्ता 

१०००) श्री देवेन्द्रकुमार जंन, ट्रस्ट, ! १५०) ,, कस्तुरचन्द जी प्रानन्दी लाल कलकत्ता 
श्री साहु शीतलप्रसाद जो, कलकत्ता | १५०) , कम्हैयालाल जी सोताराम, कलकसा 

४००) श्री रानजीवन सराबगी एण्ड संप्र, कलकत्ता . १४०) ,, पं० बाबूलाल जो जेन, कलकत्ता 
५० ) श्री गजराज जी सरावगी, कजकत्ता १४०) ,, मालोराम जी सरावगी, कलकत्ता 
५०० ) श्री नथ नल जो सेठी, कलकत्ता १५०) , प्रतापमल जो सदनलाल पांडया, कलकसा 

५००) श्रो बेजनाथ जो घर्म चन्द्र जी, कलकत्ता १४०) » भागचन्द जो पाटनी, कलकत्ता 
५४००) श्री रतनलाल जी भांकभरौ, कलकत्ता १५०) » शिखरचन्द जी सतावगी, कलकत्ता 
२५१) श्रः र/० बा० हरखचन्द जो जेन, रांची १५०) ,, सुरेन्द्रनाय जो नरेन्द्रनाथ जो कलकत्ता 
२५१) श्री श्रमरचन्द जी जन (पहाड्चा), कलकता | १० ) ,, मारवाड़ी दि० जेन समाज, व्यावर 
२५१) श्री स० सि० धन्यकुमार जी जंन, कटनी १०१) ,, दिगम्बर जैन समाज, केकड़ी ५ 
२५१) श्री सेठ सोहनलाल जी जंन, १०१) . सेठ चन्दुलाल कस्तूरचन्दजी, बस्बई नं २ 

से सुस्तालाल द/ रकादास, कलकत्ता १०१) ,. साला शान्तिलाल कागजी, दरियागंज बिल्ली 

है १०१) ,, सेठ भंवरीलाल जी बाकइलीवाल, इम्फाल 

गकन्न्मर 

२५१) श्री लाला जयप्रकाद जी जन 
स्वस्तिक मेटल बक्से, जगाधरों 

२५४०) भ्रो मोतोलाल होराचन्द गांधी, उल्मानादाद 
२५०) श्रो बन्शीधर जी जुगलकिशोर जो, कलकत्ता 

१०१) ,, शान्ति प्रसाद ज्ञी जेन 

जैन बुक एजेन्सो, नई दिललो 

| १०१) ,, सेठ जगनन््नायजी पाण्ड्या भूमरीतलेया 
२५०) श्री जुगमन्दरदास जी ज॑न, कलकत्ता ' १०१) , सेठ भगवानदास ज्ञोभाराम जी सागर 
२५०) श्री सिघई कुन्दनलाल जो, कटनी | (म० प्र०४) 

२५०) श्री महावीरप्रसाद जो श्रग्रयाल, कलकत्ता : १०१) ,, बाबू नुपेन्द्रकुमार जो जैन, कलकत्ता 

२५०) श्रो बी० श्रार० सौ० जेन, कलकत्ता 
२५०) श्री रामस्वरूप जो नेमिचन्द्र जी, कलकत्ता 
१५०) श्री वजरंगलाल जी चन्द्रकुमार जो, कलकत्ता 
१५०) श्री चम्पालाल जो सरावगी, कलकत्ता 

१००) » बंद्रोप्रराद जी ब्रात्नाराम जी, पटना 

१००) , रुपचन्दजी जन, कलकत्ता 

१००) , जैन रत्न सेठ गुलाबचन्द जी टोंग्या 
इन्दोर 



वीर-सेवा-मन्दिरि के उपयोगी म्काशन ४ हैं २099/62, 
सभी ग्रन्थ पोने मूल्य में 

(१) प्रुरातन-जैनवाक्य-सूची--प्राकृत के प्राचीन ४६ मूल-पग्रन्थों की पद्मानक्रणी, जिसके साथ ४८ टीका दिग्रन्यों मे 

उद्धृत दूसरे पद्मों की भी अनुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद्चववाक्यों की सूची । सपादक 
मुख्तार श्री जुगलकिशोर ज॑ की गवेषणापूर्ण महत्व की ७० पृष्ठ की प्रस्तावना से भ्रलंकृत, डा० कालीदास 

नाग, एम. ए. डी. लिट के प्रावकथन (70८७४००) श्लौर डा० ए. एन. उपाध्ये एम- ए. डी- लिटू की भूमिका 

(॥7047००॥) से भूषित है. शोध-खोज के विद्वानों के लिए भ्रतीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द १५) 

(२) प्राप्त परीक्षा--श्री विद्यानन्दाचार्य की स्वोपज्ञ सटीक अपूर्व कृति,भाप्तों की परीक्षा ढ्वारा ईश्वर-विषयक के 

सुन्दर, विवेचन को लिए हुए, न्यायाचाये पं दरबारीलालजी के हिन्दी श्रनुवाद से युक्त, सजिल्द । 5) 

(३) स्वयम्भूस्तोत्र--समन्तभद्रभारती का श्रपूर्व ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिशोरजी के हिन्दी अनुवाद, तथा महृत्व 

की गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । न २) 
(४) स्तुतिविद्या--स्वामी समन्तभद्र की अ्रनोखी कृति, पापों के जीतने की कला, सटीक, सानुवाद और श्री जुगल 

किशोर मुख्तार की महत्व की प्रस्तावनादि से श्रलंकृत सुन्दर जिल्द-सहित ॥ १॥) 
(५) श्रध्यात्मकमलमातंण्ड--पचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर आध्यात्मिकरचना, हिन्दी-अनुवाद-सहित १॥) 
(६) युकयनुशासन--तत्वज्ञान से परिपृर्ण समन्तभद्र की श्रसाधारण कृति, जिसका भ्रभी तक हिन्दी अनुवाद नही 

हुआ था । मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद और भ्रस्तावनादि से श्रलंकृत, सजिल्द | नं ॥॥ ) 

(७) श्रीपुरपाइबंनाथस्तोत्र--आनाये विद्यानन्द रचित, महत्व की स्तुति, हिन्दी श्रनुवादादि सहित । ॥॥ ) 

(८) शासनचतुस्त्रिशिका--(तीर्थपरिचय ) मुनि मदनकीति की १३वीं शताब्दी की रचना, हिन्दी-अनुवाद सहित ।॥) 
(६) समीचीन धर्मशास्त्र-स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विषयक श्रत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिश।र 

जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य श्रौर गवेषणात्मक अस्तावना से युक्त, सजिल्द । $हह २) 
(१०) जैनग्रन्य-प्रशस्ति संग्रह--पंश्कृत और प्राकृत के १७१ प्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मंगल,चरण सहित 

भ्रपूव॑ संग्रह उपयोगी ११ परिद्चिष्टो की और प० परमानन्द शास्त्री की इतिहास-विषयक साहित्य परिचयात्मक 
प्रस्तावना से अलंकृत, सजिल्द । * ४) 

(११) समाधितन्त्र श्रौर इष्टोपदेश-प्रध्यात्मकृति परमानन्द शा० की हिन्दी टीका सहित मूल्य ४) 

(१२) प्रनित्यभावना--श्रा० पद्मनन्दी की महत्व की रचना, मुख्तार श्री के हिन्दी पद्मानुवाद और भावार्थ सहित ।) 

(१३) तत्वार्थभृत्र--(प्रमाचन्द्रीय) --पुख्तार श्रो के हिन्दी ग्रनुआद तथा व्याख्या से युक्त । *०« ।) 
(१४) श्रवणबेलगोल श्रौर दक्षिण के भ्रन्य जैनतीर्थ । १) 
(१५) महावीर का सर्वोदय तीर्थ > ), (१५) समन्तभद्र विचार-दीपिका 5), (१६) महावीर पूजा )) 
(१६) बाहुबली पूजा--जुगलकिशोर मुख्तार कृत १) 
(१७) प्रध्यात्म रहस्य--प० आशाधर की सुन्दर कृति मुख्तार जी के हिन्दी श्रनुवाद सहित । १) 

(१८) जैनग्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह भा० २ अपभश्न शा के १२२ अश्रकाशित ग्रन्थोंकी प्रशस्तियोंका महत्वपूर्ण संग्रह। ५५ 
ग्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय और परिशिष्टों सहित। स० १० परमानन्द शास्त्री । सजिलल््द १२) 

(१६) जेन साहित्य और इत्तिहास पर विशद प्रकाश, पृष्ठ संख्या ७४० सजिल्द (वीर-शासन-संघ प्रकाशन ५४) 

(२०) कसायपाहुड सुत्त--मूलग्रन्थ की रचना भ्राज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणघराचार्थ ने की, जिस पर श्री 
यतिवृषभाचार्य ने पन्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे । सम्पादक पं० हीरालालजी 
सिद्धान्त शास्त्री, उपयोगी परेशिष्टों श्रौर हिन्दी अनुवाद के साथ बड़ी साइज के १००० से भी अ्रधिक 
पृष्ठों में । पुष्ट कागज श्रौर कपड़े की पक्की जिल्द । दर २०) 

(२१) ९०४॥(४ श्रा० पूृज्यपाद की स्वार्थसिद्धि का अंग्रेजीमें प्रनुवाद बड़े झाकार के ३०० पृष्ठ पक्की जिल्द मृ० ६) 

प्रकाशक--प्रेमचन्द जैन, वीरसेवा मन्दिर के लिए, रूपवाणी प्रिटिंग हाउस, दरियागंज दिल्ली से मुद्रित 
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मध्यका लीन जैत हिन्दी काव्य में शान्ताभक्ति 

--डा०» प्रेमसागर जैन एम. ए.ढ, पी-एच.डी. १६४ 

यणम्तिलक में वणित वर्णव्यवस्थाओ्रौरसमाजगठन 

--डा० गोकुलचत्द जैन आचार्य एम. ए. २१३ 

अश्रहार का शान्तिनाथ संग्रहालय 

-+श्री नीरज जैन २२१ 

कारंज। के भट्टारक लक्ष्मीसेन २१३ 
-“डा० विद्याधर जोहरापुरकर, मंडला 

साहित्य में प्रन्तरिक्ष पाइवेनाथ श्रीपुर. २२४ 
--श्री प० नेमचन्द धन्नूसा जैन न्यायतीर्थ 

बृपभदेव तथा शिव सम्बन्धी प्राच्य मान्यताएँ 

“-+डा० राजकुमार जन एम.ए. पी-एच डी. २३० 

श्री लालबहादुर शास्त्री--यशपाल जैन २३७ 

जौनपुर में लिखित मगवती सूत्र 

--अगरचन्द भवरलाल नाहटा, कलकत्ता २३८ 

साहित्य-समीक्षा--डा ० प्रेमसागर, 
परमानन्द शास्त्रों २३६ 

१३ 

सम्पावक-मण्डल 

डा० श्रा० ने० उपाध्ये 
डा० प्रेससागर जन 

श्री यशपाल जन 

१०३ 

सन न्मशः वियोग 
१ श्रीमान बाबू लक्ष्मीचन्द सुमति प्रसाद जी शहादरा 

की धर्मनिष्ठा पूज्यनीया माता श्रीमती सुनहरी देवी 

का ८० वर्ष की अवस्था में, स्वगंवास हो गया। आझाप 

के इस कौदुम्बिक वियोग में श्रनेकान्त परिवार झपनी 

हादिक सवेदना प्रगट करता है। और दिवंगत झात्मा की 

परलोक में सखी होने की कामना करता है 

अनेकान्त को सहायता 
श्री लाला चेतनलाल जी सर्राफ बड़ौत के सुपृत्र 

वि० राजेन्दरकुमार एवं आयुधष्यमती शरण रानी सुपूत्री श्री 
लाला प्रकाशचन्द जी शीलचन्द्रजी जौहरी दिल्ली के पाणि 

ग्रहण सस्कार के समय निकाले गए दान में से ११) रुपया 
अनेकान्त को सथन्यवाद प्राप्त हुए । 

५) श्री सेठ गभीरमल गुलाबचन्द जी टोंग्या ८ 
हुकमचन्द मार्ग इन्दौर द्वारा चि० सुरेशचन्द टोग्या के 
विवाहोपलक्ष में निकाले हुए दान में से पांच रुपया 
सघन्यवाद प्राप्त हुए । 

१८) श्री बाबू लक्ष्मीचन्द जी आनरेरी मणजिप्ट्रंट 
ओर बा० सुमतिप्रसादर्जी ने अपनी पृज्या माता श्रीमती 

सुनहरीदेवी के स्वगंवास के समय निकाले हुए २१००) 

के दान में से वीरसेवा मन्दिर को ११) रुपया और अने- 
कान््त को ७ रुपया, कुल १८) रुपया समन्यवाद प्राप्त हुए। 

४) श्रो सुरेशचन्द जी जैन पानीपत ने अपने पूज्य 
पिता पण्डित रूपचन्द जी गार्गीय के स्वर्गारोहूण के समय 

निकाले हुए दान में से चार रुपया सधन्यवाद शआ्राप्च हुए । 

--व्यवस्थापक 
अनेकान्त 

बीर सेवा मन्दिर २१ दरियागंज, दिल्ली । 

कर 
झनेकान्त का वाषिक मूल्य ६) रुपया 

एक किरसा का मूल्य १ रुपया २५ पें० 

अनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिए सम्पादक 

सण्डल उत्तरदायी नहों हैं । 

>> कप न अप कप हनन नाक “न कपल न तना तप धन 4५ नकल मन न... 



| समाज पर अनभ्र वज्रपात 
जंनधर्म भौर जंन संस्कृति के झनन््य प्रेती श्लोर वीर-सेवा- 

मन्दिर दिल्लो के प्रारा बाबू छोटेलालजो जेन कलकत्ता का लम्बी 

बोमारो के बाद २६ जनवरी के प्रातःकाल सत्तर वर्ष को प्रवस्था 

में देहाबसान हो गया । ध्राप उच्चकोटि के साहित्पिक भोर 

इतिहास तथा पुरातत्व के विद्वान थे। धापने झनेक स्थानों का 
अमर करके वहाँ के बहुमूल्य पुरातत्व के चित्रावि लिये श्लोर 

| सम्बन्ध में एक खोजपूरां पुस्तक लिखी थो, जो प्रकाशित 
होने को बाट जोह रही थी। उन्होंने बीर-शासन-संघ से भ्रतेक 
ग्रंथों का प्रकाशन किया था। वार-सेथा-मन्दिर ते तो उनके 

धाधिक सहयोग से ही इतनो अगति की थी, उन्होंने प्रपनी 
बोसारो को पह्रवस्था में भो तत-मन-धन से वोर-सेवा-मन्दिर को 

सेवा की, जो चिर स्मरणाप रहेगी। दरियागंज दिल्ली में बोर- 
सेवा-मन्दिर का विशाल भवत उनको सेवाहों का सजीव 
स्मारक है । 

मुख्तार श्री जुगलकिशो रजी को भ्रागे बढ़ाने में उन्हों का हाथ 
था। ऐसे सच्चे सेवक के झसमय में उठ जाने से समाज को जो 

महान क्षति हुई है, उसको पृति होना ध्रसंभव है। बोर-सेवा- 
मल्विर तो उतका चिर ऋशो रहेगा ही । 

भगवान् से प्राथंना है कि दिवंगत धात्मा परलोक में सुख- 
शास्ति प्राप्त हो भ्रोर उनके कुटुम्बी जन इस विधोग-जन्य दुःख 
के सहुने में सक्षम हो! 

धोकाकुल न् 

प्रेमबता जन 
मंत्रों, वौर-सेवा-संदिर 





प्रोम भहंस् 

अनेफानत 
परमागमस्य बीज निषिद्ध जात्यन्धसिन्धुरविधानम् । 

सकलनयविलसितानां विरोषमथन नमभाम्यनेकान्तम् ॥ 

बषं १८ बीर-सेवा-मन्दिर, २१ दरियागंज, दिहली-६ दिसम्बर 
किरण-५ ) बीर निर्वाण सवत् २४६२, वि० स० २०२२ सन् १६६४५ 

आचाय॑ परमेष्टी 
पवयरा-जलहि-जलोयर-पण्हायासल-बुद्धि-सुद्ध-छाबासो । 
में रुव्व रिपप्पकंपो सूरो पंचाणरों वज्जो॥ 
देस-कुल-जाइ-सुद्धों सोमंगो संग-भंग-उम्मुक्को । 
गयराव्व रिरवलेवों आरइरियो एरिसो होई ॥ 
संगह-रिग्गह-फुसलो सुतत्त्य-विसारझ्ो पहिय-कित्तो । 
सारण-वारण-साहण-किरियुज्जुत्तो हु॒भ्राइरियो ॥ 

प्र्भं--प्रवचनरूपी समुद्र-जल के मध्य में स्नान करने से श्रर्थात् परमागम के परिपूर्ण भ्रस्यास और भ्रनुभव से 

जिनकी बुद्धि निमंल हो गई है, जो निर्दोष रीति से छह झ्ावश्यकों का पालन करते है, मर यर्वत के समान निष्कम्प 

ग्यमूर्ति है, प्रन्तरद्ध और बहिर'ज्ञ परिग्रह से रहित है। श्राकाश के समान निमंल है ऐसे प्राचाय॑ 

परभेप्ठी होते है। जो सघ के सग्रह-दीक्षा श्रौर निग्रह-- शिक्षा या प्रायश्चित्य देने मे कुशल है, जो सूत्र अर्थात् 

परमागम के भ्रर्थ विशारद है, जिनकी कीति सब जगह फल रही है, ,जो सारण श्रर्थात् श्राचरण, वारण--निपंध और 

साधन ब्रतों की रक्षा करनेवाली क्रियाओं मे निरन्तर उद्युक्त है, वे भ्राचायं परमेष्ठी है। उन्हें मेरा नमस्कार हो । 



मध्यकालीन जैन हिन्दी काव्य में शान्ताभक्ति 
डॉ० प्रेमसागर जन, एम० ए०, पो-एच० डी० 

पहले के श्राचार्यों ने 'शान्ति' को साहित्य में अ्निवंच- 

नीय भ्रानन्द का विधायक नहीं माना था, किन्तु पण्डित- 

राज के भ्रकाटय तकों ने उस्त भी रस के पद १२ प्रतिष्ठित 

किया तब से भ्रभी तक उसकी गणाना रसो में होती चली 

भ्रा रही है। उसे मिला कर नौ रस माने जाते है। जैना- 

चार्यो ने भी इन्ही नौ रसो को स्वीकार किया है, किन्तु 

उन्होंने श्रूगार! के स्थान पर शान्त को रसराज माना 

है । उनका कथन है कि प्रनिवंचनीय आनन्द की सच्ची 
भ्रनुभूति, रागद्वेघप नामक मनोविकार के उपशम हो जाने 

पर ही होती है। राग-ढ्वंप से सम्बन्धित श्रन्य झ्लाठ रसो 
के स्थायी भावों से उत्पन्न ए आनन्द में वह गहरापन 

नही होता, जो शान्त में पाया जाता है। स्थायी आनन्द 
की दृष्टि से तो शान्त ही एक मात्र रस है। कवि 

बनारसीदास ने 'नवमो सान््त रसनिकौ नायक माना 

है । उन्होंने तो आठ रसो का अ्न्तर्भाव भी शान्तरस में 

ही किया है। डा० भगवानदास ने भी अपने “रस 
मीमांस।' नाम के निबन्ध में अनेकानेक संस्कृत उदाहरणों 

के साथ, 'शान्त' को रसराज सिद्ध किया है। 

जहाँ तक भक्ति का सम्बन्ध है, जेन और ग्रज॑न 

१. “प्रथम सिगार वीर दूजौ रस, 

तोजी रस करुना सुखदायक । 
हास्य चतुर्थ रुद्र रस पंचम, 

छट्टुम रस बीभच्छ विभायक ॥ 

सप्तम भय श्रट्टम रस अ्रद्भुत, 
नवमों सान््त रसनिकौ नायक । 

ए नव रस एई नव नाटक, 

जो जह मगन सोई तिहि लायक ॥।” 

बनारसीदास : नाटक समयसार, प० बुद्धिलाल 
श्रावक की टीका सहित, जैन ग्रन्थरत्नाकर कार्यालय, 

बम्बई, १०१३३, पृ० ३६१॥ 

सभी ने 'शान्त' को ही प्रधानता दी है। यदि शाण्डिल्य 
के मतानुसार 'परानुरक्तिरीश्वरे” ही भवित है, तो यह भी 

ठीक है कि ईश्वर में 'परानुरक्ति:ः तभी हो सकती है, 

जब अपर की अ्नुरक्ति समाप्त हो। श्रर्थात् जीव की 

मन:प्रवृत्ति संसार के अन्य पदार्थों से अ्रनुराग-हीन होकर, 

ईश्वर में अनुराग करने लगे, तभी वह भवित है, भ्रन्यथा 
नहीं । और संसार को असार, भ्रनित्य तथा दुखमय मान 

कर मन का आत्मा अथवा परमात्मा में केन्द्रित हो ज'ना 

ही शान्ति है। इस भांति ईश्वर में 'परानुरक्ति:, का अर्थ 

भी शान्ति ही हुआ्ना । स्वामी सनातनदेवजी ने अपने “भाव 

भक्ति की भूमिकाएँ" नामक निवन्ध मे लिखा है, “भग- 

वदनुराग बढ़ने से ग्रन्थ वस्तु भौर व्यक्तियों के प्रति मन 
में बेराग्य हो जाना भी स्वाभाविक ही है। भक्तिति-शास्त्र 

में मगवन्परेम की इस प्रारम्भक अवस्था का नाम ही 

शास्तभाव' हैर” नारद ने भी ग्रपने “भक्तिसूत्र' में 
सात्वस्मिनू परमप्रेमरूपा अमृत स्वरूपा च' को भक्ति 
'माना है।३ इसमे पडे हुए 'परमप्रेम' से यह ही ध्वनि 

निकलती है कि ससार से वराग्योन्मुख होकर एकमात्र 

ईश्वर से प्रेम किया जाये । शान्ति मे भी वेराग्य की हो 

प्रवानता है । भक्तिरसामतसिन्धु में 'अन्याभिलापित्ताशन्यं 
कृप्णानुशीलनं उत्तमा भक्ति:४ उपयुक्त कथन का ही 
समर्थन करतो है । यह कहना उपयुक नहीं है कि प्नुरक्ति 

२. स्वामी सनातनदेव जी, भावभक़िति की भूमिकाएँ, 

कल्याण, भक्तिविशेषांक, वर्ष ३२, अंक १ थर० 

३६६। 
३. देखिए 'नारद प्रोक््त भक्तिसूत्र', खेलाड़ीलाल एण्ड 

स ज, वाराणसी, पहला सूत्र । 

४. भक्ति रसामृतसिन्धु, गोस्वामी दामोदर शास्त्री 
सम्पादित, अ्च्युत ग्रंथभाल। कार्यालय, काशी, वि० 

सं० १६८८, प्रथम संस्करण । 



भध्यकालीन जन हिन्दी काव्य में दान््ताभक्षति 

में सदेव ज्लन होती है, चाहे वह ईव्वर के प्रति हो 
प्रथवा संसार के, क्योंकि दोनों मे महृदन्तर है । सासारिक 
अनुरक्ति दुःख की प्रतीक है श्रौर ईश्वरानूरक्ति दिव्य 

सुख को जन्म देती है। पहली मे जलन है, तो दूसरे में 

शीतलता, पहली मे प्रपावनता है, तो दूसरी में पवित्रता 

और पहली में पुनः-पुनः भ्रमण की बात है, तो दूसरों में 
मुक्त हो जाने की भूमिका | 

जैनाचाय श'न्ति के परम समर्थक थे। उन्होने एक 
मत से, राग-ढ् पों से विमुख होकर बवीतरागी पथ पर 
बढने को ही शान्ति कहा है। उसे प्राप्त करने के दो 

उपाय है--तत्त्व-चिन्तन श्र वीतरागियों की भक्ति । 

बीनराग में किया गया अ्रनुराग साधारण राग की कोटि 

में नहीं श्राता । जैनों ने ज्ञान्तभाव की चार ग्रवस्थाएं 

स्त्रीकार की है--प्रथम अवस्था वह है जब मन की प्रवृत्ति, 
दुखरूपासतक संसार से हट कर गआ्रात्म-शोधन की ओर 

मुड़ती है। यह व्यापक झौर महत्त्वपूर्ण दशा है। दूसरी 

अवस्था में उस प्रमाद का परिष्कार किय। जाता है, जिसके 

कारगा मंस।र के दू ख-मृस्त सताते है तीसरी ग्रवस्था वह 

है जबकि विषपय-वासनाओं का पूर्ण अभाव होने पर निर्मल 
आ्रात्मा नी भ्रनुभूति होती है। चौथी अवस्था केवल ज्ञान 

के उत्पन्न होने पर पूर्ण आत्मानुभूति को कहते हे । ये 
चारो अवस्थाये ग्राचायं विष्वनाथ के द्वारा कही गई युक्त, 
वियुक्त और युक्त-वियुक्त दक्माप्रों के समान मानी जा 

सकती है? । इनमें स्थित 'शम” भाव ही रसता को प्राप्त 

होता है । 
जेनाचार्यो ने 'मृक्ति दक्षा' में 'रसता' को हें कार 

नहीं किया है, यद्यपि बहां विराजित पूर्ण श्ञान्ति को माना 
है। अर्थात् सर्वेज्ञ या अहेन्न जब तक इस गंसार में है, 

तभी तक उनकी 'शान्ति' शान्तरस कहलाती है, सिद्ध या 

मृक्त होने पर नहीं । अ्रभिधान राजेन्द्र कोश में रसे की 
परिभाषा लिखी है, “रस्थन्तेड्तरात्मानुभूयन्ते इति 

१. युक्त वियुक्तदक्यायामवस्थितों यः शम:ः स एवं यतः । 

रमतामेति तदस्मिन्सचार्यादे. स्थि।तण्च न विरुद्धा 
ग्राचार्य विश्वनाथ, साहित्यदपंण, शालिग्राम शास्त्री 

की हिन्दी व्यास्या सठित, लखनऊ, द्वितीयावृत्ति, 
वि० सं० १६६१, ३।२५०, पृ० १६८॥ 

१६५ 

ग्सा:/२ श्र्थात् भ्रन्तरात्मा की प्रनुभूति को रस कहते 
हैं। सिद्धावस्था में भ्रन्तरात्मा प्रनुभूत से ऊपर उठ कर 
प्रानन्द का पुञ्ज ही हो जाती है, भ्रतः झनुभृति की झाव- 

इयकता ही नहीं रहती। ज॑नाचार्य वाग्भट्ट ने अपने 
वाम्भट्रालंकार में रस का निरूपण करते हुए लिखा है, 
“विशार्त र्नुभावेज्च, सात्विकैव्यंभिचारिमि: । श्रारोप्पमाण 
उत्कर्प स्थायीभाव. स्मृतो रसः”३ भ्र्थात् विभाव, भ्रनुभाव, 

सात्तविक ग्रौर व्यभिचारियों के द्वारा उत्कर्ष को प्राप्त 
हुआ स्थायी भाव ही रस कहलाता है। सिद्धावस्था में 
विभाव, अनुभाव और व्यभिचारी भादि भावों के भ्रभाव 
में रस नहीं बन पाता । 

जैन भ्राचार्यों ने भी ग्रन्य साहित्य-शा स्त्रियों की भाँति 

ही 'शन' को गब्त रस का स्थायीजाबव माना है। झरा० 

अजितसेन ने 'अप्रनकार चिन्तामरि' में 'शम' को विशद 

करते हुए लिखा है, “विरागत्वादिना निविकार मनस्त्वं 
शम.”', अर्थात् विरक्ति आदि के द्वारा मन का निविकारी 
होना थम है४ । यद्यपि आचाय॑ मम्मट ने “निर्वेर” को 
आान्तरस' का स्थायीभाव माना है, किन्तु उन्होंने “तत्त्व- 

ज्ञान जन्यनिवेदस्येव शमरूपत्वात्” लिखकर निर्वेद को 
शम रूप ही स्वीकार किया है५ ॥ ग्राचायं विश्वनाथ ने 

शम' और “िर्वेदर' में भिन्तता मानी है भर उन्होंने पहले 
की स्थायी भाव में तथा दूसरे की संचारी भाव में गणना 

को है६। जैनाचार्यों ने वैराग्योत्पत्ति के दो कारण माने 

है--तत्त्वज्ञान, इप्ट विधोग-अनिष्ट सयोग । इसमें पहले 
से उत्पन्न हुमा वेराग्य स्थायोभाव है और दूसरा सचारी। 
इप भाँति उनका अभिमत भी आाचाय॑ मम्मट से मिलता- 

जुलता है। इसके साथ-साथ उन्होंने मम्मट तथा विश्वनाथ 

अभिधान राजेन्द्रकोश, “रस' शब्द । 

देखिए आचाय॑ वाग्भटकृत वास्भटालकार | 

अ्जितगेनाचार्य, श्रलंकार चिन्तामणि | 

आचाय॑ मम्मट, काव्यप्रकाण चौखम्बा संस्कृतमाला, 

सख्या ५९, १६२७ ई०, चनुर्थ उल्लास, यू० १६४॥। 

६. आचाये विश्वनाथ साहित्यदपंण, शालिग्राम शास्त्री 
की व्याख्या सहित, लखनऊ, ३॥२४५-२४६, 

पृ० १६६ ॥ 

दल 



१६६ 

की भाँति ही भ्रनित्य जगत को प्रालम्बन, जैन मन्दिर, 

जैन तीर्थ क्षेत्र, जैन मृत्ति भ्रौर जेन साधु को उद्दीपन, 
घृत्यादिकों को संचारी तथा काम, फक्रोष, लोभ, मोह के 

अभाव श्र्थात् सर्व समत्त्व को प्रनुभाव माना है । 
शान्ति का भ्रथ है निराकुलता | भ्राकुलता राग से 

उत्पन्न होती है। रत होना राग है। इसी को आसक्ति 

कहते हैं। श्रासक्ति ही अज्ञान्ति का मूल कारण है। 

सांसारिक द्रव्यों का प्रजंन और उपभोग बुरा नही है; 
किन्तु उसमें श्रासक्त होना ही दुखदायी है। आाचाये कुन्द- 

कुन्द ने कहा है कि जैसे भ्ररति भाव से पो गई मदिरा 
नशा उत्पन्न नही करती, वैसे ही प्रनाशक्त भाव से द्रव्यों 

का उपभोग कर्मो का बन्ध नही करता १ । कर्मो का बन्ध 

अशान्ति ही है। आचार्य पृश्यपाद का कथन है कि यह 

बन्ध जिनेन्द्र के चरणों की स्वुति से स्वत. उपशम हो 

जाता है जैसे कि मनन््त्रो के उच्चारण से सप का दुजंय 

विष शान्त हो जाता है २ जंसे ग्रीष्म के प्रखर सूयं से सतप्त 

हुए जीव को जल और छाया मे शान्ति मिलती है, वंसे 
ही ससार के दुखो से बेचन प्राणी भगवान के चरेण 
कमलों में शान्ति पाता है३॥ मुनि शोभन शाश्वत श्ञान्ति 

१. जहमज्जं पिवमाणों ग्ररदिभावेण मज्जदि ण पुरिसो । 
दब्बुवभोगे, ग्ररदो णाणी वि ण वज्कदि तहेव ॥ 
ग्राचाय कुन्दकुन्द, समयसार, श्री पाटनी दि० जन 

ग्रंथभाला, मारौठ, मारवाड़, १६५३ ई०, १६६वी 
गाथा, पृ० २६९६ । 

२. क्रुद्धाशीवियदष्ट दुर्जयवरिपज्वालावली विक्रमों, 
विद्याभपज मत्रतोय हवनेर्याति प्रशान्ति यथा । 
तहत्ते चरणाम्बुजयुग स्तोत्रोन्मुखाना नृणाम् । 
विष्ना कायविनाशकाश्च सहसा शा म्यन्त्यहो विस्मय: ॥ 

श्राचार्य पूज्यपाद, संस्कृतशान्तिभक्ति, 'दशभक्ति:', 

शोलापुर, १६९२१ ई०, दूसरा इलोक, पृ० ३३५॥ 
३. न स्नेहाच्छरण प्रयान्ति भगवन्पादद्वय ते प्रजा:, 

हेतुस्तत्र विचित्रदु.खनिचय: संसारघोराणंव: | 
श्रत्यन्त स्फुरदुगप्न रश्मि निक रव्याकी ण॑ भूमडलो, 
ग्रेप्प: कारयतीन्दु पादसलिलच्छायानुरागं रवि: ५ 
भ्राचाय पुज्यपाद, सस्कृतशान्तिभक्ति, दशभवत्यादि- 

संग्रह, सलाल, साबरकांठा, गुजरात, पहला श्लोक, 
पृष्ठ १७४। 

पनेकास्त 

चाहते हैं। उनका विश्वास है कि भगवान की वाणी का 

श्रवण करने मात्र से वह उपलब्ध हो सकती है४ । झ्राचार्य॑ 

सोमदेव शिव-सुख देने वाली शान्ति चाहते है। वही भव 

दुख रूपी भ्ररिन पर घनामृत की वर्षा कर सकती है | वह 

शान्ति भगवान शान्तिनाथ प्रदान कर सकते हैं । 

“भव दुःखानलाशान्तिधर्मामतव्षजनित जनझ्ान्तिः । 
शिवशमस््चशान्ति: शान्तिकरः स्ताज्जिन: शान्ति:२ ॥” 

जैन ग्रन्थों के प्रन्तिम मंगलाचरण प्रायः शान्ति की 
याचना में ही समाप्त होते हैं ॥ शान्ति भी केवल अपने 

लिए नही, संघ, आ्रचायं, साधु, धामिक जन झौर राष्ट्र के 

लिए भी। आचार्य पृज्यपाद का “संपूजकानां प्रतिपालकानां 
यतीन्द्र सामान्य तपोधनानाम् । देशस्य राष्ट्रस्य पुरस्य 

राज्ञ:करोतु ज्ञान्ति भगवान् जिनेन्द्र:६।॥” इसी का द्योतक 

है । पं० श्री मेधावी के धर्मसंग्रह श्रावकाचार का मंगला- 

चरण भी ऐसा ही है। उन्होंने भी राजा प्रजा और मुनि 

सभी के लिए शान्ति चाही हे७ । 

शान्ति दो प्रकार की होती है--शाश्वत श्रौर क्षणिक । 

पहली का सम्बन्ध मोक्ष से है श्रौर दूसरी का भौतिक 

४. शान्ति वस्तनुतान्मिथोःनुगमनादरन्ने गमार्चनेय, 
रक्षोमं जन है तुलां जितमदोदीर्णाग जाल कृतम् । 

तत्पूण्यैजंगता जिने: प्रवचन द्रप्यत्कुवाद्यावलो, 

रक्षोभजन हेतुलांछितमदो दीर्णाग जालकृतम् ॥ 

मुनिशोभन, चतुरविशति जिनस्तुतिः, काव्यमाला, 

सप्तमगुच्छक, निर्णयसागर प्रेस, बम्बई, तीसरा इलोक, 
पृ० १३३ । 

5. ४. ॥. जशणातांवं,, ए#880]9< छाते 

वाव[णध्य ९7९, 5॥0048$9प्7,. 4949, 

7, 3]. 

दष्श भक्त्यादि संग्रह, १४वाँ इलोक, पृ० १८१। 

शान्तिस्पाज्जिनशासनस्थ सुखदा शान्तिनुपाणा सदा, 

सुप्रजाशांतयोभरभूतां शान्तिमु नीनां सदा । 
श्रोतृ्णां कविताकतां प्रवचनव्याख्यात॒काणां पुनः, 

शांति शांतिरथारिन जीवनमुच: श्रीसज्जनस्यापि च ॥ 

पडित श्री मेधावी, धर्मसग्रहश्नावक्ाचार, अन्तिम- 
प्रशस्ति, प्रशस्तिसंग्रह, जयपुर, १€५० ई०, ३५वाँ 

इलोक, १० २५। 



सध्यकालोन जेन हिन्दो काव्य में शान्ताभक्षित 

संसार से । भक्त जन दोनों के लिए याचना करते रहे हैं। 
जिनेन्द्र की अनुकम्पा से उन्हें दोनों की प्राप्ति भी हुई है । 

इस दिशा में जैन मंत्रों का महत्वपूर्ण योग रहा है । जैनों 
का प्राचीन मंत्र 'णमो अ्ररिहन्ताणं' मन्त्र है। इसमें पर 

परमेष्ठी को नमस्कार किया गया है। पूरा मंत्र है “णमो 
श्ररिहन्ताणं, णम्ो सिद्धाण, णमो झायरियाणं, णमो उब- 

ज्कायाणं, णमो लोएसब्वसाहुणं ।” इसका भ्र्थ है--भहेन्तों 

को तमस्क्रार हो, सिद्धोंको नमस्कार हे, भ्राचार्योको नमस्कार 

हो, उपाध्यायों को नमस्कार हो श्रौर लोक के सर्व साधुप्रों 
को नमस्कार हो। जैन आ्राचार्यों ने इस मन्त्र में अ्रपूर्व 
शक्ति स्वीकार की है। भद्गबाहु स्वाप्ती ने अपने 'उवसरग- 
हर स्तोत्र' में लिखा है, “तुह सम्मत्ते लद्धें चित्तामणिकप्प 

पायब्भहिए । पावति अविग्घेणं जीवा भ्रजर।मर ठाण ६ ॥* 

इसका तात्पण है कि पचनमस्कार मन्त्र से चितामणि और 

कल्पवृक्ष से भी अधिक महत्त्वशाली सम्यर्दशंन प्राप्त होता 
है, जिसके कारण जीव को मोक्ष मिलता है। श्राचार्य 

कुन्दकुन्द का विश्वास है, “प्ररहा, सिद्धायरिया उवभाया 
साहु पंचपरमेट्टि । एदे पंचणमोयारा भवें भवे मम सुह 
दितु२ ॥” अर्थात् अहंन्त, सिद्ध, झ्राचायं, उपाध्याय श्ौर 
साधु मुझे भव-भव में सुख देवे । आचाये पृज्यपाद का 
कथन है कि यह पंच नमस्क्रार' का मन्त्र सब पापों को 

नष्ट करनेवाला है और जीवों का कल्य,ण करने में सबसे 

ऊपर है३ । मुनि वादिराज ने 'एकीभाव स्तोत्र में लिखा 

है, “जब पापाचारी कुत्ता भी णमोकार मन्त्र को सुनकर 

देव हो गया, तब यह निश्चित है कि उस मन्त्र का जाप 

करने से यह जीव इन्द्र की लक्ष्मी को पा सकता है 4 ।” 

१. जेनस्तोत्रसन्दोह, भाग २, मूनि चतुरविजय सम्पादित, 
अहमदाबाद, वि० स० १६६२, 'उवसग्गहर स्तोत्र, 

चौथी गाथा, प्र० ११। 

२. 'पचगुरुभक्ति', 'दशभक्ति”, शोलापुर, १६२१ ई० 
सातवीं गाथा, पृ० ३४८ । 

३. “एप पंचनमस्कार: सर्वपाप प्रणाशन: । 

मंगलानां च स्वेपां प्रथम मंगल मवेत् ॥” 
देखिए वही, सातवाँ श्लोक, पृ० ३४५३ ॥ 

४. “ प्रापहव तव नुतिपदर्जीवकेनोप दिष्टै: 

पापाचारी मरणसमये सारमेयो5पि सौरूय । 

श्ष्७ 

श्री जिनप्रभसूरि ने विविध ती्ंकल्प' के 'पंच-परमेष्ठि 
नमस्कार कल्प में स्वीकार किया है, “इस मन्त्र की 
श्राराधना करनेवाले योगीजन, त्रिलोक के उत्तम पद को 
प्राप्त कर लेते हैं । यहाँ तक ही नहीं, किन्तु सहस्रों पापों 
का सम्पादन करनेवाले तियंञ्च भी इस मन्त्र की भक्ति से 
स्व में पहुंच जाते हैं५ ।” जैनाचार्यों ने 'णमोकार मंत्र" 
की शक्ति को देवता कहा है। उसमें आध्यात्मिक, आराधि 

भौतिक थौद भ्राधिदेविक तीनों ही प्रकार की शक्तियाँ 
सन्निहित है। वह मोहके दुर्गंगन को रोकने में पूर्ण रूप 

से समर्थ है६ । जन परम्परा में यह मन्त्र श्रनादि निधन 

माना जाता है। वैसे भगवान महावीर से पहले 'चौदह 

पूर्वों का श्रध्ययन प्रध्यापन प्रचलित था। भगवान ने 

ग्पने गणाधरों को इनकी विद्या प्रदान की थी७। उनमें 

कः संदेहो यदुपलभते वासव श्री प्रभुत्त्व 

जल्पञ्जाप्येमं णिभिरमलेत्वन्नमस्का रचक्र ॥/ 
एकी भावस्तोत्र, काव्यमाला सप्तमगुच्छक, निर्णय- 
सागर प्रेस, बम्बई, १२वाँ इलोक, पृ० १६ । 

५. “एतमेव महान्त्र समाराध्येह योगिन: । 

त्रिलोक्या४पि महीयन्तेडधिगता: परम पदम् ॥ 
कृत्वा पापसहस््राणि हत्त्वा जन्तु शतानि च | 

भ्रम मन्त्र समाराध्य तिय॑त्रोषपि दिवं गता. ॥/ 
जिन प्रभसूरि, 'पत्रपरमेष्ठिनमस्कारकल्प', विविध- 

तीथंकल्प, मुनि जिन विजयसम्पादित, क्षान्तिनिकेनन, 

१६३४ ई०, प्रथम भाग, ५-६ इलोक, पृ० १०८ । 
६. “स्तम्भ दुग्गंमन प्रति प्रयनतो मोहस्य सम्मोहन, 

पायात्पयचनमस्तक्रियाक्ष रमथी साराधना देवता ॥”! 

धमंध्यानदीपक, मागीलाल हुकुम चन्द्र पाण्ड्य। संपादित, 
कलकत्ता, 'नमस्कारमन्त्र, तीसरा श्लोक, १० २। 

7, “राढ ठमंहांत्ने तठ6ताल छब्र8छ एएताएंत।- 

8 जा ॥6 तिप्राकलणता ए"ए०४5. “0० 

(6€5608',. जंटी ै४॥8घ79७8 थ7804 

छव 48प्रष्ठतां, ६0 ॥8 (६४७० | ७ ४8. 

95 7ब2कांशी (प्रक्षात-& चेक), गंडिया। 

बारांंजा। वि्तीय छह (6फालल्ते व परी० 
चेंधा। 0का7078, बिरज़ 300९ (४07रफुशाए 
7,00., 80798४, 4947, 9. 32. 



श्श्दद 

विद्यानुवाद न!म के पूर्व का प्रारम्भ णमोकार मन्त्र से ही 
हुआ था। विद्यानुवाद मन्त्र-विद्या का भ्रपू्व ग्रन्थ था१ । 
श्री मोहनलाल भगवानदास भवेरी ने जैन मन्त्र-शःसस्त्र 

का प्रारम्भ ईसा से ८५० वर्ष पूर्व, भ्र*त् तीर्थंकर पाइ्वं- 
नाथ के समय से स्वीकार किया हैर। हो सकता है कि 

पाश्वंनाथ के समय में भी '१४ पूर्व” पहले से आई हुई 
विद्या” के रूप में प्रतिष्ठित रहे हों । उपलब्ध पुरातात्त्विक 

सामग्री के श्राधार पर णमोकार मंत्र” का प्राचीनतम 
उल्लेख हाथी-ग्रुम्फ के शिलालेख में प्राप्त होता है, जिसके 

तिर्माता सम्राट खारबेल ईसा से १७० वर्ष पूर्व हुए है३ । 
दान्ति' का श्राधार केवल 'णमोकार मन्त्र” ही नहीं 

है, भ्रन्य भ्रनेक मन्त्र भी हैं। यहाँ सबका उल्लेख सम्भव 

नहीं है । वे एक पृथक निबन्ध का विषय हैं । मस्त्र क्षेत्र 
में यन्त्रो की भी गणना होती है। उनमें एक शान्ति यन्त्र 

भी है। मन्दिरों में इसकी स्थापना की जाती है प्रौर 

उसकी पूजा-अर्चा होती है। 'मन्त्राधिराज कल्प' नाम के 

ग्रन्थ में शान्ति यन्त्र' की पूजा दी हुई है। इसके रचयिता 

एक सागरचन्द्र सूरि नाम के साधु थे। उनका समय १५वीं 

१. कहा जाता है कि मुनि सुकुमारसेन (७वीं शताब्दी 
ईस्वी) के विद्यानुशासन मे विद्यानुवाद की बिखरी 
सामग्री का संकलन हुआ है। विद्यानुशासन की 
हस्तलिखित प्रति जयपुर और अजमेर के शास्त्र- 
भण्डारों में मौजूद है । 

2. "7, ०॥8ए७४ ॥0॥7%8 08 6 'शैकना- 
विक्नह्तत्न80 8 7007९ [॥6 तेक्लाव 48 8]80 

ता ग08'ए भावंवपा ए, पल लेक्ाए5 086 
8 धां([परां।ए 8०९8 08९९ 90 (॥6 वै॥98 
0 (88४४78॥)8, ५)।2 28'व पवाहत- 

879, छी0 40पशंशाएत 8006प 5 890 
3.0." 
ए97. 48.8. 3॥९४७/7',, '8क/(7'8. $॥95(॥'8 

का।ते ऐेंडांगांडा।, तक्वत। एप्रपराओ रिह- 

हसद्ला'ण। 50लंलए,. ऊफिक्याक्ना'88 प्रांप्वेप 

एप, छिछ७ा07988, ९. 9. 

3. ९४.4. 9॥॥0, 44879 लिा8(079 0 वी, 
05970, ]908, 2. 38, +९.]. 

भरने काम्त 

शताब्दी माना जाता है। उन्होंने एक स्थान पर शान्ति 
यन्त्र” की महत्ता के संबंध में लिखा है, “शमयतिदुरितश्रेणि 

दमयत्यरिसन्तति सततमसी। पु८्ण।ति भाग्यनिचय मुष्णाति 

व्याधि सम्बाधाम्४ ॥” तात्पय॑ है--शान्ति यन्त्र की पूजा 
से रोग. पाप, शत्र् और व्याधियाँ उपणम हो जाती हैं, 

और सौभाग्य का उदय होता है । शान्ति के लिए शान्ति 
पाठ! भी किये जाते हैं। वे मन्त्र-गर्भित होते हैं। श्रनेक 

दिन विधिवत् उनका पाठ होता है। ग्राज भी उनका 

प्रचलन है। प्रति वर्ष अनेक स्थानों पर उनके पाठ का 

आयोजन किया जाता है। इन मन्त्र-यन्त्रों में इहलौकिक 

शान्ति की श्रमोघ वक्ति मानी गई है; किन्तु उनका मुख्य 

उदहं श्य पारलौकिक शाहवत शान्ति ही है। उनका मूल 

स्वर 'आध्यात्मिक' है 'भौतिक' नहीं। यह ही कारण है 

कि उनमें वज्रयानी तान्त्रिक सम्प्रदाय की भाँति व्यभि- 

चार, मदिरा और मांव वाली बात नहीं पनप सकी । जैन 
देवेयाँ मन्त्र की शक्तिरूपा थीं । उन्हें मन्त्र के बल पर दी 

साधा जा सकता था। किन्तु ऐसा कभी नहीं हुप्ना कि 
उन मंत्रों के साथ नीच कुलोत्पन्न कन्याओ्ों के श्रासेवन की 

बात चली हो । ऐसा भो नहीं हुआ कि भाद्रपद की ग्रमा- 
वस की रात में एक सौ सोलह कु श्रारी, सुन्दरी कन्याओं 

की बलि से वे यत्किडिनचन् भी प्रसन्न हुई हो । वे कराला 
थी, किन्तु उनकी करालता व्यभिचार या मदिरा-मास से 

से तृप्त नही होती थी। सतगरुणों का प्रदर्शन ही उन्हें 

सन्तुष्ट बना सकता था। इसी भांति जैन साधु मन्त्र विद्या 
के पारंगत विद्वान थे, किन्तु उन्होने राग सम्बन्धी पदार्थों 

में उनका कभी उपयोग नही किया । जैन मन्त्र सांस।रिक 

वेभबवों के देने मे सामथ्यंवान होते हुए भी वीतरागी बने 
रहे । वीतरागता ही शान्ति है। उसका ज॑सा शानदार 

समथन जैन मन्त्र कर सके, अन्य नही । 

जन भक्ति कान्य श्रौर मन्त्रों की सबसे बड़ी विशेषता 
है उनकी शान्तिपरकता | कुत्सित परिस्थितियों और 

संग्रतियों में भी वे शान्तरम से दूर नहीं हटे । उन्होंने 

कभी भी अपनी झोट में श्यू भारिक प्रवृत्तियों को प्रश्नय 

४. श्री सागरचन्द्र सूरि, मन्त्राधिराजकल्प, जैनस्तोत्र 

संदोह, भांग २, मुनि चतुरविजयसम्पादित, श्रहमदा- 

बाद, सन् १६३६, ३२रेवाँ इलोक, पृ० २७७। 



मध्यकालीन जन हिन्दी काव्य में शान्ताभकित 

नहीं दिया । दाम्पत्य रति-मूला भगवद्धक्ति बुरी नहीं है । 

यह भी भक्ति की एक विद्या है। जैन काव्यो के आध्या- 
त्मिक विवाह इसी कोटि में श्राते हैं। नेमीश्वर झौर राजुल 
को लेकर छतझ: कावब्यों का निर्माण हुआ। वे सभी 
सात्तविकी भक्ति के निदर्शन हैं। उनमें कहीं भी जगस्मा- 
ताओं की सुहागरातों का नग्न विवेचन नहीं है । जिसे मां 
कहा, उसके अग-प्रत्यंग में मादकता का रंग भरना उपयुक्त 

नहीं है । इससे मां का भाव लुप्त होता है और सुन्दरी 
नवयौवना नायिका का रूप उभरता है। घनाइलेप में 

झावद्ध दम्पति भले ही दिव्यलोक-वासी हों, पाठक या 

दर्शक में पवित्रता नहीं भर सकते। भगवान पर्तत की 

प्रारती के लिए भगवती पत्नी का अँगूठों पर खडा होना 
ठोक है, किन्तु साथ ही पीनस्तनों के कारण उनके हाथ 

की पूजा-थाली के पुष्पों का बिखर जाना कहाँ तक भक्ति 
परक है।१ राजशेखर सूरि के 'नेमिनाथ्रफायु' में रा4ल 
का भ्रनुपम सौन्दर्य अंकित है, किन्तु उसके चारों ओर एक 
ऐसे पविश्न वातावरण की सोमा लिखी हुई है, जिसमे 
विलासिता को महलन प्राप्त नही हो पाती । उसके सौन्दर्य 

में जलन नहीं, शीतलता है। वह सु-दरी है किन्तु पावनता 

की मूत्ति है। उसको देखकर श्रद्धा उत्तन््न होती है । मैंने 
अपने ग्रन्थ हिंदी जैन भक्ति काव्य और कवि! में लिखा 

है, “जबकि भगवान के मंगलाचरण भी वासना के कैमरे 

से खीचे जा रहे थे, नेमीश्वर और राजुल से सवधित 
मांगलिक पद दिव्यानुभूतियों के प्रतीक भर ही रहे । 

उन्होंने ग्रपनी पाववता का परित्याग कभी नहीं किया ।३ 

जिन प्ममूरि के थूलिभहफागुर में कोशा के मादक 

१. “वपादाग्रस्थितया मुहुः स्तनभरेणानीतया नम्नतां 

शम्भो: सस्पृहलोचनत्रयपथ्व यान्त्या तदाराधने । 

ह्वीमत्या शिरसीहितः: सपुलकस्वेदोद्गमोत्कम्ःया 

विश्लिप्थन्कुसुमाञजलिगि रिजया क्षिप्तोडन्तरे पातुव./ 
श्रीहपे, रत्नावली, प्रथम मगलाचरण । 

२. यह काव्य प्राचीन गुर्जर ग्रन्थमाला ३, सं० २०११, 
पृ० ३-७ पर प्रकाशित हो चुका है। 

३. देखिए 'हिन्दी जैन भक्ति काव्य और कवि', प्रथम 

अध्याय, पृ० ४ । 

१९६ 

सौन्दय झ्रौर कामुक विलास चेष्टाओरों का चित्र खींचा गया 
है। युवा मुनि स्थूलभद्र के संयम को डिगाने के लिए 
सुन्दरी कोजा ने भ्पने विलास-भवन में प्रधिकाधिक प्रयास 
किया, कितु कृतकृत्य त हुई । कवि को कोश। की मादकता 
निरस्त करना श्रभीष्ट था, प्नतः उसके रति-रूप और 
कामुक भावों का भ्रकन ठीक ही हुप्रा। तप की दृढ़ता 

तभी है, जल वह बड़े से बड़े सौदय के आगे भी दृढ़ बना 

रहे । कोशा जगन्माता नही, वेश्या थी । वेश्या भी ऐसी- 

वैसी नही, पाटलिपुत्र की प्रसिद्ध वेश्या । यदि पश्चसूरि 
उसके सौदय को उन्मुक्त भाव से मृत्तिमत्त न करते तो 
ग्रस्वाभाविकता रह जाती। उससे एक मुनि का संयम 

सुदृढ़ प्रमाणित हुआ । इसमें कही श्रश्लीलता नहीं है । 

सच तो यह है कि दाम्पत्य रति के रूपक को रूपक ही 
रहना चाहिए था, कितु जब उसमे हूपकत्त्व तो रहा नहीं, 
रति ही प्रमुख हो गई, तो फिर प्रशालीनता का उभरना 
भी ठीक ही था । जैन कवि श्रौर काव्य इससे बचे रहे । 
इसी कारण उनकी शातिपरकता भो बची रही । 

हिंदीके अरभक्त कवियोंने संस्कृत-प्राकृतकी शांतिधारा 

का झनुगमन किया । बनादसीदास ने 'नाटक समयसार' में 

'नवमों शात रसनिकौनायक' स्पष्ट रूप से स्वीकार किया । 

उनकी रचनाये इसकी प्रतीक है। भागे के कंबि उनसे 

प्रभावित हैं। हिंदी के इन जैन कवियों का मत्र, यत्र और 

शाति पाठों की रचना में मन न लगा। इनसे मंबधित 

हिंदी काव्य सस्कृत-प्राकृत ग्रंथों के अनुवाद भर है। देवी 

पद्मावती, अम्बिका आ्रादि मत्राधिप्ठात्री देवियों की स्तुतियाँ 

भी पूर्व काव्यों की छाया ही है। इनका मत लगा ससार 

की आकुलता और राग-्वंपों के चित्राकन मे उन्होने 

पन.-पूनः मन को बीतरागता की श्रोर श्राकपित किया । 

इस दिशा में उनका पद-काव्य ग्रनुषम है। मानव की 

मूलवृत्तियों के समन्वय ने उसे भाव-भीना बना दिया है । 

वे साहित्यिक कृतियाँ हैं। उनमे उपदेश की रूक्षता त्तो 

किडिवत्मात्र भी नहीं है । कोई भी बात, चाहे उपदेश- 

परक ही क्यों न हो, भावों के सांचे में ढल कर साहित्य 

बन जाती है| जैन हिंदी के प्रबंध और खण्ड काब्यों का 

भी मूल स्वर श्वांत रस ही है। अन्य रक्ष भी हैं, कितु 

उनका समाधान शानरस में ही हुमा है। ऐसा करने मे 



प्रतेकान्त 
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कहीं भी लींचतान नहीं है, सब कुछ प्रासंगिक झौर 

स्वाभाविक है। 

जैन हिंदी के भक्ति-काव्यों में यदि एक ओर सांसा- 

रिक राग-हषों से विरवित है, तो दूसरी श्रोर भगवान 

मे चरम शांति की याचना। उनको शाति तो चाहिए 

कितु अ्रस्थायी नहीं । वे उस शांति के उपासक हैं जो 

कभी पृथक ने हो। जब तक मन से दुविधा न मिटेगी, 

वह कभी भी क्षांति का प्रनुभव नहीं कर सकता। भ्ौर 

यह दुविधा निजनाथ निरंजन के सुमिरत करने से ही 

दूर हो सकती है। कवि बनारसीदास झपनी चिता व्यक्त 

करते हुए, कहते हैं, “न जाने कब हमारे नेत्र-बातक अक्षय- 

पद रूपी घन की बूँदें चल सकेंगे, तभी उनको निराकुल 

दांति मिलेंगी ! और न जाने वह घड़ी कब आ्रायेगी जब 

हु।य में समता भाव जगेगा | हृदय के अ्रंदर जब तक 

सुगुरु के वचनों के प्रति दृढ़ क्षद्धा उत्पन्न नहीं होगी, पर- 

माथे सुख नहीं मिल सकता। उसके लिए एक ऐसी 

लालसा का उत्पन्त होना भी भ्रनिवार्य है, जिसमे घर छोड़ 

कर बन में जाने का भाव उदित हुमा हो! । 

कधि बनारसीदाम ने 'शांतरस' को आ्रात्मिक रस कहा 

१. कब जिननाथ निरंजन सुपरिरों, 

तज सेवा जन-जन की, 

दुविधा कब जैहै या मन की ॥१॥ 

कब रुचि सों पीर्व दूग चातक, 

बूंद प्रखयपद घन को। 
कब शुभ ध्यान घरों समता गहि, 

करूँ न ममता तन को, दुविधा० ॥ रे।। 
कब घट प्रन्तर रहै निरन्तर, 

दृढ़ता सुगुरु बचन की, 

कब सुख लहौ भेद परमारथ, 

मिट धारना धन की, दुविधा० ॥३॥ 
कब घर छांड़ होहुँ एकाकी, 

लिये लालसा वन की, 

ऐसी दश्शा होय कब मेरी, 

हों बलि-बलि वा छत की, दुविधा० ॥४॥ 
बनारसीविलास, जयपुर १६४४, अध्यात्मपद पंकित, 

है, उसका भ्रारवादन करते से परम आनन्ूद मिलता है। 

वह प्रानन््द कामधेनु, चित्रावेलि भ्रौर पंचामृत भोजन के 

समान समभना चाहिए२ । हस झानन्द को साक्षात् करने 

बाला चेतन जिसके धट में विराजता है, उस जिनराज की 

बतारसीदास ने वंदना की है ३! 
यह जीव संसार के बीच में भटकता फिरता है किन्तु 

उसे शांति नहीं मिलती । वह भ्रपने भ्रष्टादश दोषों से 

प्रपीड़ित है भौर श्राकुलता उत्ते सताती हो रहती है। 
भेया भगवतीदास का कथन है, “है जीव ! इस संसार के 

असंख्य कोटिसागर को पीकर भी तू प्यासा ही है भौर इस 

संसार के दीपी में जितना भ्रस्न भरा है, उपको खाकर 
भी तू भूखा ही है। यह सब कुछ अठारह दोपों क॑ कारण 

है। वे तभी जीते जा सकते हैं जब तू भगवान जिनेन्द्र 
का ध्यात करे औौर उसी पथ का अनुसरण करे, जिस पर 

वे स्वय चले थे४ । भैया की दृष्टि से अ्रष्टादश दोष ही 

ग्रशाति के कारण हैं और वे भगवान जिन के ध्यान से 

२. प्रनुभौ की केलि यहै काम थेनु चित्राबेलि, 
अ्नुभौ को स्वाद पंच प्रमृत को कौर है ॥ 

बनारसीदास, नाटक ध्मयत्ार, बम्बई, ३८ उत्थानिका, 

१६४वाँ पद्च, पृ० १७-१८॥ 

३. संत्य-सरूप सदा जिन््ह के, 
प्रगट्यौ अवतात मिथ्यात निकंदन । 
सांत दसा तिन््हू की पहिच्यनि, 

करे कर जोरि बनारसि बंदन ॥ 
वही छठा पद्य पृ० ७। 

४. जे तो जललोक मध्य सागर प्रसंख्य कोटि 

ते तो जल पियी पे ने ध्यास बाकी गयी है। 

जै ते नाज दीप मध्य भरे हैं पवार ढेर 

ते ते नाज खायो तोऊ भूख याकी नई है । 
तातै ध्यान ताको कर जाते यह जाय हर, 
ग्रष्टादद्य दोप भ्रादि ये ही जीत लई है। 
बहे पंथ तू ही साज श्रष्ट/दश जांहि भांजि, 
होय बैठि महाराज तोहि सीख दई है ॥ 
भया भगवतीदास, ब्रह्मविलास, जैनग्रंथ रत्नाकर 

कार्यालय बम्बई, १६२६ ई० शत अषध्टोत्तरी १६वाँ 

कवित्त, पृ० ३२। 
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जीते जा सकते हैं। तभी यह जीब उस शांति का भ्रनुभव 
करेगा, जो मगवान जिनेन्द्र में साक्षात् हो हो उठो थी । 
भैया का स्पष्ट भ्रभिमत है कि राग-द्व प में प्रेम करने के 
ही कारण यह जीव ग्रपने प्रमात्म-स्वरूप के दछ्॑नों का 
श्रानद नहीं ले पाता प्रर्थात् वह चिदानन्द के सुख से दूर 
ही रहता है। राग-द्व प का मुख्य कारण है मोह, इसलिए 

मोह के निवारण से राग-द्व प स्वय नष्ट हो जायेंगे, और 

राग- पों के टलने से मोह तो यत्किचित् भी न रह 

पायेगा । कम वी उपाधि को समाप्त करने का भी यह 

ही एक उपाय है। जड़ के उखाड़ डालने से भला वक्ष 

कंतते ठहर सकता है। श्र फिर तो उसके डाल-पात, फल 

फूल भी कुम्हला जायँंगे। तभी चिदाननन््द का प्रकाश 

होगा ओर यह जीव सिद्धावस्था में प्रनन््त सुख विलस 

सकेगा । 

सोह के निवारे राग ढ्वषहु निवारे जाहि, 

राग-ह ष टार सोह नेकहू नपाइए। 
कम की उपाधि के निवारिबरे को पेंच यहै, 

जड़ के उखार वक्ष फंसे ठहराइए। 
डार-पात फल-फूल सर्ब कुम्हलाय जाय॑, 

कमंन के वक्षन को ऐसे के नसाइए। 
तब॑ होय चविदानन्द प्रगट प्रकाश रूप, 

बिलसे अनन्त सुख सिद्ध में कहाइए१ ॥ 

अनन्त सुख ही परम शान्ति है। भैया ने एक गुन्दर 
से वद में जेन मत को शान्तिरस का मत कहा है। शारति 
की बात करने वाले ही ज्ञावी है, अन्य तो सब अज्ञाना ही 

कहे जायगेर । 

भूधरदासजी के स्वामी की शरण तो इसीलिए सच्ची 

है कि वे समर्थ और सम्पूर्ण शान्ति-प्रदायक गुणों से युक्त 
है । भूधरदास को उनका बहुत बड़ा भरोसा है। उन्होने 
जन्म-जरा आदि बैरियों को जीत लिया है श्लौर मरन की 
टेव में छूटकार। पा गये है। उनसे भूधरदास अ्रजर और 

१. वही मिथ्यात्वविध्वंसन चतुदंशी 5वां कवित्त 
पृ० १२१। 

२. शान्तरसवारे कहैँ मत को निवारे रहैँ । 
वेई प्रानप्यारे रहैं और रखवारे हैं। 
बहा, ईश्वर निर्णय पच्चीसी छठा कवित्त, पृ० २५३। 

प्रमर अनने की प्रार्थना करते हैं। क्योंकि चत्र तक ग्रहुण्ण 

भनुष्य ससार के जन्म-मरण से छुटकारा नहीं पायेगा, 
शान्ति प्राप्त नही कर सकता । जैन परम्परा में देवों को 
प्रमर नहीं कहते । यहाँ प्रभरता का भ्रथ है भोक्ष, जहाँ 

किसी प्रकार की झाकुलता नही होती ऐसी शान्ति बह 

ही दे सकता है, जिसने स्वयं प्राप्त कर ली है| वे संसारी 
'साहिब', जो बारम्बार जनमते हैं, मरते हैं, भ्ौर जो स्वयं 

भिखारी हैं, दूमरों का दारिद्रथ कंसे हर सकते हैं३ । 
भगवान 'शान्तिजिनन्द', जो स्वयं शान्ति के प्रतीक हैं, 
सहज में ही अपने सेवकों के भाव-दरन्द्"ों को हर सकते हैं । 

भूधरदास उन्ही से ऐसा करने की याचना भा करते है४ । 

यह जीव संसारिक कृत्यों के करने में तो बहुत ही 
उतावला रहता है, किन्तु भगवान के सुमरन में सीरा हो 
जाता है । ज॑गे कम करता है, वैसे फल मिलते हैं। कर्म 

करता है ग्रशान्ति भर आ्राकुलता के, किन्तु फल में शांति 

और निराकुलता चाहता है, जो कि पूण्णरीत्या अ्रसम्भव 

है। श्राक बोयेगा, ग्राम कंसे मिलेंगे, नग हीरा नहीं हो 

सकता | ज॑से यह जीव विषयों के बिना एक क्षण भी 

नही रह सकता, बस ही यदि प्रभु को निरन्तर जपे तो 

सासारिक अ्रशाति को पार कर निश्चय श्षांति पा 
सकता है५ । 

शान्तभाव को स्पप्ट करने के लिए भूधरदास ने एक 
पृथक ही ढंग श्रपनाया है। वे सांसारिक वेभवों की 
क्षणिकता को दिखाकर भ्रीर तम्जन्य बेचनी को उद्घो- 

पित कर चुप हो ज!ते है श्रौर उसमे-से शाति की ध्वनि, 

संगीत की भंक्रार की तरह से फूटती ही रहती है । धन 
श्रौर यौवन के मद में उन्मत्त जीवो को सम्बोधन करते 
हुए उन्होंने कहा, “ए निपट ग॑ंवार नर ! तुमे घमण्ड नहीं 

करना चाहिए। मनृप्य की यह काया और माया भूठी 

है, भ्र्थात् क्षणक है । यह सुहाग श्र यौवन कितने 
समय का है, श्र कितने दिन इस मससार में जीवित 

रहना है। हे नर ! तू शीघ्र ही चत जा श्रौर विलम्ब 

है. भूधरदास, भूधरविलास कलकत्ता ५३वाँ पद ॥ 
पृ७ ३० 

४. भूबरबिलास, ३४वाँ पद, पृ० १६ । 
४. वहा, २२वाँ पद, पृ० १३ ॥ 



२०२ 

छोड़ दे | क्षण-क्षण पर तेरे बंध बढ़ते जायेंगे, भौर तेरा 
पल-पल ऐसा भांरी हो जायगा, जैसे भीगने पर काली 

कमरी ।१” भूधरदास ने एक दूसरे पद में परिवर्तन- 
शीलता का सुन्दर दृश्य श्रंकित किया है। उन्होंने कहा, 

“इस संसार में एक अभ्रजब तमाशा हो रहा है, जिसका 

अश्रस्तित्व-काल स्वप्न की भाँति है, भ्र्थात् यह तमाशा 
स्वप्न की तरह शीघ्र ही समाप्त भी हो जायगा । एक के 

घर में मन की ग्राशा के पृर्ण हो जाने से मगल-गीत होते 

हैं, श्रौर दूसरे घर में किसी के वियोग के कारण नैन 
निराज्ञा से भर-भर कर रोते है। जो तेज तुरंगों पर चढ़ 
कर चलते थे, और खासा तथा मलमल पहनते थे, वे ही 

दूसरे क्षण नगे होकर फिरते है, और उनको दिलासा देने 

वाला भी कोई दिग्वाई नही देता । प्रात: ही जो राजतख्त 

पर बैठा हुआ प्रसन्त-बदन था, ठीक दोपहर के समय उसे 
ही उदास होकर वन में जाकर निवास करना पड़ा । तन 

झौर घन अत्यधिक भ्रस्थिर है, जमे पानी का बताशा | 

भूधरदास जी कहते है कि इनका जो गवे करता है उसके 

जन्म को धिक्कार है २” यह मनुष्य मूख है, देखते हुए 

भी भ्रधा बनता है। इसने भरे यौवन मे पुत्र का वियोग 

देखा, वँसे ही भ्रपनी नारी को काल के मार्ग में जाते हुए 
निरखा, भ्रौर इसन उन पुण्यवानों को, जो सर्देव मान पर 

चढ़े ही दिखाई देते थे, रक हंकर बिना पनही के मार्ग 

मे पंदल चलते हुए देखा, फिर भी इसका धन और 
जीवन से राग नहीं घटा । भूधरदा७ष का कथन है कि ऐसी 

सूसे की अैबेरी से राजरोग का कोई इलाज नही है। 

“देखो भरि जोवन में पुत्र वियोग श्रायो, 

तेसे ही निहारी निज नारी काल मग में । 
ने जे पुणयबान जीव दीसत है यान ही प॑, 

रंक भपे फिरं तेक पनही न पग में । 
ऐते पं, झ्भाग घन जीतब सों घर राग, 

होयथ न विराग जाने रहूंगो श्रलग में । 
झ्रांखिन विलोकि भ्रन्ध सूसे को ध्ंधरी, 

कर ऐसे राजरोग को इलाज कहाँ जग में ॥ ३ 

१. बही, ११वाँ पद, पृ०७। 

२. वही, €वाँ पद, पृ० ६ । 
३. भूधरदास, जेनशतक, कलकत्ता, ३५वाँ पद, पृ० १९। 

झते कान्त 

एक वृ& प्ररुष की दृष्टि घट गयी है, तन की छबि 
पलट चुकी है, गति बंक हो गयी है श्लौर कमर भुक गयी 

है ! उसकी घर वाली भी रूठ चुकी है, भौर वह श्रत्यधिक 

रंक होकर पलंग से लग गया है। उसकी नार (गर्दन) 

काँप रही है और मुंह से लार॒चू रही है। उसके सब 

अंग-उपांग पुराने हो गये हैं, किन्तु हृदय में तृष्णा ने और 

भी नवीन रूप घारण किया है४। जब मनुष्य की भौत 
झाती है, तो उसने संसार में रच-पच्र के जों कुछ किया 
है, सब कुछ यहाँ ही पडा रह जाता है। भूधरदास जी ते 

कहा है, “तीब्रगामी तुरंग, सुन्दर रगों से रगे हुए रथ, 

ऊँचे-अंचे मत्त मतग, दास और खबास, गगनचुम्त्री अ्ट्टा- 

लिकाएँ श्र करोड़ों की सम्पत्ति से भरे हुए कोश, इन 

सब को यह नर अत में छोड़ कर चला जाता है। प्रासाद 

खड़े-के-खड ही रह जाते हैं, काम यहाँ ही पड़े रहते हैं, 

धन-सम्पत्ति भी यहाँ ही डली रहती है और घर भी यहाँ 

ही धर रह जाते हैं ।” 

“तेज तुरंग सुरंग भले रथ, मत्त सतंग उतग खरे ही । 

दास खबास श्रवास भझ्रटा, धन जोर करोरन कोश भरे ही ॥ 
एसे बढ़े तो कहा भयौ हे नर, छोरि चले उठ श्रन्त छरेही । 

धाम खरे रहे काम परे रहे दाम डरे रहे ठाम धरे ही ॥ ५ 

श्री चानतराय ने भी भगवान् जिनेत्र को शाति 

प्रदायक ही माना है। वे उनकी शरण में इसलिये गये है 
कि शञाति उपलब्ध हो सकेगी । उन्होंने कहा “हम तो 

नेमिजी की शरण में जाते हैं, क्योकि उन्हे छोड़हर श्रौर 
कही हमारा मन भी तो नहीं लगता | वे संसार के पापों 

की जलन को उपदम करने के लिए बादल के समान है । 

उनका विरद भी तारन-तरन है । इन्द्र, फणीन्द्र और चन्द्र 

भी उनका ध्यान करते है। उनको सुख मिलता है और 

४. “दृष्टि घटी पलटी तनकी छबि बंक भई ग्रति लंक 
नई है । 

रूस रही परनीं घरनी प्रति, रंक भयौ परियंक लई है ॥ 

कॉपत नार वहै मुख लार महामति सगति छारि गई है । 

अग उपग पुराने परे तिसना उर और नवीन भई है ॥” 
जैनशतक, कलकत्ता, इेधवाँ सवेया, पृ० १२। 

५. वही, रेश्वाँ पद, पृ० ११॥ 



स्ध्यकालीन जं॑न हिन्दो काय्य में ज्ञान्ताभक्ति 

दुःख दूर हो जाता है ।”१ यहाँ बादल से भरने वाली 
शीतलता परम शांति ही है । शांति को ही सुख कहते हैं 

शोर वह भगवान नेमिनाथ के सेवकों को प्राप्त होती ही 

है । द्यानतराय की दृष्टि में भी राग-हढ ष ही ग्रशाति है 
प्रौर उनके मिट जाने से ही 'जियरा सुख पावबंगा', श्रर्थात् 
उसको ज्ञांति मिलेगी | अरहंत का स्मरण करने से राग- 

हु प विलीन हो जाते है, भ्रत: उनका स्मरण ही सर्वोत्तम 

है | द्यानतराय भी श्रपने बावरे मन को सम्बोधन करते 

हुए कहते है, “हे बावरे मन ! अरहत का स्मरण कर। 
ख्याति, लाभ झ्रौर पूजा को छोड़कर श्रपने श्रतर में प्रभु 

की लौ लगा। तू नर-भव प्राप्त करके भी उसे व्यथ में 

ही खो रहा है श्र विषय-भोगों को प्रेरण्ण दे-देकर बढा 

रहा है| प्राणी के जाने पर हे मानव ! तू पछताय्रेगा । 

तेरी झ्ायु क्षण-क्षण कम हो रही है । युवती के शरीर, 
धन, सुत, मित्र, परिजन, गज, तुरंग और रथ में तेस जो 

चाव है, वह दीक नहीं है। ये सासारिक पदार्थ स्वप्न की 

माया की भॉति है, और आँख मीचते-मीचते समाप्त हों 

जाते है। श्रभी समय है, तू भगवान् का ध्यान कर ले 

और मंगल-गीत गा ले । और अधिक कहाँ तक कहा 

जाये फिर उपाय करने पर भी सध्र नहीं सकेगा । २ 

शुक्लध्यान में निरत तीथंकर शांति के प्रतीक होते 
है। उनमें से सभी प्रकार की बेचेनियाँ निकल चुकी होती 

“ग्रब हम नेमिजी की शरन । 
और ठौर न मन लगत है, छांडि प्रभु के शरन ॥१॥ 

सकल भवि-अ्रध-दहन वारिद, विरद तारन-तरन । 

इन्द्र चंद्र फरनिन्द ध्यावे, पाय सुख दु.ख हरन ॥९॥ 
द्यानतपदस ग्रह, कलकत्ता, पहला पद, प्ृ० २ 

२. अरहन्त सुमर मन बावरे ! 

स्थाति लाभ पूजा तजि भाई, प्रन्तर प्रभु लौ लाब रे। 

नर भव पाय अ्रका रथ खो, विपय भोग जु बढाव रे। 
प्राण गये पछितेहै मनवा, छिन-छिन छीज श्ाव रे । 

युवती तन धन सुत मित परिजन, गज तुरग रथ चाव रे। 
यह संसार सुपन की माया, आख मोचि दिखराव रें। 

थ्याव-ध्याव रे प्रब है दावरे, नाही मगल गाव रे । 

द्यानत बहुत कहाँ लौं कहिये, फेर न कछू उपाव रे । 

द्यानत पद संग्रह, ७०वाँ पद, पृष्ठ २९-३० । 

२०३ 

हैं । उन्हें जन्म से ही पू्रं संस्कार के रूप में बीतरागता 
मिलती है। उसी स्वर में वे पलते, बह ते, भोग-भोगते 
झर दीक्षा लेते है। कभी विलासों में तैरते-उतराते, कभी 

राज्यों का संचालन करते झौर कभी छात्रों को पराजित 
करते; किन्तु वह स्वर सर्देव पवन को भाँति प्राणों में 
भिदा रहता । अवसर पाते ही वह उन्हें वन-पथ पर ले 

होडता | चिताएँ स्वतः पीछे रह जातीं। वीतरागता 

शुवलध्यान के रूप में फूल उठती । नासिका के प्रग्न भाग 
पर टिकी दप्टि 'चिताभिनिरोध' को स्पष्ट कहती । वह 

एकाग्रता की ब'त कहती ही रहती । श्लौर फिर मुख पर 
आनन्द का प्रनवरत प्रकाश छिटक उठता । अनुभव रस 
श्रपनी परमावस्था में प्रकट हो जाता । उसकी भलक से 

तीर्थंकर का सौदर्य अलौकिक रूप को जन्म देता, जिसे 

इन्द्र, सूर्थ और चन्द्र जैसे रूपवस्तों का गव॑ विगलित हो 
बह जाता | यह सच है कि उन परमशांति का ग्रनुभव 
करते तीर्थंकर के दर्शन से अशुभ” नामधारी कोई कर्म 
टिक नहीं सकता था । फिर यदि उनके स्मरण से भ्रनहद 
बाजा बज उठता हो तो ग़लत क्या है। जगराम ने 

लिखा है--- 

निरखि मन म्रति कंसी राज । 
तीर्थंकर यह ध्यान करत हैं, परमातम पद का्ज । 
नासा श्रग्न दृष्टि कों धारं, मुख मुलकित भा गाजे। 
प्रनुभव रस भलकत मानौ, ऐसा श्रासन शुद्ध विराज । 
भ्रदभत रूप झन्पस महिमा, तीन लोक में छाज + 
जाफकी छबि देखत इन्द्रादिक, चन्द्र सुयं गण लाज । 
घरि प्रनुराग विलोकत जाकों, भ्रशुभ करम तजि भाज । 
जो जगराम बन सुमिरन तो, भ्रनहद बाजा बाज ॥२ 

संसार के दुखों से श्रस्त यह जीव शाति चाहता है । 

यहाँ शांति का अर्थ शाश्वत शाति से है। श्रथति वैभव 
और निर्धनता दोनों ही मे उसे शांति नहीं मिलती। 

ग्रथवा वह सांसारिक बंभवों से उत्पन्न सुख-विलास को 
शांति नहीं मानता । राग चाहे सम्पत्ति से सम्बन्धित हो 

या पृत्र-पौन्नादिक से, सेव दाहकारी ही होता है। मखमल 

३. पद संग्रह न० ४६२, पत्र ७६, वधीचन्द जी का 

सदिर जयपुर । 
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झौर कमख्वाब के गददों पर पड़े लोगों को भी बेचनी से 

तड़फते देखा गया है। दूसरी श्रोर गरीबी तो नाग्रिन-जैसी 

जहरीली होती ही है) भ्ूधरदास की यह पंक्ति “कहें न 
सूख संसार में सब जग देख्यों छान” देश-काल से परे एक 

चिरंतन तथ्य है। इहलोकिक श्राकुलता से संतप्त यह 

जीव भगवान की शरण में पहुँचता है और जो शात्ति 
मिलती है, वह मानो सुधाकर का बरसना ही है, चिता- 

मणिरत्न और नवनिधि का प्राप्त करना ही है। उसे 

ऐसा प्रतीत होता है जैसे झ्रागे कल्पतरु लगा हुप्रा है। 
उसकी प्रभिलापायें पूर्ण हो जाती हैं। अभिलापषागों के 

पूर्ण होने का ब्र्थ है कि सांसाटिक रोग और संताप सदा- 
सदा के लिए नपश्म हो जाते हैं। फिर वह जिस सुख 

का अनुभव करता है वह कभी क्षीण नहीं होता और 

उसमे श्रनस्यृत शांति भी कभी घटती-बढ़तं। नहीं । कवि 
कुमुदचन्द्र की यह विनती शांतरस की प्रतीक है-- 

प्रभु पा लागों कर सेव थारी 
तुम सुन लो भरज श्री जिनराज हमारी । 

घर्णों कस्ट करि देव जिनराज पाम्यो 
हूं सबब संसारनों दुख वाम्पो | 

जब भ्री जिनराजनो रूप दरस्पो। 

जब लोचना सुष सुधाधार वरस्यौं ॥ 
लहया रतनचिता नवनिधि पाई । 

मानों श्रागर्ण कलपतर श्राजि श्रायो। 
मनवांछित दान जिनराज पायौ । 

गयो रोग संताप मोहि सरव त्यागी ॥ १ 

संसार की परिवतंनशील दशा के श्रकन से जन कवि 
प्रनुपम है । परिवतेनशीलता का अश्रर्थ है--क्षणिकता, 
विनश्वरता । संसार का यह स्वभाव है। अ्रत यदि यहाँ 

संयोग मिलने पर कोई प्रातन्द-मग्न श्रौर वियोग होने पर 

दुःख-संतप्त होता है तो वह भ्ज्ञानी है। यहाँ तो जम्म- 

मरण, सपत्ति-विपत्ति, सुख-दुख चिरसहचर है। संसार 
में यह जीव नाना प्रकार से विविध भ्रवस्थाओ्रों को भोगता 
हुआ चक्कर लगाता है। वह नट की भाँति नाना बेष 

१. देखिए गुटका नं० १३३, लेखनकाल वि०्घं० १७७६, 

मदिर ठोलियान, जयपुर । 

झनेकान्त 

झौर रूप धारण कर नृत्य करता है। नृत्य करने की बात 
सूरदास ने भी, अ्रत्र मैं नाच्यो बहुत गुपाल' शीर्षक पद 
में भली भाँति स्पष्ट की है। यहाँ नृत्य का अर्थ है कि 
जोव का संसार के चक्कर में फंसना और तज्जन्य सुघ- 
दुःख भोगना । वह जब तक आझावागमन के चवकर में 
फेंसा है, उसे नाचना पड़ेगा । यदि वह हप और शोक को 
सम'न समभकर सहज रूप में उनसे उदासीन हो जावे तो 
वह ज्ञानी कहलाये झौर शांति का अनुभव करे। गीता 
का यह वाक्य 'सुख दुःवे समे कृत्वा' जैन-शासन में पूर्ण 
रूप से प्रतिष्ठित है। कवि त्रिभुवनचन्द्र (१७वीं शताब्दी) 
ने उसका सुन्दर निरूपण किया है-- 

जहां है संयोग तहाँ वियोग सही, 
जहाँ है जनम तहाँ मरण को बास है । 

संपति विपति दोऊ एकही भवनदासी 
जहाँ बस सूष तहाँ दुष को घिलास है। 

जगत में बार-बार फिरं नाना परकार, 
करम भ्रवस्था भूंठो थिरता को श्रास है । 

नट केसे भेष श्रौर रूप होंहि ताते 
हरष न सोग ग्याता सहज उदास है ॥२ 

( संसार में प्रानेवाला यह जीव एक महार्घ तत्त्व से 
सम्बन्धित है। वह है उसका निजी चेतन । उसमें परमात्म- 
शक्ति होती है। वह अपने आत्मप्रकाश से सर्व प्रदीप्त 
रहता है कितु यह जीव उसे भूल जाता है। इसी कारण 
उमे संसार मे नृत्य करने के लिए बाध्य होना पड़ता है । 
इस प्रकार भवन में 'भरमते-भरमते' उसे प्रना दिकाल बीत 
जाता है। उसे सम्बोधन कर पाण्डे रूपचन्द ने | पुचन्द ने लिखा है-- 
ग्रहों जगत के राय ! तुम क्षणिक इन्द्रिय-सुख में लगे हो, 
विषयों में लुभा रहे हो | तुम्हारी तृष्णा कभी बुभती नहीं ॥ 
विषयों का जितना ग्रधिक सेवन करते हो, तृष्णा उतनी 
ही बढती है, जेसे खारा जल पीने से प्यास श्रौर तीक्र ही 

होती है। तुम व्यथंही इन दुखो को भेल रहे हो | श्रपने घर 

को क्यों नही सँभानते ॥ भ्र्थात् तुम्हारा घर शिवपुर है। तुम 
शिवरूप ही हो । तुम अपना-पर भूल गये हो । तुम इस 

२. अनित्थपचाशत (पाण्डुलिपि), लेखनकाल वि० सं० 
१६५२, गुटका नं० ३५, लूणकरण जी का मंदिर, 
जयपुर । 



मध्यकालीन जेन हिन्दी काव्य में शान्ताभक्ति 

संसार के मालिक हो । चेतन को यदि यह स्मरण हो 
जाये कि वह स्वयं भगवान है तो संसार के सभी 
दुख स्वतः उपशम हो जायें--जहाँ के तहाँ पढ़े 
रहें । संसार में जन्म लेने के साथ ही यह जीव विस्म- 
रणशील भनोवेग साथ लाता है। कस्तूरीमृग को यह 
विदित नहीं रहता कि वह सुगन्धि उसकी नाभि में मौजूद 

है, जिसके लिए वह भटकता फिरता है। मन्दिर, मस्जिद 

और कावे में परमात्मा को ढूढ़नेवाला यह जीव नही 
जानता कि वह तो उसके भीतर ही रहता है । इसीलिए 

जीव श्रज्ञानी कहलाता है। इसीलिए वह सांसारिक श्राकु- 

लताझ्रों में व्याकुल बना रहता है । उसकी शांति का सबसे 

बड़ा उपाय है कि वह अपने को पहचाने । पाण्ड रूपचन्द्र 

ने लिखा है-- हम 

प्रपनो पद ने विचारहू, श्रहों जगत के राय । 
भव बन छायक हो रहे, शिवपुर सुधि बिसरावथ ॥ 
भव-भव भरमत ही तुम्हें, बीतो काल अ्रनादि । 
अब किन धरहि संवारहू, कत मुख देखत वादि ॥ 
परम अ्रतीन्द्रिय सुख सनो, तुमहि गयो सुलभाय । 
किचित इच्द्रिय सुख लगे, बिषयन रहे लुभाय ॥ 
विषयन सेवत हो भले, तृ«णा तो न बुकाय । 
जिया जल खारो पीवतते, बाढ़े तिसभ्रधिकाय ॥१ 

श्री सुमित्रानन्दन पत ने 'परिवर्तन' में लिखा है, 
“मूंदती नयन प्रत्यु की रात, खोलती नवजीवन का प्रात, 
शिविर की सर्व प्रलयकर बात, बीज बोती अज्ञात ।” 

उनका तात्पयं है कि मौत में जन्म और जन्म में मोत 

छिपी है। यह ससार अस्थिर है। जीवन भ्रमर नहीं है 

संसार के सुख चिरन्तन कही हैं। श्री पंत जी की कविता 
का यह स्वर जन टोन! है । यदि यह कहा जाये कि पत 

जी की अ्रन्य कविताग्रों का आध्यात्मिक स्वर जैन परम्परा 

से हु-बहु मिलता-जुलता है, तो श्रन्युक्तिन होगी। जैन 
सांस्कृतिक परिप्रेक्ष्य मे उन सबका अध्ययन होना आव- 

इयक है। अठारहवीं शताब्दी के प्रारम्भ (१७०४) में 

एक जैन कवि पं० मनोहरदास हुए है। भावधारा को 

१. देखिए पाण्ड रूपचन्द्र रचित परमार्थी दोहा शतक । 

यह 'रूपचन्द्र शतक' के नाम से ज॑न हितंपी, भाग ६, 
पंक ५-६ में अकाशित हो चुका है । 
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दृष्टि से उन्हें श्री पंत जी का पूर्व संस्करण ही कह। जा 

सकता है । उन्होंने एक जगह लिखा है, "हे लाल ! दिन- 

दिन अ्राव घटती है, जैसे भ्रंजली का जल शने: शनेः रिस 
कर नितांत चू जाता है। ससार की कोई वस्तु स्थिर 
नही है, इसे मन में भली भाँति समभ ले। तूने अपना 
बालपन खेल में खो दिया ; जवानी मस्ती मे बिता दी। 
इतने राग-रंगों में मस्त रहा कि वद्धावस्था में शक्ति 

बिलकुल क्षीण हो गई । यदि तूने यह सोचा था कि वृद्ध 
होने पर जप-तप कर लूंगा, तो वह तेरा ग्रनुमान प्रसत्य 
की छाया ही थी। तू संसार के उन पदार्थों में तल्लीन 

है, जिनका कोई वास्तविक शअस्तित्व नहीं है । वे सेमर के 

फूल की तरह माँ हैं । प्रातः के श्रोसकर्णों की भाँति शीघ्र 

ही विलुप्त हो जायेगे ।” वे पंक्तियाँ है -- 

दिन विन श्राव घट है रे लाल, 

ज्यों प्रंजलो को मोर मन माहि ला रे । 

कोयपो जाय ठोकर ले रे लाल, 

घिरता नहों संसार मत माहि ला रे ॥ 

बालपणा षोयो प्याल मरे लाल, 
ज्यवांणपणों उनमान सन माहि ला रे । 

बुद्धपणों सक्कात घदी रे लाल, 

करि करि नाना रंगि मत माहि ला रे । 
समकित स्याँ परच्यो करो रे लाल, 

भिध्या संगि नियारि मन माहि ला रे । 

ज्यों सुष पाबे भ्रति धणा रे लाल, 

सनोहर कहैय विचारि सन भाहि ला रे ॥२ 

भारतीय मन पर्देव भक्ति-धारा से सिज्चित होता 

रहा उसके जन्म-जन्म के सस्कार भक्ति के सच में 

ढले हैं । हो सकता है कि उसको विधायें विक्ृत दिशा की 

झ्रोर मृड गई हों । किन्तु मूल में विराजी भक्ति किचिन्मात्र 
भी इधर से उधर नही हुई, यह सच है । एक विलायत 

से लौटा भारतीय भी मन से भक्त ही होता है। विज्ञान 

की प्रयोगशालाशों में डूबा वेज्ञानिक भगवान को निरस्त 
नहीं कर पाता । झाधुनिकता के पैरोकार परमग्रिता का 
नाम लेते देखे गये हैं। वैदिक झौर श्रमण दोनो परम्पराये 

२. देखिए सुगुरुतीष, पं० मनोहरदास रचित, ग्रुटका नं ० 

४५४, बेघ्न न० २७२, जन मंदिर, बड़ौत (मेरठ)॥। 
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पगवान के नाममें ग्रमित बल स्वीकार करती हैं। सच्चे 
हृदय से लिया गया नाम कभी निप्फल नहीं जाता । उससे 

विपत्तियां दूर हो जाती हैं । बेचैन, व्याकुल और तड़फता 
मन जांति का ग्रनुभव करता है यह केवल अ्रतिशयोत्रित 

नहीं है कि गणिका, गज और श्रजामिल नाम लेते मात्र 

से तर गए थे। भ्रवध्य ही उसमे उनके हृदय में परम 

शांति को जन्म दिया होगा । परम द्वांति ही परम पद 

है--मोक्ष है, संसार से तिरना है। यह बात केवल तुलसी 

झौर सूर ने ही नहीं लिखी, जेन कवि भी पीछे नहीं रहे । 

महा कवि मनरास ने लिखा, “अहंन्त के नाम से आठ 

कम रूपी शत्र् नष्ट हो जाते हैं।“१ यशोविजय जी का 
कथन है, “अरे भ्रो चेतन ! तू इस संसार के भ्रम में क्यों 
फँसा है । भगवान जिनेन्द्र के नाम का भजन कर । सद्- 

गुरु ने भी भगवान का नाम जपने की बात कही है ।”“२ 

द्यानतराय का अटूट विश्वास है, “रे मन ! भज दीन- 
दयाल । जाके नाम लेत इक छिन में, कटे कोट अभ्रघ- 

जाल ।”३ कवि विश्वभूपण की दृष्टि में इस बौरें जीव 
को सर्देव जिनेन्द्र का नाम लेना चाहिए । यदि यह परम 

तत्त्व प्राप्त करना चाहता है, तो तन की श्रोर से उदासीन 

हो जाये । यदि ऐसा नहीं करेगा तो भव-समुद्र भे गिर 
जायगा और उसे चहुँगति मे घूमता होगा। विश्वभूषण 
भगवान के पदपकज में इस भांति राँच गए है। जंसे 
कमलों में भौंरा--- 

“जिन नाम ले रे बौरा, जिन नाम ले रे बौरा । 

जो तू परम तत्त्व को चाहे तो तन की लगे न जोरा ॥ 

१. "करमादिक भ्ररिन कौ हर अ्ररिहंत नाम, 

सिद्ध करे काज सब सिद्ध को भजन है।” 

मनराम विलास, मनराम रचित, मन्दिर ठोलियान, 

जयपुर की हम्तलिख्कित प्रति । 

२. जिनवर नामसार भज आ्रातम, कहा भरम ससारे । 

सुगुरु वचन प्रतीत भये तब, भ्रानन्द घन उपगारे ॥” 

ग्रानः्दघन अ्रष्टपदी, श्रानन्दघन, भानन्दघन बह्दृत्त री, 

रायचन्द्र ग्रन्थमाला, बम्बई | 

३. दानतपद संग्रह, कलकत्ता, ६४वाँ पद, पृ० २८ । 

अनेकान्त 

नातर क॑ भवदधि में परिहै भयो चहुँगति दोरा। 
विसभूषण पदपंकज राच्यो ज्यों कमलन बिच भौंरा ॥।४ 

जया” भगवतीदास ने 'ब्रह्मतिलास” में भगवदनाम 

की महिमा का नानाप्रकार से विवेचन किया है। उनकी 
मान्यता है कि “भगवान का नाम कल्पवृक्ष, कामधेनु, 

चितामणि और पारस के समान है। उससे इस जीव की 
इच्छायें भरती है। कामनायें पूर्ण होती हैं। चिता दूर 
हो जाती है और दारिद्रथ डर जाता है। नाम एक प्रकार 

का अमृत है, जिसके पीन से जरा रोग नष्ट हो जाता है । 

श्र्थात् मृत्यु की आशंका नहीं रह पाती )! यह जीव मृत 
से भ्रमृत की ओर बढ़ जाता है। मौत का भय ही दुख 

है । उसके दूर होने पर सुख स्वत: प्राप्त हो जाता है। 

ऐसा सुख जो क्षीण नही होता । इसे ही शाइवत आनन्द 
कहते हैं । कितु वीतरागताकी ओर बढ रहा है ।“५ ऐसी 

शर्त तुलसी ने 'ज्ञान-भक्ति विवेचन' में भी लगाग्री है ।६ 

उनकी दृष्टि में हर कोई भगवान का नाम नहीं ने 
सकता | पहले उसमें नाम लेने की पात्रता चाहिए । 

इसका भ्रथ॑ यह भी है कि पहले मन का भगवान की श्रोर 
उन्मुख होना झ्रावश्यक है । ऐसा हुए बिना नाम लेने की 

बात नही उठती । उसके लिए एक जैन परिभाषिक दब्द 
है 'भव्यः उसका तात्पयं है--भवसागर से तरने की 

४. पद संग्रह नं० ५८, दि० जैन मंदिर, बड़ौत, 

पन्ना ४८॥ 

५ “वेरों नाम कल्प वृक्ष इच्छा को न राख्ने डर, 

तेरो नाम कामभेनु कामना हरत है । 

तेरो नाम चिन्तामन चिन्ता को न राख्ते पास, 
तैरो नाम पारस सो दारिद डरत है ॥ 

तेरो नाम अमृत पिये ते जरा रोग जाय, 
तेरो नाम सूख मूल दुख को दरत है। 
तेरो नाम वीतराग धर उर वीतरागी, 
भव्य तोहि पाय भवसागर तरत है ॥।” 

सुपथ-कुपंथ पचीसिका, ब्रह्मविलास, भय्या भगवती- 
दास, पृ० १८० । 

६. “भाव सहित ख्लोजइ जो प्रानी । 
पाव भगति मनि सब सुख खानी ॥” 

देखिये रामचरित मानस, ज्ञान भवित विवेचन । 



मध्यकालोन जन हिन्दी काव्य में शान्ताभक्ति 

ताकत । जिसमें वह नहीं उस पर भगवान की #पा नहीं 
होती । भव्यत््व उपाजित करना ग्रनिवायं है । यदि 
भगवान के नाम को कोई भव्य जीव लेता है तो उसके 
भवसागर तरने में कोई कमी नहीं रहती । इस भव्यत्त्व 

को वैष्णन और जैन दोनों ही कवियों ने स्वीकार 
किया । 

भारतीय भक्ति परम्परा की एक प्रवृत्ति रही है कि 

ग्रपने श्राराध्य की महत्ता दिखाने के लिए श्रन्य देवों को 

छोटा दिखाया जाये । तुलसी के गम और सूर के कृष्ण 
की ब्रह्मा, शिव, रुतक, स्यन्दन झ्रादि सभी देव ग्राराधना 

करते है । तुलसी ने यहाँ तक लिखा है कि जो स्वय भीख 
माँगते है वे भक्तों की मनोकामनाओ को कैसे पूरा करेंगे। 
सूरदास ने श्रन्य देवों से भिक्षा मॉगने को रसना का व्यर्थ 
प्रयास कहा ।१ तुलसी का कथन है कि भ्रन्य देव माया 

से विवश है, उनकी शरण में जाना व्यर्थ है ।२ तुलसी की 

दृष्टि में राम ही शील, शक्ति, और सौन्दयं के चरम 
प्रधिष्ठाता है। कृष्ण भी वेसे नहीं हो सकते । यूर का 
समूचा 'भ्रमर गीत' निर्गण ब्रह्म के खण्डन में ही खपा-सा 
प्रतीत होता है जन कवियों ने भी सिवा जिनन्द्र के ग्रन्य 
किसी को आराध्य नहीं माना, मैंन अपने ग्रन्थ 'गैन 

हिंदी भक्ति काव्य ग्रौर कवि! में भक्ति-धारा को इस 

प्रवृत्ति का समर्थन किया है। मरा तक है कि भक्त 
कवियों ने यह काम आराध्य में एकनिप्ठ भाव जगाने के 

लिए ही किया होगा । किन्तु साथ ही मैंने यह भी स्वीकार 

किया है कि इस 'एकनिष्ठत)! की झोट में वंष्णव और 

जैन दोनो ही कड़वाहट नही रोक सके । दोनों ने शाली- 

नता का उल्लंघन किया । फिर भी अपेक्षाकृत जनकावि 

अग्रधिक उदार रहे। उनमें अनेक ने तो पूर्ण उदारता- 

बरती । यह इतिहास-प्रसिद्ध बात है कि प्रभास पट्ुन 
के सोमनाथ के मन्दिर के उद्धार में सम्नाद कुमारपाल 

१. “जाँचक प॑ जाँचक कह जाँच । 
जौ जाँच तो रसना हारी ॥” 

सूर सागर, प्रथम स्कंघ, रेडवाँ पद, पृ० २३० । 

२. “देव दनुज मुनि नाग मनुज सब माया-विवस विचारे। 

तिनके हाथ दास तुलसी श्रभु, कहा प्रपुन पौ हारे ॥” 

विनय पत्रिका, पूर्वाधं, १० (वाँ पद, १० १६२ । 

२०७ 

को आ्राचार्य हेमचन्द्र का पूर्ण प्राशीर्वाद प्राप्त था। 
हेमचन्द्र ने बिना तरतमांश के उस देव को नमस्कार किया, 
जिसके रागादिक दोप क्षय को प्राप्त हो गये हों, फिर 

बह देव ब्रह्मा, विष्णु, हर या जिन कोई भी हों। उनका 

एक इलोक है-- 

“भवबोजां फुरजनना रागाद्या: क्षयमुपागता यह्य । 

ब्रह्मा वा विष्णुर्वा हरो जिनो वा नम्तस्तस्में ॥ 
यत्र तत्र समये यथा तथा यो5सि सोउस्पसिषया यया तया । 

बोतदोपकलुष: स चेदभवानेक एवं भगवन्नमोस्तु ते ॥/३ 

इसी भांति एक भ्रन्य जैन भक्त कंबि देवी पद्मावती 

की आराधना करने को उद्यत हुआ तो श्रन्य देवियों की 
निन्दा न कर सका। उसने कहा कि देवी पद्मावती ही 
सुगमता में तारा, शवागम में गौरी, कौलिक शासन में 
वज्चा भश्रौर सांख्यागम में प्रकृति कहलाती है। उनमें कोई 

ग्रन्तर नहीं है। कोई छोटी-बडी नहीं है। कोई महान 

लघु नहीं है । सत्र समान है। सब की शक्तियाँ समाव 
हैं। उस मां भारती से समस्त विश्व व्याप्त है। ऐसा 
ग्राराधक ही सच्चा भक्त है। जिसमे दूसरो के प्रति निन््दा 

प्रौर कटुता का भाव था गया, वह सात्त्रिकता को बात 
नहीं कर सकता ॥ उसका भाव दूपित है। जिसने भक्ति 

क्षेत्र में भी पार्टीअन्दी की बात की वह भक्त नहों श्रौर 
चाहे कुछ हो । ऐसा व्यक्ति शान्ति का हामी नहीं हो 
सकता । उसका काम व्यर्थ होगा और आराधना 
निप्फल। वीतरागियों की भक्ति पूर्ण रूप से अहिसक 

होनी चाहिए यदि ऐसी नहीं हुई तो वह भक्त के 

भावों को विकृति ही माननी पडेंगी। किन्तु हस क्षेत्र 
में बहुत हद तक अ्रहिसा को प्रश्नय मिला, यह मिथ्या 

नही है । उपर्युक्त श्लोक है--- 

“तारा त्वं सुमतागमे, भगवती गौरीति शंबागमे । 

बज्या कौलिकशासने जिनसते पद्मावतो विश्वुता ॥ 

गायत्री श्रुतिश।लिनी प्रकृतिरित्युक्ताति सांख्यागमे । 

मातमभररिति ! कि प्रभूत भणितं, व्याप्त समस्त त्वया ॥/४ 

३, आझाचाय॑ हेमचन्द्र का इलोक, देखिए मेरा ग्रन्त्र हिन्दी 

जन भक्ति काव्य श्रीर कवि, पहला अध्याय प्र० १२ 

४. इद्मावतों स्तोत्र, २०वाँ इलोक, भैरव पद्मावती कल्प, 

अहमदाबाद, परिशिष्ट ५, पृष्ठ २८५। 



रे०्८ 

यह पावनता जैन हिन्दी कवियों में भी पनपी । 

उनके काव्य में अपने श्राराध्य की महत्ता है। अन्य देवो की 
बुराई भी । किन्तु अनेक स्थल तरतमांश से ऊपर उठ है, 
या उन्हें बचाकर निकल गए है। महात्मा आनन्दघन का 

ब्रह्म प्रखंड सत्य था। अखंड सत्य वह है जो भ्रविरोधी हो, 

प्र्थात् उसमें किसी भी दृष्टि से विरोध की सम्भावना न 
हो । कोई धमं या झादशं, जिसका दूसरे धर्मों से विरोध हो, 

भ्रपने को अखण्ड सत्य नही कह सकते । वे खण्ड रूप से 

सत्य हो सकते हैं। आनन्दघन का ब्रह्म राम, रहीम, 

महादेव, ब्रह्मा श्रौर पारसनाथ सब कुछ था। उनमें 

प्रापम में कोई विरोध नहीं था। वे सब एक थे। न 
उनमें तरतमांश था और न उनके रूप में भेद था । 

महात्मा जी का कथन था कि जिस प्रकार मिट्टी एक 
होकर भी पात्र-भेद से श्रनेक नामों से पुकारी जाती है, 
उसी प्रकार एक अ्रखण्ड रूप आत्मा में विभिन्न कल्पनाश्रों 

के कारण अनेक नामों की कल्पना कर ली जाती है । 
उनकी दृष्टि से निज पद में रमने बाला राम है रहम 
करने वाला रहमान है, कर्मों का कपंण करने वाला कृष्ण 

है, निर्वाण पाने वाला महादेव है, अपने रूप का स्पर्श 

करने वाला पारस है, ब्रह्म को पहचानने वाला ब्रह्म है। 
वे इस जीव के निप्कर्म चेतन को ब्रह्म कहते है। उनका 

कथन हैं-- 
१राम्त कहो, रहम/न कहो कोऊ, कान कही महादेव री । 

पारसनाथ कहो, कोई ब्रह्मा, सकल ब्रह्म स्वयमेव री । 

भाजन भेद फहावत नाना, एक मृतिका रूप री । 
तसे खण्ड कल्पना रोपित, श्राप अ्रख०्ड सरूप री । 

निज पद रम्त राम सो कहिए, रहिम करे रहमान री । 
कर्ष करम कान सो कहिए, महादेव निर्वाण री। 

परसे रूप पारस सो कहिए, ब्रह्म चिन्हे सो ब्रह्म रो । 
इह विधि साधों प्रातन्दघन, चेतन नय निष्कर्म रो ॥/१३ 

इस प्रकाद की उदार परम्पराप्रों ने जेन काब्यो में 
शानता भक्ति के रूप को शालीनता के साथ पुष्ट किया 

था। इसो सन्दर्भ मे माया की बात भो आ जाता है। 
माया, मोह झौर शेतान पर्यायवाची है । संत, वैष्णव श्रौर 

१. महात्मा आनन्दधन, आानन्दधन पद संग्रह, अध्यात्म 

ज्ञान प्रसारक मडल, बम्बई, ६७वाँ पद ॥ 

पनेकान्त 

जन तीनों ही कवियों ने शान्ति के लिए उसके निरसन 
को अनिवायं माना । वह श्रज्ञान का प्रतीक है। उसके 

कारण ही यह जीव संसार के आवागमन में फंसा रहता 

है । यदि वह हट जाय तो समस्त विश्व ब्रह्म रूप प्रति- 

भासित हो उठे । वह दो प्रकार से हट सकती है--ज्ञान 

से और भक्ति से । सांख्यकारिका में एक अत्यधिक मनो- 

रजक दृष्टान्त आया है। प्रकृति सुन्दरी है और पुरुष को 
लुभाने मे निपुण है, किन्तु जब पुरुष उसे ठीक से पहचान 
जाता है, तो वह लज्जा से अपना बदन ढेंक दूर हो जाती 

है । ठीक से पहचानने का अ्रथं है कि जब पुरुष को ज्ञान 

उत्पन्न हो जाता है और वह अरक्ृति के मूल रूप को समझ 

जाता है तो वह प्र$ति माया पलायन कर जाती है२ ॥ 

जैन सिद्धांत मे ज्ञान ही आत्मा है। यहाँ आत्मा का अर्थ 

है विशुद्ध आ्रात्मा प्र्थात् जब जीवान्मा में विशुद्धता श्राती 
है तो मोह स्वतः ही हटता जाता है। जैन आचार्यों ने 
आठ कर्मों मे मोहनीय को प्रबनतम माना है। 'स्व को 

सही रूप में पहचानने में वह ही सबसे बड़ा बाधक है। 

उसकी जड को निर्मुल करने में ज्ञानी श्रात्मा ही समर्थ 
है । बनारसीदास का कथन है, “माया बेली जेती तेती 
रेते में घारेती सेती, फंदा ही को कदा खोदे खेती को सो 
जोधा है ।३ साख्य-की-सी बात भंय्या भगवतीदास ने 
ब्रह्म विलास' में कही है । उन्होंने लिखा कि काया रूपी 

नगरी में चिदानन्द रूपी राजा राज्य करता है । वह माया 

रूपी रानी में मग्न रहता है। जब उसका सत्यार्थ की 

ओोर ध्यान गया, तो ज्ञान उपलब्ध हो गया शभ्रौर माया 

की विभोरता दूर हो गई, “काया-सी जु नगरी में चिदा- 
नन््द राज करें, माया-सी जु रानी प॑ भगन बहु भयी है ।”४ 

कबी रदास ने भी जब उसका भेद पा लिया तो वह बाड़र 

जा पड़ी । उनका भेद १।ना ज्ञान प्राप्त करना ही है। 

3+-3+-नन तन 

२. प्रकृते: सुकुमारतरं ने किड्चिदस्तीति में मतिभंवति । 

या दृष्टाउस्मीति पुन दर्शनमुर्पेति पुरुपस्य ॥॥“ 
सांख्यकारिका, चौखम्त्रा सस्कृत सीरीज, प्रथम 

सस्करणा, वि० सं० १६६७, ६१वाँ श्लोक । 

३. नाटक समयसार, मोक्षद्वार, तीसरा पथ ॥ 

४. शत प्रष्टोत्तरी, २८वाँ सवैया, ब्रह्मविलास, पृ० १४। 



मध्यकालीन जैन हिन्दी काश में ज्ान्ताभक्ति 

ज्ञान के बिना माया मजबूत चिपकन के साथ संसारी जीव 

को पकड़े रहती है । 

तुलसीदास ने भक्त के बिना माया का दूर होना 

प्रसम्भव माना है। इस सम्बन्ध में रघुपति की दया 
ही मुल्य है। वह भक्त से प्राप्त होती है। तुलसी 

ने विनसपत्रिका में लिखा है, “माधव श्रस तुम्हारी यह 
माया, करि उपाय पचि मरिय तरिय नहिं, जब लगि 

करहु न दाया१ ।” जैन कवि भूधरदास ने मोह-पिशाच 
को नप्ट करने के लिए “भगवन्त-भजन' पर बल दिया। 

उसको भूलने पर तो मोह से कोई छटकारा नही पा 

सकता । उन्होंने लिखा है। “ मोह पिशाच छल्यो मति 

मार, निजकर कंध वसूला रे। भज श्री राजमतीवर भूधर 

दो दुरमति सिर घृला रे। भगवंत भजन क्यों भूला रे२ ।” 

कबीर की दृष्टि में माया से छुटकारा प्राप्त करने के लिए 

सतशुरु की कृपा आवश्यक है । कबीरने सतगुरु को गोविन्द 
से बड़ा माना है । उनका कथन है कि यदि गुरु की कृपा न 

होती तो वह इस जीव को नप्ट कर डालती | क्योकि 
वह मीठी शक्कर की भांति शीरनी होती है३ । जायसी ने 
भी माया का लोप करने के लिए सतगुरु की कृंप। को मह- 

त्वपूर्ण समझा था । उन्होंने लिखा है कि जबतक कोई गुरु 
को नही पहचानता उसके झौर परमात्मा के मध्य अ्न्तन्तल 

बना ही रहता है। जब पहचान लेता है तो जीव और 

ब्रह्म एक हो जाते है। उनका मध्यान्तर मिट जाता है। 

जायमी की मान्यता है कि यह अन्तर माया जन्य ही हैंड । 

भैया भगवतीदास को पूरा विश्वास है कि सतगुरु के 

१. विनयपन्रिका, पूर्वार्, ११६ वां पद | 

२. भूधरविलास, कलकत्ता, १६ वां पद, पृ० ११ 

३. कबीर माया मोहनी, जेसी मीठी खांड। 

सतगुरु की कृपा भई, नहीं तो करती भांड |.” 
माया कौ प्रंग, ७ वीं सारवी, कबीर ग्रन्थावली, 

काशी चतुर्थ धस्करण, पृ० ३३ । 
४. “जब लगि गुरु कौ लहा न चीन््हा । 

कोटि भ्रन्तरपट बीचहि दीन्हा ॥ 

जब चीन््हा तब और न कोई । 
तन मन जित जीवन सब सोई ॥” 

देखिए जायसी कृत पद्मावत । 

२०६ 

वचनों से मोह बिलीन होता है गौर भात्मरस प्राप्त होता 
है५ । बनारसीदास ने गुरु को महत्त्वपूर्ण स्थान दिया है। 
मोह जन्य बेचैनी दूर होने का एक मात्र उपाय गुरु का 
झादेश है। यदि श्रात्मा 'प्रलख प्रखय निधि” लूटना 
चाहती है तो उसे ग्रुरु की सदवाणी से लाभान्वित होना 

ही चाहिए। उनका कथन है, “गुरु उपदेश सहज उदयागति, 
मोह विक्लता छूटे । कहत बनारसि है करुनारसि भ्रलख 
भ्रखयनिधि लूट६ ।” इस घट में सुधाःसरोवर भरा है। 

जिससे सब दुख विलीन हो जाते हैं। उस सरोवर का 
पता लगना ग्रावश्यक है। वह सतग्रुरुसे लग सकता है । 

सतगुरु भक्त से प्रसन्न होते है। उनपर मन केच्रित करना 

पडता है | कवि विनयविजय ने लिखा-- 

“सुथा सरोवर है या घट में, जिसतें सब वुख जाय । 
विनय कहे गुर्देव दिखाये, जो जाऊं दिल ठाय ॥ 

प्यारे काहे कं ललचाय ॥”७ 
झ्रात्मरस ही सच्ची जांति है। वही भ्रलख भ्र्वयनिधि है। 

वह भ्रनुभूति के बिना नहीं होता । ब्रह्म की, भगवानकी या 

परमात्माकी अनुभूतिही प्रात्मरस है। ग्रनुभूतिके बिना लाखों- 

करोड़ों भवों में जप-सप भी निरभ्थक हैं। एक स्वांस की 

अनुभूति जितना काम करती है। भव-भव की तपस्या भ्रौर 
साधना नहीं। द्ानतरायने लिखा है, “लाख कोटि भव तपस्या 

करते, जितो कम तेरो जर रे। स्वास उस्बास माहि सो 

नासे जब अनुभव चित धर रे ॥”८ बनारसीदास ने 
अनुभूति को अनुभव कहा है। उप्तका श्रानन्द कामधनु, 
चित्रावेलि के समान है। उसका स्वाद पंचामृत भोजन- 
जैता है& । कवि रूपचन्द ने 'प्रध्यात्मसवैया' में स्वीकार 

५. सतगुरु बचन धारिल श्रवके, जातें मोह विलाय । 

तब प्रगट प्रातमरस भैया, सो निश्चय ठहराय ॥” 
भैया भगवनीदास, परमार्थपदपंक्ति, २५ वां पद 

ब्रद्मविलास, पृ० ११८ । 
६. बनारसीदास, भ्रप्टपदीमल्हार, ८ वां पद्य, बनारसी- 

विलास, जयपुर, पृ० २३६। 

७. विनयविजय, 'प्यारे काहे कू ललचाय' शीप॑क पद, 
अध्यान्मपदावली, कायी, १० २२१ । 

८. द्यानतपदसंग्रह, कलकत्ता, पद ७३ वां पु० ३१॥ 

&. बनारसीदास, नाटकसमयसार, बम्बई, १६ वां पद्य, 
प्ृ० १७-१८ | 



२१० 

किया है, “प्रात्म ब्रह्म की अनुभृति से यह चेतन दिव्य प्रकाश 
से युक्त हो जाता है। उसमें अनन्तज्ञान प्रकट होता है ग्रौर 

यह प्रपने भाप में ही लीन होकर परमानन्दका अनुभव करता 

है? ।” भ्रात्मा के अनूपरस का संवेदनकरने वाले भ्रनाकुलता 

प्राप्त करते हैं । आाकुलता बेचैनी है। जिससे बेचेनी दूर हो 

जाय, वह रस अनुपम ही कहा जायेगा। यह रस अनुभूतिसे 

प्राप्त होता है, तो श्रनुभूति करने वाला जीव शाइवत सुखको 

विलसने में समर्थ हो जाता है । पं० दीपचन्द शाह ने ज्ञान- 

दपंण में लिखा है, “ग्रनुभौ विलास में अनंत सुख पाइयतु । 

भव की विकारता की भई है उछेदना ॥” उन्होंने एक दूसरे 

स्थान पर लिखा, " प्रनुभौ उल्हास में झनंतरस पायौ 

महा ।।” यह श्रखण्ड रस और कुछ नहीं साक्षात् ब्रह्म ही 

है । अनुभूति की तीव्रता इस जीव को ब्रह्म ही बना देती 
है । आ्रात्मा परमात्मा हो जाती है। अनुभव से संसार का 

आवागमन मिट्ता है। यदि अनुभव न जगा तो, “जगत की 

जेती विद्या भासी कर रेखावत, कोटिक जुगातर जो 
महातप कीने हैं। अनुभौ भ्रवण्डरस उरमें न आयौ जो 
तो, सिव-पद पावे नाहिं पररस भीने हैं२।” किन्तु यह 

महत्त्वशाली तत्त्व भगवान की कृपा से ही प्राप्त हो सकता 

है। महात्मा श्रातन्दधत का कथन है, “मोकौ दे निज 

प्रनुभव स्वामी- निज अनुभूति निवास स्वधामी३ ।” इस 

प्रनुभूति से जो प्ंयुक्त है वही अनंत गुणातम धाम है। 
प्रनुभव रूप होने के कारण ही भगवान नाम भी दुख हरण 
करने वाला और ग्रतिभव को दूर करने वाला है । महात्मा 

का कथन है कि प्रभु के समान और कोई नटवा नही है। 

उसमे से हेयोपादेय प्रकट होते हैं | प्रनुभव रसका देनेवाला 
इदृष्ट है, वह परम प्रक्ृष्ट ग्रौर सब कप्टों से रहित है। 

उसकी अनुभूति ही चित्र की भ्रांति को हर सकती है। वही 

सूर्य की किरण की भांति भ्रज्ञान के तमस को नष्ट करती 

१. रूपचन्द्र, अध्यात्मसवेया, मन्दिर बधीचंद्र जी, जयपुर 
की हस्तलिखित प्रति । 

२. दीपचदल्ञाह, ज्ञानदपंण, तीनों उदाहरण-क्रमश. पद्च 

न० १८१, १७५, १२६, संकलित अध्यात्म पचसंग्रह, 

प० नाथुलाल जैन सम्पादित, तुकोगंज, इन्दौर- बि० 

सं० २००५, पृ० ६१,५४६, ४४ क्रमश, । 

३. महात्मा आनन्दधन, आ० पद सग्रह बम्बई २१वा पद । 

अनेकान्त 

है । वह माया रूपी यामिनी को काट कर दिन के प्रकाश 
को जन्म देती । वह मोहासुर के लिए काल-रूपा है--- 

“या श्रनभूति रावरी हर चित्त की ज्ञान्ति। 
सा शुद्धा ठतुव भानु को किरण जु परम प्रशान्ति ॥ 

किरण जु परम प्रश्ान्ति तिमिर यवन जु को तासे। 
साथा यामिनि मेटि बोध दिवसें जू विभासे ॥ 
मोहासुर सयकार ज्ञानमूला जु विभूती । 
भाष॑ दोलति ताहि रावरी या पझ्नुभूती ॥/४ 

जैन कवियो के प्रबन्ध और खण्ड काव्यों में 'शान्त- 
रस' प्रमुख है। अन्य रसों का भी यथा-प्रसंग सुन्दर 
परिपाक हुमा है, किन्तु वे सब इसके सहायक भर हैं। 
जिस प्रकार ग्रवान्तर कथायें मुख्य कथा को परिपुप्ट 
करती है उसी प्रकार श्रन्य रस प्रमुख रस को और प्रधिक 
प्रगाढ़ करते हैं। एक प्रबन्ध काव्य में मुख्य रस की जितनी 
महत्ता होती है, सहायक रसों की उससे कम नहीं । पं० 

रामचन्द्र शुक्ल अ्रवान्तर कथाओं को रस की पिचकारियां 
कहते थे, सहायक रस भी वंसे ही होते है। वे अवान्तर 

कथाझ्रों और प्रासंगिक घटनाओ के संघटन में सन्निहित 
होते हैं और वहां ही काम करते है। एक महानद के जल 

प्रवाह में सहायक नदियों के जल का महत्त्वपूर्ण योगदान 
होता है, वैसे ही मुख्य रस की गति भी श्रन्य रसो से 

परिपुष्ट होती हुयी ही वेगवती बनती है। किन्तु इसका 
तात्पये यह नहों है कि मुख्य रस केवल परिणति होता है, 

प्रारम्भ नहीं । यद्यपि प्रत्येक रस्त अपने-अपने क्षेत्र मे 

स्वतन्त्र और बलवान होता है किन्तु उसके अन्तरंग में 

मुख्य रस का स्वर सदेव हलके सितार की भांति प्रति- 
ध्वनित होता ही रहता है। एक प्रबन्ध काव्य में घटनाएँ, 

कथाएँ तथा श्रन्य प्रधग होते हैं, जिनमें मानव-जीवन के 

विविध पहलुओं की अ्रभिव्यक्ति रहती है किन्तु उनके 

जीवन में मुख्य रस एक प्राण तत्त्व की भाँति भिदा रहता 
है भ्रौर उनमें मानव की मूल मनोवृत्तियों को खुला खेलने 
का यूरा अवसर मिलता है। मुर्य रस और मुख्य कथा 

भी होती है। दोनों में कोई विरोध नही होता । दोनों 
. दूध-पानी की भाँति मिले रहते हैं । श्रतः: जैन काब्यों के 

४. पं० दौलतराम, अध्यात्मबा रहलड़ी, दि० जैन पचरायती, 

मन्दिर, बड़ौत, ११८वां, पद्म । 



मध्यकालोीन ज॑न हिन्दी काव्य में श्ान्ताभक्ति 

विषय में डा० शिवप्रसादर्सिह का यह कथन, “जैन काव्यों 

में शांति या शम की प्रधानता है अ्रवद्य कितु वह प्रारम्भ 

नहीं परिणति है। सम्भवतः पूरे जीवन को शम या 
विरक्ति का क्षेत्र बना देना प्रकृति का विरोध है।”१ 
उपयुक्त प्रतीत नहीं होता । प्रन्य काव्यों की भांति ही 
जैन काव्य हैं। इसमें भी एक मुख्य रस और प्रन्य रस 
रहते हैं । केवल शम को मुख्य रस मान लेने से प्रकृति का 
विरोध है, शरज्भार या वीर को मानने से नहीं । यह एक 
विचित्र तक है, जिसका समाधान कठिन है । 

जैन महा काव्य शांति के प्रतीक हैं। कितु इसका 
तात्पय यह नहीं है कि मानव जीवन के पश्रन्प पहलुओं को 
दवा दिया गया है या छोड़ दिया गया है और इस प्रकार 

वहां श्रस्वाभाविकता पनप उठी है । जहां तक जैन अपश्र श 
के प्रबन्धकाव्यों का सम्बन्ध है. उन्हें दो भागों में बादा 
जा सकता है--स्वयम्भू का पउमचरि3उ', पुष्पदन्ग का 

'महापुराण' बीर कवि का “जम्बूस्वामी चरिउ' और हरि- 
भद्र का णेमिणाहचरिउ' पौराणिक शैली में तथा धनपाल 
धवकड़ की 'भविसथत्तकहा', पुष्पदन्त का 'णायकुमारचरिउ 
झौर नयनंदि का 'सुदसणचरिउ! रोमांचिक शैली में लिखे 
गये हैं । हिन्दी के जैन प्रबन्ध काव्यों में पौराणिक और 

रोमाचिक शली का समन्वय हुआ है । सधारु का प्रद्यम्त- 
चरित्र, ईश्वस्सूरि का 'ललितागचितन्न', ब्रह्मगयमल का 

सुदर्शनरास', कवि पर्मिलल का “श्री पालचरित्र', मालकवि 

का “भोजप्रबन्ध', लालचन्द लब्धोदय का पह्मिनीचरित्र', 

रायचन्द्र का 'सीताचरित्र' ग्र'र भूबरदास का 'पाश्वपूराण' 
ऐसे ही प्रबन्ध काव्य है२। इनमे 'पद्मिनीचरित्र, की 

जायमी के 'पद्मावत' से और “मीताचरित' की तुलसी- 

दास के 'रामचरितमानस' से तुलना की जां सकती है३ 

१. डा० शिवप्रसाद सिंह, विद्यापति, हिन्दी प्रचारक 

पुस्तकालय, वाराणसी, द्वितीयसस्करण, सन् १६६१ 
र्डृ ०, पृ० ११० ॥ 

२. इनका विशद परिचय मेरे ग्रथ हिंदी जैन भक्ति 

काव्य और कवि', अ्रध्याय २, से प्राप्त किया जा 

सकता है । 

पद्चिनीचरित्र श्रौर सीताचरित्र की हस्तलिखित न 

श्त्१ 

स्वस्थ के 'पउमचरिउ' की, महापण्डित' राहुल सांकृत्यायन 

ने भूरि-भूरि प्रशंसा की थी । उनका पूरा विश्वास है कि 

तुलसी बाबा का रामचरित मानस, 'पउमचरिउ से 
प्रभावित है४ । पुप्पदन्त के महापुराण का डा० पी० एल० 
वैद्य ने सम्पादन किया है। इनकी मान्यता है कि महा- 

काव्यों में वह एक उत्तम कोटि का ग्रन्थ है। 'भविसयत्त- 

कहा' की खोज का श्रेय जर्मन के प्रसिद्ध विद्वान प्रो० 
जैकोबी को है। उन्होंने भ्रपनी भारत यात्रा के समय 

इस काव्य को ग्रहमदाबाद से सन् १६१४ में प्राप्त किया 

था । यह सबसे पहले श्री सी० डी० दलाल और पी० डी० 

गुणे के सम्पादन में गायकवाड श्रोरियण्टल सीरीज, 
बढ़ौदा से सन् १६२३ में प्रकाशित हुआ । जैकोओी ने 
भाषा की दृष्टि से श्ौर दलाल ने काव्यत्त्व की दृष्टि से 
इसे समूले मध्ययुगीन भारतीय साहित्य की महत्वपूर्ण कृति 

कहा है | डा० विण्टरनित्स ने लिखा है कि इसकी कथा में 
थोड़े में ग्रधिक कहने का गूण कट कूट भरा है। कार्यान्विति 
आदि से ग्रन्त तक बराबर बनी हुई है५ । णायकुमारचरिउ 

की भूमिका में डा० हीरालाल जैन ने उसे उत्तमकोटि का 
प्रबन्ध काव्य प्रमाणित किया है।६ सधार के 'प्रद्युम्नचरित्र' 
के प्रकाशन में डा० माताप्रमाद गुप्त ने उसे एक उज्जवल 
तथा मूल्यवान रत्न माना है ।७ भूधरदास के पाश्वंपुराण 

को प्रसिद्ध पं० नाथुराम प्रेमी ने मौलिकता, सौदयं तथा 

प्रतादगुण से युक्त कहा है। लालचन्द्र लब्धोदय के 

प्रतियों का उल्लेख मेरे उपयुक्त ग्रंथ में ऋ्श, पृ० 
२२५ व २३१ पर हुआ है। 

४, महापण्डित राहुलमांकृत्यायन, हिन्दी काव्यधारा, 

प्रथमसंस्करण, १६४५ ई० किताबमहन, इलाहाबाद 

प्ृ० ४२ | 
५. एम० विण्टरनित्स, ए हिस्द्री आव इण्डियन लिटरेचर, 

१६३३ ई०, खण्ड २, पृ० ५३२। 
३. देखिए णायकुमारचरित्र, भूमिका भाग, डा|० हीरा- 

लाल जैन लिखित । 

3. सघधाह, प्रद्युम्नचरित, प० चनसुखदास संपादित, 
महावी रभवन, सवाईमानसह हाईवे, जयपुर, प्राककथन 
डा० माताप्रसाद गुप्त लिखित, पृ० ५॥ 



२१२ 

प्ममिनीचरित्र और रायचन्द्र के सीताचरित्र को पाण्डु- 
लिपियों के रूप में मैंने पढ़ा है भौर मैं उन्हें इस युग के 

किसी प्रबन्ध काव्य से निम्नकोटि का नहीं मानता । इनके 
प्रतिरिक्त श्रपञ्नंण भौर हिंदी के नेमिनाथ राजुल से 
सम्बंधित खण्डकाव्य हैं। उनका काव्य सौंदयं अनूठा है। 
मैंने अपने ग्रंथ 'जेन हिन्दी भक्ति काव्य और कबि' में 

यथा स्थान उनका विवेचन किया है । 

इन विविध काव्यों में युद्ध है, प्रेम है, भक्त है, 
प्रकृति के सजीव भ्ौर स्वाभाविक चित्र हैं | संवाद -सौध्ठव 

की अ्रनुपम छटा है। भाषा में लोच प्रौर भावों में भ्रनु- 
भूति की गहराई है। कहीं छिछलापन नहीं, कहीं उद्दाम 

वासनाश्रों का नग्न नृत्य नहीं । केवल शांत रस के प्रमुख 
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अनेकास्त 

रस होने से क्या हुआ । प्रवन्ध्र काव्य में कोई न कोई 
रस तो मुख्य रस होगा ही । उसकी पृष्ठ भूमि में समूचा 
मानव जीवन गतिशील रहता है, यह प्रबंध काव्यों की 

मूलविधा के जानकारों से छिपा नहीं है। प्रबंध काव्य की 
कसौटी पर खरे उतरते हुए भी शांत रस का सुनिर्वाह 

जैन काव्यों की अपनी विशेषता है और वह बीतरागी 

परिप्रेक्ष्य में ही ठीक से समझी जा सकती है। ऐसा होने 
पर ही उसका आकलन भी ठीक हो सकता है। 

४. पं० नाथूराम प्रेमी, हिन्दी जैन साहित्य का इतिहास 

जैन ग्रस्थरत्नाकर कार्यालय, हीराबाग, बम्बई, 

जनवरी १६१७ पृ० ५६ | 

उपदेशक पद 
राग ख्याल 

कविवर भूधरदास 

मन म्रख पंथी, उस मारग मति जाय रे ॥ टेक ॥ 
कामिनि तन कांतार जहां है, कुच परवत दुखदाय रे ॥ मन म्रख० । 

काम किरात वसे तिहे थानक, सरवस लेत छिनाय रे । 

खाय खता कीचक से बंठे, श्ररु राबन से राय रे ॥ सन म्रख० 
झौर प्रनेक लुटे इस पेड़ें, वरने कौन बढ़ाय रे। | 
बरजत हों वरज्यो रह भाई, जानि दगा मति खाय रे ॥ सन मूरख० 

सुगुरु वयाल दया करि भूधर, सोख कहत समक्काय रे । 

थ्राग जो भावे करि सोई, दोनो बात जताय रे ॥ मन म्रख० 



यशस्तिलक में वर्णित वर्ण व्यवस्था और समाज गठन 
डॉ० गोकुलचन्द्र जेन श्राचायें, एम० ए० पो-एच० डी० 

यशस्तिलक कालौन भारतीय समाज छोटे-छोटे अनेक 
वर्गों में बटा हुआ था। प्रादर्श रूप में उन दिनों भी 
वर्णाश्रम-व्यवस्था की वैदिक मान्यताएं प्रचलित थी । यश्ञ- 

स्तिलक से इस प्रकार की पर्याप्त जानकारी प्राप्त होती 

है। विभिन्न प्रसंगो पर ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैध्य श्रौर शूद्र 
इन चारों वर्णों तथा अपने-अपने वर्मा का प्रतिनिधित्व 
फरने वाले अनेक सामाजिक व्यक्तियों के उल्लेख झ्राये 

है। सोमदेव ने एकाधिकबार वर्ण शुद्धि के विषय में भी 
सूचनाए दी है। (१० १६, २०८, १५३ उत्त०) 

वर्णाश्रम व्यवस्था की वैदिक मान्यताग्रों का प्रभाव 
सामाजिक जीवन के रग्र-रग में इस प्रकार बैठ गया था कि 

इस व्यवस्था का घोर विरोध करने वाले जैनधर्मके ग्रनुयायी 
भी इसके प्रभाव से न बच सके । दक्षिण भारत में यह् 
प्रभाव सबसे भ्रधिक पड़ा, इसका साक्षी वहाँ उत्पन्न होने 

वाले जेनाचार्थो का साहित्य है। सोमदेव के पूर्व नत्रीं 
शतारिद में ही प्राचार्य जिनसेन ने उन सभी वैदिक 

नियमोपनियमों का ज॑नीकरण करके उन पर जंनधर्म की 

छाप लगा दी थी, जिन्हें वैदिक प्रभाव के कारण जन 
समाज भी मानने लगा था। जिनसेन के करीब सौ वर्ष 

बाद सोमदेव हुए | वे यदि विरोध करते तो भी सामाजिक 
जीवन में से उन मान्यताग्रों का पृथक् करना सम्भव न 

था, इसलिए यशद्यस्तिलक में उन्होंने जैन चिन्तकों के २. मने 
सामाजिक व्यवस्था के सम्बन्ध में एक श्रश्न उपस्थित 

किया है-- 

हो हि ध्माँ गृहस्थानां लौकिकः पारलौकिक :। 
लोकाश्रयो भवेदाद्य परः स्वादागमाश्रय 

जातयोइनादय: सर्वास्तलत्करियापि तथाविवा: । 

श्रुति: भास्त्रान्तरं वास्तु प्रमाणं कात्र नः क्षति: ॥ 
गृहस्थों के दो धर्म हैं“ एक लौकिक दूसरा पारलौकिक 

लौकिक धमं लोकाश्रित है श्नौर पारलौकिक झ्रागमाश्रित । 
जातियां अ्नादि तथा उनकी क्रिय।ए भी भ्रनादि हैं, इस- 

लिए इस विषय में श्रुति (वेद) भ्रौर शास्त्रान्तर (स्मृति 
प्रादि) को प्रमाण मान लेने में हमारी क्या हानि है । 

इस प्रसंग में प्राये श्रुति श्रौर शास्त्र ाब्द को 
अन्यथा न समभा जाए, इस लिए स्वयं सोमदेव ने उक्त 

दोनों शब्दों को स्पष्ट कर दिया है । 
श्रुति वेदमिह प्राहुर्ध मंशास्त्रं स्मृतिमंता । (प० २७८) 

श्रुति वेद को कहते हैं भौर घमंशास्त्र स्मृति को | 

उपयुक्त प्रइन को प्रस्तुत करने के बाद सोमदेव ने 
प्रपना निर्णय निम्न लिखित शब्दों में दे दिया है--- 

सत्र एवं हि जैनानां प्रमाणं लौकिको विधि : | 

यत्र सम्यक्त्वहानिन यज्ञ न ब्रतदूषणम् ॥। पृ० २७३ 

जिस विधि से सम्यक्त्व की हानि न हो तथा ब्रत में 

दृषण न लगे, ऐसी प्रत्येक लौकिक विधि जैनों के लिए 
प्रमाण है । 

इस पृष्टभूमि पर विकसित होने वाला सोमबेव का 
चिन्तन उनके दूसरे ग्रन्थ नीतिवाक्यामृत में प्रधिक स्पष्ट 

रूप से सामने भ्राया है । उसके त्रयी समुहं श में किया 
गया वर्ण-व्यवस्था सम्बन्धी वर्णन स्मृत्रि प्रतियादित तत् 
तत् विषयों का सूत्रीकरण मात्र है। ब्राह्मण भ्रादि चार वर्ण, 

उनके अलग-अलग कार्य सामाजिक श्र धामिक प्रधिकार 
झ्रादि का वर्णन विस्तार के साथ किया गया है! । 

जैन सिद्धान्तों के साथ वर्ण-ब्यवस्था तथा उसके 

श्राधार पर समाजिक व्यवस्था का प्रतिपादन करने वाले 

मन्तव्यों का किसी भी तरह सामंजस्य नहीं बेठता । 
सोमदेव स्वयं सिद्धान्तों के ममंश् विद्वान थे । ऐसी स्थिति 

में उनके द्वारा किया गया यह वर्णन नसिद्धान्तों में श्रम्तः 

बिरोध उपस्थित करता हुआ प्रतोत होता है । 

१. तुलना-नीतिवाक्यामृत त्रयी समुद्ेश । 

मनुस्मृति श्रष्याय १० 



११४ 

सोमदेव के पू्वकालीन साहित्य को देखने से पता 

चलता है कि जन चिन्तक बहुत पहले से ही सामाजिक 
बातावरण और वैदिक साहित्य से प्रभावित हो चले थे, 

उसी प्रभाव में भ्राकर उन्होंने श्रनेक वैदिक मन्तव्यों को 
जैन सांचे में ढालने का प्रयत्न किया । यहां तक की बाद 

के अनेक संद्धान्तिक ग्रन्थों तक पर यह प्रभाव स्पष्ट 

परलक्षित होता है| 

मूल में जैनधर्म वर्ण-व्यवस्था तथा उसके भ्राधार पर 

सामाजिक व्यवस्था को स्वीकार नहीं करता । सिद्धान्त 
ग्रन्थों के वर्ण और जाति शब्द नाम कर्म के प्रभेदों में 
आ्राए हैं! वहां वर्ण शब्द का श्रर्थ रंग है, जिसके कृष्ण, 

नील पश्रादि पाँच भेद हैं। प्रत्येक जीव के शरीर का वर्ण 
(रंग) उसके वर्ण-नामकर्म के भ्रनुसार बनता है ।२ इसी 
तरह जाति नामकर्म के भी पाँच भेद हैं--एकेन्द्रिय, 

द्वीनिद्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिख्द्रिय, और पच्चेन्द्रिय ।॥ संसार के 
सभी जीव इन पाँच जातियों में विभकत है । जिसके केवल 
एक स्पर्शन इन्द्रिय है उसकी एकेन्द्रिय जाति होगी । 

मनुष्य के स्पर्शंन, रसना, प्राण, चक्ष् और कओोत्र ये पाँचों 
इन्द्रियाँ होती हैं, इसलिए उसकी जाति पंचेन्द्रिय है। पशु 
के भी पाँचों इन्द्रियाँ हैं, इसलिए उसकी भी पचेन्द्रिय 

जाति है३ | इस तरह जब जाति की दृष्टि से मनुप्य और 
पशु में भी भेद नहीं तब वह मनुष्य--मनुष्य का भेदक 

तत्त्व कंसे माना जा सकता है ? वर्ण (रंग) की ग्रपेक्षा 

प्रन्तर हो सकता है, किन्तु वह ऊँच-नीच तथा स्पृष्य- 

प्रस्पृष्य की भावना पैदा नहों करता । 
गोत्र कर्म के उच्च गोत्र श्रौर नीच गोत्र दो भेद भी 

ग्रात्मा की प्राभ्यान्तर शक्ति की अपेक्षा किए गए है४ । 

ये वर्ण, जाति और गोत्र धर्म धारण करने मे किसी भी 
प्रकार की रुकावट पैदा नही करते। प्रत्येक पर्याप्तक 

भव्य जीव चोदहतरं ग्रणस्थान तक पहुच सकता है२५। 
पॉचके गुणस्थान से भागे के गुणस्थान मुत्रि के ही हो 

सकते है| इसका स्पष्ट प्र है कि कोई भी मनुष्य चाह 
न्नीजजजन -+++5 

कर्म विपाकनामप्रथमकर्म ग्रन्थ: गाथा ३६ 

बही, गाथा ३२ 

कषायप्राभूत अ्रध्ययन १, सूत्र ८ 

, वही, अध्याय १० सूत्र ८ 2 न गत 

झनेकान्त 

वह लोक में शूद्र कहलाता हो या ब्राह्मण, स्वेच्छा से धर्म 
धारण कर सकता है । 

सेद्धान्तिक श्रंथों में सामाजिक व्यवस्था सम्बन्धी 
मन्तव्यों का वर्णन नहीं है। पौराणिक श्रतुश्रुति भी 
चतुबंर्ण को सामाजिक व्यवस्था का ब्राधार नहीं मानती । 

ग्रनुश्गति के श्रनुपरार सम्यता के आदि ग्रुग मे, जिसे 
शास्त्रीय भाषा में क्मे-भूमि का प्रारम्भ कहा जाता है, 

ऋषभदेव ने श्रसि, मसि, कृषि, विद्या, शिल्प और वाणिज्य 

का उपदेश दिया । उसी ग्राधार पर सामाजिक व्यवस्था 

बनी ६ । लोगों ने स्वेच्छा से कृषि ग्रादि कार्य स्वीकृत कर 

लिये । कोई कार्य छोटा बड़ा नहीं समझा गया। इसी तरह 

कोई भी कार्य धर्म धारण करने में रुकावट नहीं माना गया | 

बाद के साहित्य में यह अ्रनुश्रुति तो सुरक्षित रही, 
किन्तु उसके साथ में वर्ण-व्यवस्था का सम्बन्ध जोड़ा जाने 
लगा। नवमीं शती में श्राकर जिनसेन ने प्रनेक बेदिक 
मन्तव्यों पर भी जैन छाप लगा दी । 

जटासिह नन्दि (७वी शनी, श्रनुमानित) ने चतुवंर्ण 
की लौकिक और श्रौतस्मार्त मान्यताओं का विस्तार पूर्वक्र 
खण्डन करके लिखा है कि--क्ृतयुग में तो वर्ण भेद था 
नहीं, त्रं तायुग मे स्वामी-सेवक भाव श्रा चला था। इन 
दोनों युगो की श्रपेक्षा द्वापर युग मे निकृष्ट भाव होने 
लगे श्रौर म।नव समूह नाना वर्णों में विभक्त हो गया । 

कलियुग मे तो स्थिति और भी बदतर हो गई। शिष्ट 
लोगो ने किग्रा विशेष का ध्यान रख कर व्यवहार चल! ते 
के लिये दया, अभिरक्षा, कृषि और शिल्प के आधार पर 

चार वर्ण कहे है प्रत्यथा वर्ण-चतुष्टथ बनता ही नहीं७ । 
रविषेणाचायं (६७६ ई०) ने पू्वोक्त अ्रनुश्रुति तो 

सुरक्षित रखी, किन्तु उसके साथ वर्णों का सम्बन्ध जोड़ 

दिया । उन्होंने लिखा है कि--ऋपभदेव ने जिन व्यक्तियों 

को रक्षा के काय॑ में नियुक्त किया वे लोक में क्षत्रिय 
कहलाये, जिन्हें वारिज्य, कृषि, गोरक्षा झ्रादि व्यापारों 

में नियुक्त किया वे वेश्य तथा जो शास्त्रों से दूर भागे 
झौर होन काम करने नगे वे शूद्र कहलये८ । 

६. स्वयम्भू-स्तोत्र, आदिनाथ स्तुति, इलोक २, 
७. बरांगचरित र श६-११ 
८. पद्मपुराण, पं ३, इलोक २५५-५८ 



पश्मस्तिलक में बणित दर्ण व्यवस्था झोौर समाज गठन 

ब्राह्मण वर्ण के विषय में एक लम्बा प्रसंग झाया है । 
जिसका तात्पयं है कि ऋषभदेव ने यह वर्ण नही बनाया, 

किन्तु उनके वुत्र भरत ने ब्रती श्रावकों का जो एक श्रलग 
बगे बनायां वही बाद में ब्रह्मण कहलाने लगा£ । 

हरिवंश पुराण में जिनसेन सूरि (७८३ ई०) ने 

रविपेणाचायं के कथन को ही दूसरे शब्दो में दुहराया१०। 

इस प्रकार कमणा वर्ण-ब्यवस्था का प्रतिपादन करते 

रहने के बाद भी उसके साथ चतुवं्ण का सम्बन्ध जुड 
गया और उसके प्रतिफल सामाजिक जीवन और श्रौत- 

स्मातं मान्यताए ज॑ंन समाज और ज॑न चिन्तको को प्रभा- 

वित करती गई । एक शताव्दी बीतते-बीतते यह भाव 

जैन जन-मानस में इस तरह बैठ गया कि नवभी झती में 

जिनसेन ने उन सब मन्तव्यों को स्वीकार कर लिया और 

उन पर जंनधर्म की छाप लगा दी । महापुराण में 
पूर्वोक्त अनुश्ुति को सुरक्षित रखने के बादभी स्मृति 

बग्रथो की तरह चारो वर्णो के पृथक्-पृथक कार्य, उनके 
सामाजिक और धामिक अधिकार, ५३ गभन्विय, ४८ 
दीक्षान्वय श्रौर ८ कत्र न्वय क्रियाओं एवं उपनयन श्रादि 

सस्कारों का विस्तार के साथ वर्णन किया गया है११। 

जिनसेन पर श्रौतस्मातं प्रभाव की चरमसीमा वहा 

दिखाई देती है, जब वे इस कथन का ज॑नीकरण करने 

लगते है कि “ब्रह्मा के मुह से ब्राह्मण, बाहुओो से क्षत्रिय” 

उरु से वंश्य तथा पैरों से शृद्रों की उत्पत्ति हुई।” बे 
लिखते है कि ऋषभदेव ने भ्रपनी भुजा्रों में शस्त्र धारण 

करके क्षत्रिय बनाये, उरु द्वारा यात्रा का प्रदर्शन क «के 
बैश्यो की रचना की तथा हीन काम करने वाले शूद्री को 

पैरो से बनाया । मुख से थास्त्रों का अ्ध्यापन कराते हुए 
भरत ब्राह्मण वर्ण की रचना करेगा१२ । 

€. वहीं, पत्र ४, इलोक ६६९-१२२ 

१०. हरिवंशपुराण, संग €, इलोक ३३-४० 

सर्ग ११५, इलोक १०३-१०७ 
११. महापुरारा, पर्व १६, इलोक १७९६-१६ १, २४३-२५० 

१२. तुलना-महापुराण, पर्व १६, इलोक रे४ई-३४६ 
ऋग्वेद, पुरुपसूक्त १०, ६०, १३२ 
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एक तरफ समाज में श्रौतस्मातं प्रभाव स्वयं बढ़ता 

जा रहा था दूसरे उस पर ज॑नधर्म की छाप लग जाने से 
झौर भी दढ़ता भ्रा गई । 

जिनसेन के करीब एक शती बाद सोमदेव हुए । वे जैन 
धर्म के मर्मज्ञ विद्वान होने के साथ साथ प्रसिद्ध सामाजिक 

नेता भी थे | उनके सामने यह समस्था थी कि जैनपघर्म 

के मौलिक सिद्धान्त, सामाजिक वातावरण तथा जिनसेन 

द्वारा तिपादित मन्तव्यों का सामंजस्य कैसे बैठे ? वे यह 
जानते थे कि जिनसेन द्वारा प्रतिपादित मन्तब्यों का जैन 

चिन्तन के साथ कोई मेल नहीं बैठता । किन्तु जन-मानस 

में बैठ हुए संस्कारों को बदलना और एक प्राचीन प्राचार्य 

का विरोध करना सरल काम नहीं था। सोमदेव जैसे जन 
नेता के लिए यह ग्रभीष्ट भी न था। ऐसी परिस्थिति में 

उन्होंने यह चिन्तन दिया कि गृहस्थों के दो धर्म मान 

लिए जाएं -एक लौकिक झ्रौर दूसरा पारलौकिक। 
लौकिक धमं के लिए वेद झ्रौर स्मृति को प्रमाण मान 

लिया जाए और पारलौकिक धर्म के लिए झ्रागमों को । 

सोमदेव के ये मन्तव्य ऊपर से देखने पर जैन-चिन्तन 

के बिलकुल विपरीत लगते है, क्योंकि एक तो वेद गौर 

स्मृतियों की विचारधारा जैन चिन्तन के साथ मेल नहीं 
खाती । दूसरे जैनागमों में गृहस्थ धर्म श्ौर मुनि धर्म, ये 

दो भेद तो गाते हैं? ३ | किन्तु भृहस्थों के लौकिक श्रौर 

पारलोकिक दो धर्मों का वर्णन यशस्तिलक के अतिरिवत 
अन्यत्र नहीं हुमा । 

अनायास ही यह प्रश्न उठता है कि क्या सोमदेव 
जैसा निर्भीक जास्त्रवेत्ता लौफिक श्रौर वैदिक प्रवाह में 
बह कर जैनबर्म के साथ इतना बड़ा भ्रन्याथ कर सकता 
है ? यशस्तिलक के अन्त परिशीलन से ज्ञात होता है कि 

सोमदेव ने जो चिन्तन दिया, उसका शाइवत मूल्य है तथा 

जैन चिन्तन के साथ उसका किचित् भी विरोध नहीं 

श्राता । 

महाभारत, श्रष्याय २६६, ब्लोक ५-६ | 

पूना १९४२२ ई० 
मनुस्मृति, ग्रध्याय १, इलोक ३१, बनारस १६३५ ई० 

चारित्रप्राभुत, गाथा २० बच 
३७ 



२१६ 

सोमदेव ने यशस्तिलक में पग्रनेक वैदिक मान्यताग्रों 

का बिस्तार के स।थ खण्डन किया है१४। इसलिए यह 

कहना नितान््त भ्रसंगत होगा कि वे वेद भ्रौर स्मृति को 

प्रमाण मानते थे । 

गृहस्थों के दो धर्म ब्रती भौर धब्रती सम्यरृष्टि के 

योतक हैं । भ्रत्रती सम्यग्दृष्टि का चौथा गुणस्थान 

होता है । इस गुणस्थानवर्ती जीव के दर्शनमोह- 

नीय कर्म की मिथ्यात्व श्रादि प्रकृतियों का उपशम, 

क्षय या क्षयोपशम होने से सम्यवत्व तो होता है, 

किन्तु चारित्रमोहनीय की प्रप्रत्यास्यानःवरण कंपाय 

प्रादि प्रकृतियों के उदय होने से सपम बिलकुल भी नहीं 

होता । यहाँ तक कि वह इन्द्रियों के विषयों से तथा त्रस 

ग्रौर स्थावर जीत्रों की हिंसा से भी त्रिरत नहीं होता १५ ॥ 

सोमदेव द्वाश प्रतिपादित लौकिक धर्म को प्रमाण मानने 

बाला गृहस्थ जैन दृष्टि से इसो गुरास्थान के ग्रन्तर्गत 

झ्ाता है। 

पारलौकिंक धर्म को स्वीकार करने वाले गृहस्थ के 

लिए सोमदेव ने स्पष्ट रूप से केवल आगमाश्िित विधि 

को ही प्रमाण बताया है। यह गृहस्थ सैद्धांतिक दृष्टि से 

पंचम गुणस्थानवर्ती देशब्रती सम्यदृप्टि माना जएगा। 

यहाँ दर्शनमोहनीय की सम्यकत्व विरोबी प्रकृतियों के 

उपशम, क्षय या क्षयोपश्म के साथ चारित्रमोहनीय कम 

की प्प्रत्यास्यानावरण कषायों का भी उपशम, क्षय या 

क्षयोपशम हो जाने से जीव देश-संयम का पालन करने 

लगता है१६। इस गुणस्थानवर्ती सम्पस्ृष्टि केवल उसी 

लौकिंक विधि को प्रमाण मानता है जिसके मानने से 

उसके सम्यवत्व की हानि न हो तथा ब्रत में दोष न लगे। 

सोमदेव ने भी इस बात को कहा है, जिसका उल्लेख 

ऊपर कर चुके हैं । 

इस तरह सोमदेव ने जिस कुशलता के साथ उस युग 

के सामाजिक जीवन में प्रचलित मान्यताग्रों के साथ जैन 

१४. यशस्तिलक उत्तराधे, अध्याय ४ 

१५. गोम्मटसार जीवकाण्ड, गाथा २५-२६-२६ 

१६. गोम्मटसार जीवकाण्ड, गाथा ३० 

झ्रनेकान्त 

चिन्तन के मौलिक सिद्धान्तों का निर्वाह किया, उसका 
शाहवत मूल्य है। जिनसेन की तरह सोमदेव ने वैदिक 

मन्तव्यों को जैन साँचे में ढालने का प्रयत्न नहीं किया; 
प्रत्युत उन्हें वैदिक ही बताया। सामाजिक निर्वाह के लिए 

यदि कोई उन्हें स्वीकृत करता है तो करे, किन्तु इतने 
मात्र से वे जैन मंतव्य नहों हो जाते । 

सोमदेव के चिन्तन की यह स्पष्ट फलश्रृति है कि 
समाजिक जीवन के लिए किन्हीं प्रचलित लौकिक मूल्यों 
को स्वीकृत कर लिया जाये, किन्तु उनको मूल चिन्तन 
के साथ सम्बद्ध करके सिद्धांतों को हानि नहीं करनी 

चाहिए। सामाजिक मुल्य परिवर्तनशील होते हैं। देश, 
काल और क्षेत्र के अनुसार उनमें परिवर्तन होते रहते 
हैं। यह भी निश्चित है कि सैद्धांतिक चिन्तन व्यवहार 

की कसौटी पर सर्वंदा पूर्णहपेण सही नहीं उतरता, कितु 

इतने मात्र से मूल सिद्धांतों में परिवर्तन नहीं करना 

चाहिए। 

चतुर्वर्ण 
ब्रद्मयूण : यशस्तिलक में ब्राह्मण के लिए ब्राह्मण 

(११६-११५, १२६, उत्त०), ढिज (६०, १०५, १०८, 
१०४, उत्त०, ४५७ पु०), विप्र (४५७, पू०), भूदेव 

(55, उत्त०) श्रोत्रिय (१०३ 3०) वाडव (१३५ उत्त० ), 

उपाध्याय (१३१, उत्त०), मौहतिक) ? (३१६, १०, 
१४०, उत्त०), देवभोगी (१४०, उत्त०) तथा पुरोहित 

(३१६. पूृ०, ३४५ उत्त०) शब्द आए है । एक स्थान पर 

(२१०) त्रिवेदी ब्राह्मण का भी उल्लेख है। उन दिनों 

समाज में ब्राह्मणों की खूब प्रतिष्ठा थी : राजा भी इस 

बात में गौरव श्रनुभव करता कि ब्राह्मणों मे उसकी 

मान्यता है१७। पितृतपंण आदि सामाजिक क्रिया-काष्डों में 

भी ब्राह्मण ही आगे रहता थाई । श्राद्ध के लिए ब्राह्मणों 

को घर बुलाकर भोजन कराया जाता था१८॥ विशष्द 

ब्राह्मणो को दान देने को प्रथा थी१६ | श्राद्ध तथा मृत्यु के 

१७. त्रिवेदीवेदिभिर्मान्य:, पृ० २१० 

१८. पितृसंतरपगार्थ ठ्िजसमाजस त्ररसवतीकाराय समर्पथरा- 

मास, पृ० २१८ उत्त ० 
१६. भुवता च श्राद्धामस्त्रितेमृदेवे, पृ० ८८ 



यशस्तिलक में बलित वर्ण व्यवस्था झोर समाज गठत 

की प्रन्य क्रियाएं कराने वाले२० । ब्राह्मणों के लिए भूदेव 
शब्द भाया है२१। सम्भुकत: श्रोत्रिय ब्राह्मण भ्राचार की 

दृष्टि से सबसे श्रेष्ठ माने जाते थे, किन्तु उनमें भी मादक 
द्र्यों का उपयोग होने लगा था २२ । बल्कि झादि कार्य 

के विषय में १री जानकारी रखने वाले, वेदों के जानकार 

ब्राह्मणों को वाडव कहते थे२३। दक्षकुमार चरित में भो 
ब्राह्मण के लिए वाडव शब्द का प्रयोग हुझा हैर४ । 
ग्रध्यापन कार्य कराने वाले ब्राह्मण उपाध्याय कहलाते 

थे२५ । शुभ मुहूर्त का शोधन करने वाले ब्राह्मण मौहतिक 
कहे जाते थे२६ । मुहुतं शोधन का कार्य करते समय वे 
उत्तरीय से अपना' मुह ढंक लेते थे२७॥ मन्दिर में पूजा 

के लिए नियुक्त ब्राह्मण देवभोगी कहलाता था२८। राज्य 

के मांगलिक कार्यों के लिए नियुक्त प्रधान ब्राह्मण पुरोहित 

कहलाता था२६ । यह प्रात:काल ही राज्य भवन मे पहुँच 
जाता. था 4 

ब्राह्मण के लिए ब्राह्मण और द्विज बहुत प्रचलित शब्द 
थे। विप्र श्रोत्रिय, वाडव, देवभोगी तथा त्रिवेदी का 
यशस्तिलक में केवल एक बार उल्लेख हुश्ना है। मौहूतिक 
तथा भूदेव का दो दो बार तथा पुरोहित का चार बार 

उल्लेख हुआ है : 
शअश्रिय : क्षत्रिय वर्ण के लिए क्षत्र और क्षत्रिय दो 

शब्दों का व्यवहार हुम्रा है। प्राणियों की रक्षा करना 

२०. ददाति दान ट्विजपुजवेम्ब:, ४५७ 
२१. श्राद्धामन्त्ित: भूदेव:, ८८ पु०, कार्यान्तामनयोभे देव- 

संदोहसाक्षिणी--क्रिया:, पृ० १६२ उत्त० 

२३- अशुचिनि मदनद्रव्येनिपात्यते श्रोत्रियों यद्वत, 
पू० १०३, उत्त ० 

२३. वेदविद्द्धिवाडिवे,, पृ० १३५, उत्त ० 

२४. वाड़बाय भ्रचुस्तरं धन दत्वा, दशकुमार० १५ 
२५. अध्यापयन्नुपाध्याय:, पृ० १३१ उत्त० 
>> ज्याभिषर्का डरे 
२६. राज्याभिषकदिवसगणनाय मौहतिकानू, पृ०१४० उत्त ० 

२७. उत्तरीयदुकूलांचलपिहितविम्बिना--मौहूतिकसमाजेन 

पृ० ३१६, पू० 

२८. ममाज्ञापय देवभोगिनम्, पु० १४०, उत्त ० 

२६ द्वारे तवोत्सवमतिश्च पुरोहितोषपि, पृ० ३६१ पू० 

२१७ 

क्षत्रियों का धर्म माना जाता थार० । पौदष सापेक्ष काय 

तथा राज्य संचालन क्षत्रियोचित कार्य द्वाने आते थे। 
सम्राट् यज्ोधर को प्रहिच्छेत्र के क्षत्रियों का क्षिरोमणि 
कहा गया है३१। पामरोदार नामक एक प्रान्तीय शासक 
क्षत्रिय नहीं था, इस कारण उसे शासन करने के प्रयोग्य 

माना गया३२। कलिग में नाई को सेनापति बनाने के 

कारणा भ्रसन्तुष्ट प्रजा ने राजा को मार डाला३३ । 
5 

बेइय : व्यापारी वर्ग के लिए यशस्तिलक में वेश्य, 
वणिक, श्रेष्ठी श्रौर साथंवाह शब्द श्राए हैं। भ्य|पारी वर्ग 

राज्य में व्यापार करने के अतिरिक्त ग्रन्तर्राष्ट्रीय व्यापार 

के लिए विदेशों से भो सम्बन्ध रखते थे | सुबर्ण द्वीप जा 
कर प्रपार धन कमाने वाले व्यापारियों का उल्लेख श्राया 

है३४ | 
कुशल व्यापारी को राज्य की श्रोर से राज्यश्रेष्टी पद 

दिया जाता था३५॥ उसे विशांपति भी कहते थे३६ । 

शूद्र : शूद्र श्रथवा छोटी जातियों के लिए यशस्तिलक 

में शूद्र, भ्ररत्यज तथा पामर शब्द प्राए हैं। प्रन्त्यजों का 

स्पर्श वर्जनोय माना जाता था३७ । पामरों को सम्तान 

उच्च कार्य के योग्य नही मानी जाती थी | पामरोदार 

नामक राजा की माता पामर थी, इसलिए उसे राज्य 

करने के भ्रयोग्य माना गया३८ । 

श्रन्य सामाजिक व्यक्षित 

सामाजिक कार्य करने वाले भ्रन्य व्यक्तियों में निम्त- 

लिखित उल्लेख श्राएं है । 

३०. भूतसंरक्षण हि क्षत्रियाणां महान्धमं,, १० ६५, उत्त० 

३१. अहिच्छत्रक्षत्रियशि रोमरि., पृ० ५६७, पू० 

३२. पृ० ४२६-४३०, १० 

३३. कलिंगेप-नपतिदिताकीतिसेनाधिपत्येन--प्रकु पत।भ्यः 
प्रकृतिम्य:--वधमाप, पृ० ४३१, पु० 

४. सुवर्णद्रीपमनुमार । पुनरगण्यपण्यविनिमयेन तन्रत्यम- 
चिन्त्यामात्माभिमतवस्तुस्कन्धमादाय, पृ० ३४५ उत्त० 

३५४. अजमार'--राजश्रेष्ठिनू, पृ० २६१, उत्त ० 
३६. सः विशांपतिरेवमूचे, पु० २६१, उत्त ० 
३७. प्रन्त्यज: स्पृष्टा,, पृ० ४५७ 
३८. पामरपुत्रि च यस्य जनयित्रि, पृ० ४२३० 



श्१्८ 

१--हसाप्रंधजीबि (५६) :--हल चलाकर अज्ी- 
विका करने वाले | कै 

२--गोष (३६१) :--कृषि करने वाले । 
गोप की पत्नी गोपी या गोपिका कहलातो थी । पत्नी 

प्रति के कृषि काये में भी हाथ बटाती थी । सोमदेव ने 

जान के खेतों को जाती हुई गोपिकाप्रों का उल्लेख किया 
है। (शालिवप्रेषुयान्त्य: गोपिका,, १६) | गोप और 

हलायुधजी वि में ध्म्भवतः यह श्रन्तर था कि गोप वे कह- 

लाते थे जिनकी अपनी स्वयं की खेती होती थी तथा 

हलायुधजीवि उनको कहते थे जो प्रपने हल ले जाकर 

दूसरों के खेत जोतकर भ्रपनी श्राजीविका चलाते थे । 
३--प्रजपाल (५६) :--गायें पालने वाले । 
इ---गोपाल (३४०, उत्त ०)--ग्वाला । 

ग्वालो की बस्ती को गोष्ठ कहते थे३६। सम्मवतया 

ब्रजपाल उन्हें कहते थे जिनके पांस गायो तथा भश्रन्य पछुझों 

का पूरा ब्रज (बड़ा भारी समुदाय) होता था तथा गोपाल 

वे कहलाते थे जो प्रपने तथा दूसरों के पशु धराते थे । 
४५--गोध (१३१, उत्त ०)--गडरिया । 

बकरियां तथा भेड़ें पालने वाले को गोघ कहते 
थे४० । 

६--तक्षक (२७१) ।४१ कारीगर या राजमिस्त्री 

७--मालाकार (३६३) माली; 

मालाकार या माली की कला का सोमदेव ने एक 
सुन्दर चित्र खींचा है। मंत्री राजा से कहता है कि राजन, 
मालाकार की तरह कंटकितों को बाहर रोककर या लगा 

कर, घनों को विरले करके, उखाड़ गये को पुनः रोपकर 
पुष्पित हुए से फूल चुनकर, छोटों को बड़ा कर, ऊँचों को 
भुकाकर, स्थूलो को कृश करके तथा श्रत्यन्त उच्छुखल 

या ऊबड़-खाबड़ को गिराकर पृथ्वी का पालन करें४२ | 

३६. गोष्ठीनमनुस्तुतः, पु० ३४० उत्त ० 
४०. त॑ गोधमेवमम्यधातू, पृ० १३१, उत्त ० 
४१. कार्य किम्रत्र सदनादिष् तक्षकाद', पृ० २७१ 
४२, वृक्षान्कण्टकिनों बहिनियमयन विश्लेषयन्संहिता- 

नुत्खातप्रतिरोपयन्कुसुमितांश्चिन वंल्लघून्वर्घ यन् ! 
उच्चान्संनमयन्पृथू इच कृशयन्नत्युच्छितान्पातयन् । 

मालाकार इव प्रयोगनिपुणो राजन्महीं पालय । पृ० ३६३ 

- अनकाम्त 

८--कोलिक (१२६) जुलाहा या बुनकर 
कौलिक के एक श्लौजार नलक का भी ._ उल्लेख है । 

यह धागों को सुलकाने का श्रौजार था जो एंक झौर 
पतला तथा दूसरी ओर मोटा जंघाओों के श्राकारं का 

होता था४३। 

€--प्वजिन् या ध्वज (४३०) 
श्रृतदेव ने इसका भ्र्थ तेली किया है४४॥ मनुस्मृति 

तथा याज्ञवल्क्य स्मृति में सोम या सुरा बेचनेवाले के प्र 

में ध्वज या ध्वजिन् शब्द का प्रयोग हुप्रा है४१ | 
ध्वज कुल में उत्पन्न लोगों को निम्नकोटि का माना 

जाता था । राज्य संचालन श्रादि कार्यों के वे अयोग्य 
माने जाते थे । पामरोदार नामक राजा ध्वजकुल में पैदा 
हुआ था. इसलिए उसे राज्य करने के श्रयोग्य माना 
गया४६ । 
१०--निपाजोव (३६०) : कुंभकार । 

निपाजीव निएचल प्रासन पर बंठकर चक्र घ॒ुमाता 
तथा उस पर घड़े बनाता था। यहशरितलक में एक भन््त्री 

राजा से कहता है कि हे राजन, जिस प्रकार निपाजीव 

घड़ा बनाने के लिए निशफचल श्रासन पर बंठकर चक्र 
घुमाता है उसी तरह भाप भी श्रपने आसन (सिंहासन 

या शासन) को स्थिर करने दिक्पालपुर रूपी घड़े बनाने 
के लिए श्रर्थात् चारों दिशाओं में राज्य करने के लिए चक्र 

घुमाओ (सेना भेजो )४७ । 

११--रजक (२५४) : घोबी श्रर्थात कपड़े धोने वाला । 

रजक की स्त्री रजकी कहकाती थी । सोमदेब ने 

जरा (बुढ़ापे) को रजको की उपका दी है, जिस तरह 

रजकी गनन््दे कपड़ों को साफ कर देती है, उसी तरह जरा 

भी काले केशों को सफेद कर देती है४ड८ । 

४३. कोलिकनलकाकारे ते जंघ साप्रत जाते, पृ० १२६ 

४४. ध्वजकुलजात: तिनंतुदकुनोत्पन्न:, पृ० ४३० 

४४. सुरापाने सुराध्वज:, मनुस्मृति ४॥८५, याज्ञवलक 
स्मृति ११४१ 

४६. घ्वजकुलजातस्तातः, पृ० ४३० 

४७. निपाजीव इब स्वामिस्थिरीकृतनिजासन :। चक्र 
अमय दिक््पालपुरभाजनसिद्धये ॥ पृ० ३६० 

४८. कृष्णच्छवि. साद्य शिरोरुहश्रीर्ज रारजक्या क्रियतेष्व 
दाता प७० २५-४ 



यशस्तिलक से वर्णित वर्ण व्यवस्था घोर समाज गठन 

१२--दिवाकोति (४०२, ४३१) : नाई या चाण्डाल । 

सोमदेव ने लिखा है कि दिवाकीति को झ्लेनापति बना 

देने के कारण कलिग में श्रनंग नामक राजा मारा गया 

था४£ | मनुस्मृति में चाण्डाल भ्रथवा नीच जाति के लिए 
दिवाकीति शब्द श्राया है५० | नेषधकार ने नाई के प्र्थ 

में इसका प्रयोय किया है५१ । यशस्तिलक के सम्कृत 

टीकाकार श्रुतदेव ने भी दिवाकीति का प्र्थ नाई तथा 
चाण्डाल दोनों किये है५२ । नाई के लिए नापित शब्द भो 

भ्राता है। (२४५ उत्त०) 

१३---भ्रास्तरक (४०३) : शय्यापालक । 

१४--संवाहक (४०३)--पर दबाने वाला ! 

दिवाकीति, भ्रास्तरक भ्रौर संवाहक ये तीनों प्रलग 

पग्रलग राज परिचारक होते थे । सोमदेव ने तीनों का एक 

ही प्रसंग में उल्लेख किया है। सम्भवतया दिवाकीति का 
मुख्य कायं बाल बन'ना, आ्रास्तरक का मुख्य कार्य बिस्तर, 

गद्दी आदि ठीक करना तथा संवाहक का मूख्य कार्य पर 
दबाना, तेल मालिश करना झ्ादि होता था| कौटिल्य ने 

आह्तरक तथा सवाहक दोनों का उल्नेख किया है५३॥। 
धनवान परिवारों मे भी ये परिचारक रखे जाते होगे । 
चारुदत्त के सवाहक ने अपने स्वामी के धनहीन हो जाने 

पर स्वयमेव काम छोड़ दिया था ५४ 

१४५--धीवर-- ( २१६, ३३५ उत्त०) मछली पकड़ने 
वाले । 

धीवर के लिए कंवतं शब्द (२१६, उत्त ०) भी आया 

है । इनका मुख्य धन्धा मछली पकड़ना था। कंवर्तों के 

४९, कलिग्रेष्वनंगो नाम दिवाकीरते सेनाधिपत्येन-वधमपाप, 

पृ० ४३१ 
५०. मनुस्मति ५८५ 

५१. दिनमिवदिवाकीतिस्तीक्षे,क्षुर सवितु.करे,, नपध, 

शहर 

५२. दिवाकीतेंनापितस्थ, पृ० ४३१, सं० टी० 

दिवाकीनि नापितस्थ चाण्डालस्य वा, ४०३, से टी० 

५३. अथंशास्त्र भाग १, अध्याय १२। 

५४. संवाहक :--चालित्ताव क्षेशे च तस्सि जूदोवजीवी 
मरिह शंवुत्ते ।--मृच्छकटिक, अंक २ 

२१६ 

नव उपकरणों के नाम यशास्तिलक में झाए हैं ।५५ 

१, लगुड-- लाठी या डण्डा । 
२. गल-- मछलो मारने का लोहे का कांटा । 

३. जाल--मछली ण्कड़ने का जाल | 

४. तरी--नाव । 

५. तप-- घास का बना घोड़ा । 
६. तुबरतरंग--तू बी पर बनाया गया फ़लक या 

पटिया । 

७. तरण्ड--फलक या तैरने वाला पटिया । 
८. वेडिका--छोटी नाव या डोंगी। 

€. उडुप--परिहार नौका । 
१६--चमंकार (१२५) : चमार या चमड़े का व्यापार 
करने वाला । 

चमंकार के साथ उसके एक उपकरण दृति का भी 

उल्लेल है५६। दृति का भ्रर्थ श्रुतदेव ने चमंप्रस्तेविका 
किया है५७ | दृति का भ्र्थ प्राय, चमडे का पानी भरने 
वाला थैला या मसक किया जाता है५८ । लगता है दृति 
कच्चे चमड़े को पकाने के लिए थैला बनाकर तथा उसमे 

पानी भ्रौर प्रन्य पकाने वाली सामग्री भरकर टांगे गये 

चमड़े को कहते थे। इसमें से टपटप पानी भरता रहता 

है । देहातों में चमड़ा पकाने की यही प्रक्रिया है। सोमदेव 

के उल्लेख से भी लगभग इसी स्वरूप का बोध होता 

है५६ । मनुस्म्रति तथा याज्ञवल्क स्मृति के उल्लेखों से भी 

इसका समर्थन होता ।६० 
१७--नट या शंलूष (२२५, उत्त ०, २६१) 

इसका मुख्य पेशा तरहन्तरह के चित्ताकर्थक वेष 

५५. कंवर्ता:--लगुडगलजालवब्यग्रपाणयस्तरीतपंतुव रतरंग- 

तरण्डवे डिको इडपसंपन्नपरिकराट, १० २१६, उत्त ० 

५६. चमंकारदूतिद्युतिम पृ० १२५ 
५७. दुतिइचमंप्रसेविक:, वही, स० टी० 

८८. प्राप्टे--सस्कृत इंग्लिश डिक्शनरी । 
५६. यो कशो5भूत्पुरा मध्यों वलित्रयविराजित. 

सोथ्य द्रबद्सों घत्ते चमंकारदृतिद्युतिम् पृ० १२४ 
६०. इद्रियाणां तु सर्वेपां यद्येक क्षरतिन्द्रियम् । 

तेनास्य क्षरति प्रज्ञा दृतेपादादिवेदकम् ।! मनुस्मृत्ि* 

२।६६, याशवल्क ३॥२६ 



२० 

धारण करके लोगों को खेल दिखाकर प्राजीविका चलाना 

था।६१ नटों के पेशे का एक पद्य में सम्पूर्ण चित्र खींचा 
गया है। नट के खेल में जोर जोर से बाजा बजाया जाता 

था (प्रानकनिनदत्रम्यः:) । स्त्रियां गीत गाती थीं 
(गीतकान्तः) नट श्राभूषण पहने होता था, खास कर 

गले का हार (हाराभिराम:) श्रौर जोर जोर से नतेन 
करता था। (प्रोतालानतंनीतिनंट, २२८ उत्त०) । 

१८--चाण्डाल (२५४, ४५७) 

एक उपमा में चाण्डाल का उल्लेख है । सफेद केश 

को चाण्डाल के दण्ड (डण्ड) की उपमा दी गयी है।६२ 
एक स्थान पर कहा गया है कि वर्णाश्रम, जाति, कुल 

आ्रादि की व्यवस्था तो व्यवहार से होती है, वास्तव में 

राजा के लिए जैसा विप्र वेप्ता चाण्डाल ।६३ 

इसी प्रसंग में 'म।ल' शब्द का उल्लेख है : श्रुतदेव 
ने उसका श्रर्थ चाण्डल किया है ।६४ चाण्डाल अछूत 
माना जाता था और समाज में उसका प्रत्यन्त निम्न 
स्थान था। सोमदेव ने चाण्डाल का स्पष्ट हो जाने पर 

नत्र जपने का उल्लेख किया है ।६५ 

१६--शबर (२८१, उत्त ०, ६०) 

हावर एक जंगली जाति थी इसे भी अ्रस्पृश्य माना 

कल न लगन न, + - 

६१. इलूपयोषिदिव ससृतिरेतमेपा, नानाविडम्बयति 

नित्तकरे: प्रपंच:। नानावेपे, पृ० २६१, स० टी० 
६२. चण्डालदण्ड, इव पु० २५४ 

६३. वर्णाधमजातिकुलस्थितिरेप! देव संवृत्तेर्नान्या 
परमार्थतश्चनृपते को विप्र: कदच चाण्डाल: ॥ 

पृ० ४५७ 

६४. प्रकृतिशुचिर्मालमध्येषषि, भालमध्ये पि-चाण्डाल- 
मध्येडपि, पृ० ४५७ सं० टी० 

६५. चाण्डालशवरादिभि', श्राप्लुत्य दण्डवत् सम्यग्जपेन्मन्त्र- 

मुपोषित: पृ० २८१, उत्त ० 

झतेरान्त 

जाता था ।६६ शवर की स्त्री को शवरी कहते थे । शवर 

परिवार गरीब होते थे । ठण्ड झादि से बचने के लिए 

उनके पास पर्याप्त वस्त्र श्रादि नहीं होते थे। सोमदेव ने 
लिखा है कि ठण्ड में प्रातः:काल शिशु को नि३चेष्ट देखकर 
शवरी उसे पिलाने के लिए हाथ में फलों का रस लिए 
उसे मरा हुआ समभकर रोती है ।६७ 

२०--किरात (३२०, उत्त०) 

किरात भी एक जंगली जाति थी। इसका मुख्य पेशा 
शिकार था। यशस्तिलक में सम्राट यशोधर जब शिकार 

के लिए गये तब उसके साथ श्रनेक किरात शिकार के 

विविध उपकरण लेकर साथ में जाते है ।६८ 

२१--बनेचर (५६) 

वनेच र शब्द से ही यह स्पष्ट कि यह जंगली जाति 
थी। किराताजु नीय में वनेचर का उल्लेख आया 

है ।६६ 

२२--मातंग (३२७, उत्त०) 

यह भी एक जंगली जाति थी। यशस्तिलक से ज्ञात 

होता कि विन्ध्याटवी में मातंगों की बस्तियां थी । इनमे 

मद्य-मांस का प्रयोग बहुत था । अकेला आदमी मिल जाने 

पर ये उसे भी मद्य-मांस पिला-खिला देते थे ॥७० 

६६. वही ; 

६७. प्रा्तड्म्भविचेष्टितुण्डकलनान्नीहा रकालागम, 

हस्तन्यस्तफलद्रवा च शबरी वाष्पातुरं रोदति 
पृ० घध्० 

इ८. अ्नणुकोणोल्कूणितपाणिभि: किराते. परिवृत्तः 
पु० २२० 

६६. स० वर्णिलिगिः विदित. समाययों, युधिष्ठरं द्व॑तवने 
बनेतर:, १।१ 

७०. विन्ध्याटवीविपये----मातगेरूपवध्य '***** उक्त: 
पृ० ३२७ उत्त० 



अहार का शान्तिनाथ संग्रहालय 
श्रो नोरज जेन 

दिगम्बर जैन अतिशय क्षेत्र प्रहार मध्य प्रदेश के 
टीकमगढ़ जिले में, टीकमगढ से १४ मील दूर है। इस 

क्षेत्र की उत्तुग, सौम्य प्रौर सुन्दर शान्तिनाथ प्रतिमा के 
विषय में श्रनेकान्त की गत किरण में आप पढ़ चुके हैं । 

मन्दिर से लग कर बने हुए एक भवन में शान्तिनाथ 

संग्रहालय के नाम से पुरातत्व का एक मम्पन्न सम्रहालय 
स्थित है। उसी का परिचय मैं इस लेख में प्रस्तुत कर 
रहा हूँ । 

मध्ययुग के श्रन्तिम भाग (तेरहवी-चौदहवीं शताब्दी) 
में यह स्थान श्रपने उत्कर्ष की सीमा पर रहा है | प्रसफेर 

में बिखरे अवशेषों तथा सम्रहालय में एकत्रित खण्डित 

प्रतिमाग्रों तथा कला खण्डों से इस क्षेत्र की तात्कालिक 
सम्पन्नता का परिचय मिलता है। यहाँ एकत्रित अधिकाश 
मूर्तियों पर तिथि संवत सहित शिलालेख पाये जाते है । 

अब तक सौ से अधिक ऐसे लेख पढ़ें जा चुके है। इन 

लेखों की सामग्री से इतिहास के अ्रनेक सन्दर्भों पर प्राभा- 
बिक प्रकाश पड़ता है। विक्रम सवत ११२३ से लेकर 
आज तक की तिथियों के ये शिलालेख बताते है कि कला- 

प्रेमी चन्देल राजाग्रों की परम सास्कृतिक छत्रच्छाया में 

इस क्षेत्र का उद्धृव और विकास हुम्ना । मूर्ति-प्रतिप्ठा का 

सिलसिला तो यहाँ बारहवी शताब्दी के प्रथम चरण 

(११२३) मे प्रारम्भ हो गया था; पर तेरहवी शताब्दी 

का पूर्वाद्धे इस क्षेत्र का स्वगेकाल कहा जाने योथ है। 

इस काल में सवत् १२०२, ३, ६, >, ६, १०, ११, १२, 

१३, १४, १६, १८५, २३, २५, २८ और ३० की प्रतिप्टित 

अनेक मूर्तियाँ मिली है । 

विक्रम संवत् १२३७ में तो भगवान शातिनाथ को 

उस विशाल और चमत्कारिक प्रतिमा की यहाँ प्रतिष्ठा 

हुई थी जिसके चुम्बकौय आकर्षण के कारण इस स्थान 
को ' उत्तर भारत का मोस्म्रटेब्बर” कहलाने का अधिकार 

प्राप्त हुप्रा है। कहा जाता है कि पाणाशाह ने इस प्रतिष्ठा 
के मेले पर एक विजश्ञाल पंक्तिभोज दिया था उसकी 

विशालता का भ्रनुमान इसी से लगाया जा सकता है कि 

उस भोज में एक एक चुटकी परोसने के लिए भी बावन 
मन मिरच पिसवानी पड़ी थी । 

इस विशाल जिन बिम्ब्न की तरह इसकी यह प्रतिष्ठा 

भी विशाल तो थी ही लगभग झाखिरी भी थी । इसके 
उपरान्त पचास वर्ष तक यहाँ किसी नवीन स्थापना के 

साक्ष्य नहीं मिलते । सवत् १२८८, १३२० और १३३२ 

के जो एकाध पश्रवशेष मिले है वे भ्रपनी ह्ासोन्मुख कला 
के करण इस स्थान के उत्कषं की नही भ्रपकर्ष की कहानी 
कहते है । बाद मे तो उत्तरोत्तर यह स्थान नष्ट, विलुप्त 
झ्रौर श्रीहीन होकर एक दिन विस्मृति के गर्भ में लगभग 
बिलीन हो गया । ग्राज से चालीस पचास वर्ष पुर्व इस क्षेत्र 

का जीर्णपोद्धार और प्ुनप्रंतिष्ठा जिस प्रकार प्रारम्भ हुई 
उसकी कथा गताक मे श्राप पढ़ चुके है । 

कुछ समय पूर्व इस स्थान के आस-पास संकड़ो मूर्ति- 
खण्ड यत्र तत्र बिखरे हुए थे। कला के पारखी भ्रौर 
भविष्य द्रप्टा दो विद्वानों, सर्वश्री पण्डित बनारसीदास 

चतुर्वेदी और बाबू यशपाल का ध्यान इस विखरे खजाने 
की ओर गया श्रौर उनके परिश्रम और लगन से अरह्यार में 

श्री घातिनाथ सग्रहालय की स्थापना हुई । क्रमश. बढ़ते- 

बढ़ते ग्राज अपने शानदार भवन में स्थित लगभग पाँच 

सौ कला खण्डों का यह सग्रहालय दर्शनीय हढो गया है । 

यहाँ जो सामग्री एकत्रित है उममे द्वास्तोरण, पद्मासन 

तथा खड्गासन तीथंकर मूतियाँ, शासन यक्ष, शासन 
देवियाँ, इन्द्र, प्रप्सगाएँ, गन्धव श्र किस्नर बालाकों के 

नतित रूप तथा भाँति भोति के सिहासन, प्रभामण्डल, 

वेदिका आदि जैन मूनिकला के प्राय: सभी आयाम उप- 
लब्ध है । इन अवश्ेपों से भारतीय कला की सम्पन्नता 



श्श२ 

में जैन संस्कृति के योगदान पर तो पर्याप्त प्रकाश पडता 

ही है, बुन्देलखण्ड के मौन भौर गौण तक्षक की दक्षता 

झौर साधना का भी ज्वलन्त उदाहरण इनमें प्राप्त होता 

है । कला का संग्रहालय, बसे तो देखने की चीज होता है ॥ 

शब्दों में उसका सौन्दर्य बाँधकर प्रस्तुत करना प्रसम्भव 
होता हैं, फिर भी कुछेक विशिष्ट कलाखण्डों का विवरण 

यहाँ दिया जा रहा है । 

१. तोरण-- 
सफेद बलुवा पत्थर का यह सुन्दर खण्डावशेप किसी 

बडी वेदिका का ऊपरी भाग है । इसके तक्षण में बड़ी 

बारीक झ्लौर सधी हुई छेनी का योगदान रहा है। दोनों 
प्रोर मकरमुखी सज्जा के बीच तीन तीन तीथंकर तथा 

मध्य में भी तीन तीर्थंकर हैं । ऊपर गन्धवंगरणा को वादित्र 

बजाते झौर नृत्यमग्न बताया गया है तथा बीच बीच में 
कमलनाल को घुमाकर पुष्पाकृति अंकित किया गया है । 

इसी आकृति को काट-काटकर इस भाग को जाली का रूप 

दे दिया गया है । चमत्कार की सीमा को छती हुई इस 
तोरण की कलागत विशेषताएँ दर्शनीय है श्रौर मनोहर 
गोलाइयों में तथा फूल-पत्तियों की सुक्रुमारता में दर्शक 
की दृष्टि को बाँध लेने की ग्रदूभुत क्षमता है । 

२. सरस्वती-- 

चौबीसवें तीर्थकर भगवान महावीर की शासन देवी 
सिद्धायिका या सरस्वती की यह चतुभूंजी प्रतिमा ललित 
झ्रासन विराजमान अत्यन्त मनोहर है । एक हाथ में पृष्प- 

गुच्छक दूसरे में ताडपतन्न का ग्रन्थ है। तीसरा हाथ खंडित 
है तथा चौथे में कलश अकित है । इस देवी के श्राभरण 
भ्रौर ग्रलंकार विद्येष रूप से दर्शनीय हैं। इनमें रत्नमुकुट, 

शीए! फूल, कृुष्डल और हथफूल अपनी विशिष्ट बुन्देल- 

खण्डीय चटक-मटक के साथ अंकित किये गए है। मूर्ति के 

मुख पर देवता सुलभ गौरव झौर सारल्य का ग्रकन करने 
में कलाकार सफल रहा है । 

३. श्रप्सराएं--- 

नृत्यमग्ना प्रप्सराओं के अनेक रूप इस संग्रहालय में 
देखने को मिलते है पर उनमें दो को भुलाना ग्रास्तान नही 

है। एक तो केवल कटि भाग के ऊपर का ही हिस्सा है 

झने कान्त 

जिसमें शरीर की ध्ाकषक त्रिभंग मुद्रा का प्रदर्शन करते 
हुए मुख-भंग्रिमा को भी तदनुरूप चित्रित किया गया है। 

दूसरी मूर्ति का शीष भाग भी खंडित है और पाँव भी 

ग्राधे टूटे हुए हैं, पर इस भ्रप्सरा के शरीर का लोच, 

नृत्य की उसकी प्रत्यन्त श्रमसाध्य मुद्रा और सुदृढ़ तथा 
सुडौल अंगों पर सुन्दर श्र॒लंकारों की शोभा देखते ही 
बनती है। दसी प्रकार एक मस्तक विदीन यक्ष प्रतिमा 
भी अपने गले और कटि भाग के सुन्दर तथा बारीक 
अलंकरण के कारण आँखों में बस जाती है । 

४. विहासन--- 

सिहपीठ श्रौर शासन देवियों से ग्रलंकृत अनेक 

सिहासन इस संग्रहालय में हैं पर यहाँ केवल दो का 

उल्लेख करना है। हल्के भूरे रंग के सलेटी पत्थर का एक 

सिंहासन लडवारी के जैन मन्दिर में सन् १६६२ में मैंने 

देखा था जो बाद मे मेरी विनय पर वहाँ के लोगों ने इस 

संग्रहालय को भेट कर दिया है। इसमें एक विशेष 

कलात्मकता तो है ही पादव॑ में खड़ी हुई शासन देवी ने 

इसे भव्यता प्रदान की है । 

दूसरे जिस सिंहासन का उल्लेख मैं करने जा रहा हें 

वह सचमुच अद्वितीय है। सिह युगल के ऊपर झ्रासन की 

रचना ही सिंहासन की परम्परा है श्रौर यही उसके नाम 

का व्युत्पत्ति अर्थ भी है, पर इस विज्ेष सिंहासन में नीचे 
सिहों का स्थान दो मदमाते हाथियों ने ले रखा है। इस 

नाते इसे गजासन कहना अधिक उपयुक्त होगा। इन 
हाथियों के शरीर की रचना से शक्ति और वेग का स्पष्ट 

ग्राभास मिलता है । 

मैं तो इमे इन्द्र का भ्रथवा इन्द्राणी का आसन मान 

लेता पर इसमें वीचोबीच अन्तिम तीर्थकर भगवान महा- 

वीर की शासन सेविका सिद्धायिनी देवी अपने हाथों में 
कमल, कलश और ग्रन्थ सहित अपनी समस्त गरिमा से 

मण्डित ललित आसन में विराजमान हैं। सम्भव है भगवान 

महावीर के लिए परम्परा से हटकर इस झ्रासन का निर्माण 

करते समय कलाकार के प्लंतस् में कहीं गज रहा हो-- 
यदर्च्चा भावेन प्रमुदित मना दर्दूर हह 
क्षणादासोत्सगों गण गण समृद्ध: सुखनिधि: । 



कारञ्जा के भट॒टारक लक्षमीसेन 
डा> विद्याधर जोहरापुरकर, मंडला 

हमारे मंभ्रह के छोटे छोटे हस्तलिखित पत्रों का 

भ्रध्ययन करते समय कारंजा के भ्रट्टारक लक्ष्मीसेन के 
पट्टाभिषेक के विषय में एक कविता हमें प्राप्त हुई । इसमें 
कुछ जानकारी नई प्रतीत होने से इस कविता का मूल 
पाठ यहाँ दे रहे हैं। इस मराठी रचना मे पांच पद्य है 

श्र प्रत्येक पद्म में प्राठ पक्तियां है। लेखक का नाम 

मालूम नहीं हो सका। 

इसके दूसरे पद्म में कारंजा के भट्टारकों की परम्परा 
के सात श्राचार्यों के नाम दिये हैं--सोमसेन, जिनसेन, 

समंतभद्र, छत्रसेन, नरन्द्रसेन, शांतिमुनि (शांतिसेन), तथा 
सिद्धसेन । फिर कहा है कि सिद्धसेन बावन वर्ष तक पट्ट 

का उपभोग कर दिवंगत हुए । उनके बाद दस वर्ष तक 
पट्ट खाली रहा तब दिलसुख भ्रौर पुतलासा नामक सज्जनों 
ने विचार कर के नये भट्टारक के रूप में लक्ष्मीसेन को 
चुना । तीसरे पद्य के भ्रनुसार इनका पदट्टाभिषेक शक 

१७४५४ की वंशाख शु० €, मंगलवार को हुआ । पहले 
पद्य मे कहा गया है कि अजमेर से रत्नभूषण स्वामी 
कारंजा ग्राये थे तथा उन्होंने भट्टारक देवेन्द्रकीति से भेट 

की थी । लक्ष्मीसेन के पट्टाभिषेक में इन दोनों ने सूरिमत्र 
देकर नये भट्टारक को पदासीन किया था यह भी तीसरे 
पद्य से ज्ञात होता है। पांचवे पद्य में लक्ष्मोसेन द्वारा पठित 

ग्रन्थों में त्रेलोक्यसार तथा ग्रोमटसार का उल्लेख किया 

है तथा उनके तत्त्वज्ञान की केवलज्ञान से समानता बत- 

लाई है। पट्टाभिषेक के बाद विहार के लिए उन्हें खोला- 
पुर का निमंत्रण मिला था। पुरानी परम्परा के अनुसार 

वे जिनकांची और पिनगुडि के सिंहासनों के भी स्वामी 
कहलाते थे । 

कारंजा में प्राप्त में समाधिलेख के प्रनुसार लक्ष्मीमेन 

का स्वगंवास संवत् १९२२ (शक १७८७) में हुआ था । 

इस प्रकार वे तेतीस वर्ष पद्टाधीश रहे । उनके बाद तरह 

वर्ष फिर पट्ट खाली रहा । इस परम्परा के प्रन्तिम भ्टारक 
वीरसेन स्वामी स० १६९३६ से १६६५ तक पट्टाधीश 
रहे थे ॥ 

“मूल कविता" 
लक्ष्मीसेन गुरु काले कारज पटी । 

मुलसंघ पृष्करगचछाच प्राहेत प्रधिपति ॥थु०॥ 

अजमेर नगराहुन झाले रत्नभषण स्वामी । 

भट्टारक वेवेद्रकोति मेटि घेउनो ॥ 

साध्र करनि सन््मान केला झानन्दे सनो । 

गादोवर बंसले कि ज॑से कि जेसे जग सू्थ बोनी ।॥ 
घोर जंसे मेरसमान । 
गम्भीर जंसे तिषु तु जात। 
क्षमा ऐसो पृथवि प्रमाण । 
शानाच्ा भंडार ज्याये गुण वण किती ॥१॥ 
सोमसेन जिनसेन भट्टारक समंतभद्र । 
छत्रसेन नरंद्रसेन शांतिमुनि जान ॥ 
पंचमकालोी गुरु भ्वतरले सिद्धसेन स्वामी। 
बावन वर्ण पट भोगोति काले निर्वाणी ॥ 
दस वर्ष गादी सुनी जान । 
विचार केला दिलसुल पुतलासान । 

साघ सुद त्रयोदशि दिसे सेनीजान। 

महाराजाचे ज्ञान पाहुनी मत काले तपतों ॥३२॥॥ 

देशोदेशोच लोक येती पट्टालागोनी । 
शआवक श्राविका मुनि भ्रजिका जतुरसघ सिलोनि ॥ 
दाके सजत्रासे चउपन वंश्ाख शुद्ध नवमी । 
भोगमवासरे पंचमघटिके मुहूर्त पाहुनी | 
क्षीरसागर नोर झानुनी । 
पंच मुष्टि लोच करोनी । 
सरिमंत्र देतिल भट्टारक दोनी । 
अष्टोत्तर से कलस हातो घेडन ढालती ॥३॥ 



साहित्य में अंतरिक्ष पाश्वनाथ श्रीपुर 
पं० नेमचन्द धन्नुसा जेन, न्यायतोर्थ 

(१) श्री शासन चतुस्त्रिशिका :--१२वीं सदी के 
उत्तराध॑में होने वाले श्री मुनि मदनकीतिजी ने श्रीपुर 

पाश्वनाथ की बंदना को थी । तब उन्होंने इसकी महिमा 

चित्रित की है कि--श्राकाश में एक छोटा-सा पत्ता भी 

एक क्षणभर के लिए अभ्रघर नहीं रह सकता पर श्री 

पाइबंनाथ भगवान की प्रतिमा अंतरिक्ष में स्थित है यह 

श्रीपूर में देखकर किसको आइचर्य नहीं होगा? यह 
दिगम्बर शासन का जय-जयकार है। देखिए-- 

पत्र यत्न विहायसि प्रविपुले स्थातु क्षणं न क्षमं, 
तत्रास्ते गुणरत्नरेहणगिरियों देवदेवों महान् । 

चित्र नाम करोति कस्य मनसो दृष्ट:पुरे श्रीपुरे, 
स् श्रीपाध्व जिनेश्वरों बिजयते दिग्वाससां शासनम् ॥॥ 

(२) कारंजा, सेनगणमन्दिर के पुराणे पोथी मे 
प्रंतरिक्ष पाश्वंनाथ पूजा अ्रष्टक जयग्रमाल के अंत में यह 
इलोक झ्राया है । इससे श्री वादिराज मुनि के जीवन पर 

भी प्रकाश पढ़ता है, उन्होंने इस पावन क्षेत्र का स्मरण 

करके उसके पुण्य प्रभाव से प्रपतः शरीर विशद (निमंल) 

-+निरोग किया था। और कवि जगमें मोहतमका नाश- 

कर प्रभू बने थे । याने उसत समय किसी काव्य की रचना 

उन्होंने की थी । एक बात सब जानते है कि, श्रीवादिराज 

शति ने एकीभाव स्तोत्र की रचना कर प्रपना कुष्ट दूर 

भगाया था, तथा शरीर सूत्र्ण समान कांतिमान किया 

श्रमविदान नाम ठंविले लक्ष्मोसेन स्वामी । 
जिनमुद्रा धेउनी बंदिले पाइर्बनाथ स्वामी ॥ 
गादीवर बेसले कि जेसे गणघर महामुनि । 
श्रावक श्राविका नमोस्तु करिती भ्रवर्घ म्िलोनी ॥ 
मुनि धमंेवद्धि देती । 

देशोदेशिय नजरा होती। 
फोणि एक शास्त्रदान करती । 

वाद्याचा हा गजर ऐकनि गण वण मो किती ॥४ 

था। इसी इतिहास को पुष्ट करने वाला यह इलोक 
हैं: 

'इति विशद विदेह: क्षेत्रतीर्थ सुनाम्ना । 
स्मरण जनित रागस्तेन पुण्य प्रभावात् 
कवि जगति (वि)मोहध्वात विध्वंसनेन: 

लघुयति यतिमान: वादिराजो यतीन््दुः ॥ 

(३) एक प्राचीन हस्तलिखित प्रत्ति में यह काव्य 
मिलता है। इससे श्रीपगझप्रभदेवके जीवन पर अच्छा प्रकाश 

पड़ता है, कि वे श्री श्रन्तरिक्ष पाश्वंनाथ का मंदिर बांधते' 
समय श्रीपूर में ग्रवश्य उपस्थित होंगे, भौर उनके हि हाथ 

से उस मूर्ति की स्थापना हुई होगी । वे इलेक इस प्रकार 

है :--'अथ श्री प्रतिष्ठाणपुरे, मुनि सुब्रतं वंदितात्मा .. 
प्राप्तो देवगिरिसुसंथानं इ (में) लोरसमभि (मी)यं 

वरम् ॥४॥ 
झ्रागताना जनानां वा (5) भाग्रहान्नृप वांछया । 

अस्माच्छी श्रीपुरं, गत्वा, श्रीपाद पूज्य खेश्वरम् ॥६॥ 

विवादी भ्रूतवाद हि त्यकत्वा श्रीजिनालयम् । 

नूतनं विरचय्यासौ, दक्षिणापथगाम्य भूत् ॥६॥ 

इससे ज्ञात होता है कि, श्री पद्मप्रभदेव को देवगिरि 

से श्रीपुर बुलाया गया था। उन्होंने वहां जाकर रखेश्वर 

(अंतरिक्ष प्रभ) के श्रीपाद की पुजा की थी। और गाव 
के बाहर का विवादिभूत मंदिर को छोड़कर प्रतिमा जहा 

ज्ञानायों हे खानि ज॑से प्रमत रस वानों । 
भव्यजन हसतो जेसे चंद्र चकोरानो ॥ 
ध्रलोक्यसार मोसटसार श्राइकिले श्रवणी । 

तर्वातत्त्व विचारुनि पाहे केवल सन््मानी । 
आमंत्रण दिले खोलापुर जान । 
जिनकंदि पिनगु डि सिहासन। 
त्याचे गुह भ्रधिपति रसासेन | 
सेवक अज्ञाती कर जोडोनी करितो बिनंति ॥॥४ 
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स्थित हुई थी वहां ही (गांवमें) प्रतिमा के ऊपर नया 
मंदिर बंधवाया था । 

(४) पाश्वनाथ स्तवन--पअ्रंतरिक्ष पाश्वनाथ के 
प्रतिष्या समय या पद्मप्रभदेव वहां जब पहुँचे तब उन्होंने 

'लक्ष्मीमहातुल्य सती सतो सती इस स्तोत्र से स्तवन 
किया था। उसमें वे कहते है-- 

आइचयंमा्ं सुमना मना मना, 
यत्सवेदेशों भुवि ना विना बिना । 
समस्तविज्ञानमयों मयो मंयो, 

पाश्व-फर्ण, रासगिरौ गिरौ गिरी ॥२॥ 

संरक्षितों दिल्युवने वन अव्नें, 
विराजितों येपु दिदें दिव॑ दित्रे: । 
पादहये नृत सुरा: सुराः: सुरा', 
पाश्वंफणं रामगिरो गिरौ गिरौ ॥७9॥ 

रराज नित्यं सकल॑ कन कल, 
ममारतृष्णोषध्वजिनों जिनो जिनो । 
संहार पृज्यं वृषभा सभा सभा, 
पादवंफर्ण रामगिरी गिरौ गिरी । ७॥॥ 

टीका--सुमना:-पआरातं सैद्रर हितमना: शोभनचित्त: वा, 
मनामनाः-मनान् यत् (ये) सर्वज्ञान् न मन््यमाना:, नेषां प्रति 

इदं आाद्य प्रथम ग्राइचर्य, यत् ते (तव) सर्वदेश:-प्रदेश: 
अविना (यक्षेण) विना भ्रपि भुवि ना! झ्थवा देश:-आदेश: 

अविना (स्वामिना) ते विना भुवि ना, (पुरुष:) प्रधानीक 

पुरुष । 'कस्यापि अन्यत् झ्रादेश: न, इति भावार्थ) अथवा 
देश:-उपदेश: झ्विनागणधरदेवेन-विना भुवि ना। ग्रतः 

इंदं समस्तविज्ञानमयः, मयोमयः--समस्तलावष्यकान्ति- 

सौभाग्यादिभि: शोमितश्च ॥१२॥] 

दिग्मुवने-प्रन्तरिक्षे, बने-उद्याने, कानने वा, अवने- 

ग्रामे, जले वा त्वें संरक्षितः, येपु (यत्र) दिवे-खरदूपण- 
विद्याघरादिभि:, दिवे:-यक्षेत्द्राभि, दिवा+ऐ:-दिनचारिमिः 
मुनीन्द्रादिभि: विराजित: । तब पादद्रये नुत-स्तीत सुरा- 
सुरा:-देवमनुष्यादय: सुराः-सुप्ट् राजन्ते रमन््ते इति 
वा ॥३॥ 

त्वं, नित्यं सकलाकलाकलां--सम्पूर्णवस्थाकान्तिमध्ये 
रराज, त्वं भ्रमारतृष्ण:-अकामतृष्ण,, अवृजिनः-निष्पाप., 
जिन:जितेन्द्रिय,, जिन:-त्रयोदद्वगुणस्थानवर्तिन, भ्रहेत्पर- 

२२५ 

मेष्ठि:। ते सभा संहारपुज्या-सम्यक् हारेस पृण्या, सं+हार 
इव वृत्ताकारा पृज्या, वृषभा-वृषणे धर्मण भाति इति 
वृषभा, सभा-समवशरणं इत्यर्थ: । तदवस्थायां अ्रत्ागमण्णे 
रामनिरौ-आ्रात्मारामस्य गिरी समवशरणे, हे पाइदंफर्णे- 
धरणीन्द्र, गिरोगिरो-गिरा+प्रो गिरी: देवदुन्दुभि: दिव्य- 
ध्यनिदव इति द्विनाद: अभवत् । 

आते, रौद्र परिणामों से रहित या धर्मध्यान से सहित 

जीवों को झ्रथवा सर्वेश्ञ कोन मानने वालों के लिए यह 

पहला भ्राइचयं है कि श्रापका सब प्रदेश (परमौदारिक 

शरीर या महामूर्ति) यक्षेन्द्र के बिना भी जमीन पर नहीं 
है याने अ्रन्तरिक्ष में है। झ्रथवा देश याने श्रादेश त्रिभुवन 

के स्वामी ऐसे आपके सिवाय भू पर नही है, याते जैनेन्द्र 
मुद्राकित रहना आदि सत्य शासन आझ्रापका ही है। श्रथवा 

देश याने उपदेश गणधरदेव के बिना नहीं हो सकता । 

श्राप संज्ञ है तथा ग्रन्तरंग बहिरंग दोनों श्रीलक्ष्मी से 
सहित हैं ॥२॥ भ्राप भ्रन्तरिक्ष में ख़रदूषण प्रादि विद्याथरों 

के द्वारा, उद्यान में--यक्षेन्द्रादि के द्वारा तथा ग्राम में 
मुनि या राजा आ्ादि के द्वारा सरक्षित और विराजित है। 
श्रापके पादद्वय के स्तुति करने वाले देव हों या मनुष्य सुख 
को पाते है। यहाँ एक बात जछूर ध्यान में लेना चाहिए 

कि साक्षात् जिनेन्द्र भववान समवशरण में किसी के द्वारा 

संरक्षित या विराजित नहीं रहते है। प्रतः यहाँ श्रीपा्श्व 

प्रभु को यह भ्रन्तरिक्ष प्रतिमा कहाँ और किसके द्वारा 

संरक्षित और विराजित हुई इसी का ही यह स्पप्ट बिवरण 

है ऐसा मानने में बाश नहीं आती ॥७॥। जब श्राप जिन 

याने झात्माराम बनकर यहाँ झाये थे, तब प्रापके 

(आत्माराम के) गिरी याने समवशरण में गिरा प्रौर प्रो 
(झ्रों) कार ऐसी दो ध्वनि होती थी । याने देव दुन्दुश्ि 

बजाते थे या देव, मनुष्य झौर तियंच वाणी के द्वारा गुण- 
गान करते थे शौर आ्राप्त ओंकार ध्वनि के द्वारा उपदेश 

देते थे ॥ 

इस तरह श्री घपद्मनन्दी के शिष्य इन प्मप्रभदेव ने 
श्रीपाहव प्रभु की स्तुति कर धरणीन्द्र को सचेत किया 
झ्रौर उसके द्वारा उस प्रतिमाजी का पूरा इतिहास जात 
कर प्रतिमाजी के ऊपर ही गांव में मन्दिर वंधवाया होगा। 
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(५) सिद्धान्त चक्रवत्ति१ श्रीनेमिचन्द्राचाय कृत-प्रतिष्ठा 
तिलक में श्री प्रन्तरिक्ष प्रभु का उल्लेख इस तरह 
मिलता है--- 
भरों प्रयान्तरिक्षो विहरन्विनोदं, वनेषु पदयन्सुजनोपसर्गम्। 
नुवन््वहृदभानु सखोंउतरिक्षइचर्ण निज्ञामाषजमाददातु ॥२७ 

(६) श्रीपुर पारर्वनाथ स्तोत्र--इसे नवमी सदी के 
विद्वान विद्यानन्दो की रचना न मान कर खिलजी श्रला- 

उद्दीन के समकालीन (संवत् १३४६ से १३७१) के 
विद्यानन्दी की रचना मानें तो, यह स्तुति श्री शन्तरिक्ष 

पाइवनाथ को ही लक्ष्य कर की गई है इसमें सन्देह नहीं 

रहता । क्योंकि अन््तरिक्ष प्रभु की स्थापना इनके तीन 

शतक पूर्व ही होती है । हां, दक्षिण भारत में प्रन्य श्रीपुर 
बन्द: रतुत्यो महान्त्त्यं, विभुरसि जगतासेक एवाप्तनाथ ॥ 
देव, ीपुरपाइवं नाथ, भुवनाघीज्ञाच्यपादाम्बुज' ** ॥१४।॥ 
जय जय जगतीनत, भीपव, श्रोपुरतिलय* “ '॥२८॥ पश्रादि 

हे पाश्वे प्रभो ! जो श्रापके श्रीपाद की भक्ति करेगा 
वह श्रौपुर का ग्राश्नय लेगा ही । इसमे दो प्रर्थ हैं--श्रीपुर 
को श्राये बिना श्रीपाद ऐसे पाइर्व प्रभु की भक्ति नहीं हो 

सकती, या श्रीपाद-श्रीपद के भक्ति से श्रीपुर-सिद्धिस्थान 
को पावेगा । क्योंकि आप श्रीपुर पाश्व॑नाथ हैं, श्रीपद हैं 
झौर श्रीपुर ही स्थान है जिनका ऐसे है । ग्रादि । 

प्रसिद्ध जहूर होगा पर वहां प्रसिद्धि-प्राप्त पाइवनाथ नहीं 

सिद्ध होते, या श्रीपाग्व॑नाथ से ही प्रसिद्ध ऐसा वह श्रीपुर 

नहीं जान पड़ता । जँसाकि विद्यानन्दी ने इस स्तोत्र में 

कहां है-- 

यः श्रीपाद तवेश, श्रयति सपदि सः भ्रीपुरं संश्रयेत । 

स्वामिन् पाइर्वप्रभो, त्वत्मवचन वचनोद्वीप्र-दीप-प्रभावः ॥ 

लब्ध्वा सार्ग निरस्ताखिलजिपदमतों, यत्यघोशे: सुधोनि: । 
७... निर्वाणभक्ति :--डॉ० जोहरापुर करके कथना 

नुसार इसकी रचना राजा ईल श्रीपाल (१०सदी) के बाद 
की ही मानें तो, निर्वाणभक्तिमें उद्धृत 'श्रीपुर पाइवेनाथ' 

१, प्रतिष्ठा तिलक के कर्ता नेमिचन्द्र सिद्धान्त चत्रवर्ती 

नहीं थे । यह कोई विद्वान भट्टारक हैं। जो गोम्मट- 

सार के कर्ता नेभिचत्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती से भिन्न हैं। 

--सम्पादक 

प्रनेकाम्त 

श्री अ्रन्तरिक्ष पाश्वंनाथ ही हो सकते है; ऐसा मानने में 
कोई बाधा नहीं रहती । क्प्रोंकि निर्वाणभक्ति के रचना 
समय किसी भी मान्यता के अनुसार 'अन्तरिक्ष पाश्वंनाथ 
क्षेत्र का उद्धार हुआ ही था। प्रत:--'पासं सिरपुरि 
वंदमि, होलागिरि शंख देवस्मि ।' यहां श्रीपुर के अन्तरिक्ष 
पाइवेनाथ को ही बंदन किया है । 

८. तीर्थ बन्दना :-- निर्वाणभवित के समान ही श्री 

उदयकी तिजी ने भश्रपश्रश भाषामें यह रचना की है, काल 
झनिर्णीत है । उसमें यह उल्लेख है-- 

ककरकंडराय निम्मियउ, भेउ, हउं वंदउ अग्गलदेव देउ । 

प्रु वंदउ शिरपुरपासनाहु, जो अन्तरिबख थिउ णाणलाहु ॥' 

&. भट्टारक ज्ञानभूषण (सं० १५३४-४२) में 

बलात्कारगरा ईडर शाखा के भ० भुवनकीति के उत्तरा- 

घिकारी थे । इनके अ्रष्टक जयमाल में इस क्षेत्र का उल्लेख 
है। श्रतः ये प्रत्यक्ष श्रीधुर पधारे होंगे ऐसा लगता है। 
देखो ।-- 

जयमाल :-- 

काशी देश वाराणसी नगरं, भ्रह्वसेन सुत पाश्व॑जिनेशं। 

श्रीपुर स्व्रामी अन्तसुरिक्षं, बंदे अतिक्षय क्षेत्र पविश्रम् ॥॥२॥ 

१०. महिपाल (सं० १५३४)--यह भ० ज्ञानभूषण 
का तथा भ० ज्ञानकीति का भी शिष्य था। भ० ज्ञान- 

कीति बलात्कार गण भानपुर शाखा के भट्टारक थे । इनके 
साथ महिपाल विदर्भ में श्राये तो, इधर ही रमे । महिपाल 
ने प्रस्तरिक्ष पाश्वंनाथ भ्रष्टक, जयमाल, स्तुति, आारत्यादि 

तथा पद्मावतीदेवी का पूजन साहित्य भरपूर निर्माण किया 
है। कहीं कहीं इनका उल्लेख महिपत-महिपति के नाम 

से भी होता है। देखो--- 

झष्टक-- 

'सिधुगंगसुसार सुन्दर रत्न जडित भू गारक, 

वारि भरिकरिहेमकुम्भ सुश्रीपदद्यय धारक । 
नगर श्रीपुरसिद्ध राजत पाइवेनाथ जिनेहवरं, 
अन्तरिक्ष नाम सत्यं सत्य श्री जगदीश्वरम् ॥ जलम् ॥ 

जयमाल- 
'स्वस्ति श्री जिनराज को, सुन्दर धर्यों ध्यान । 

श्रीपुर नग्र के बीच में, भ्रन्तरिक्ष तुम नाम ॥१॥ 



साहित्य में भ्रंतरिक्ष बाइजनाथ भौपुर 

सिद्ध स्वरुपी श्रीमहाराजा, नित नित बंदहु श्रीजिनराजा । 
श्रीपुर स्वामी पाइवंजिनेंद्र,नित प्रति पृजत श्रीशत इंद्र ॥२ 
पग्रतिशय सुन्दर जय जयशंकर, पूर्ण दयानिधि श्रीग्रवतारं । 
धन्य विद्याधर पुण्य विराजे,निर्भिल बिब जगत्रय साजे ॥ 
यंत्र प्रतिष्ठा सुद्ध सुभावों विद्याधर धरण्णु धगु सुख पायो। 
काल भ्रनन्त श्री महा राजा, भसले पुरि एलच राजा ॥ 
महिमा मोठा स्वामी नृसारो, दास कहावो प्रभुपद थारो । 
सुन्दर देहरो कलश ध्वजाते, सुन्दर शोभा श्री जगमाते ॥ 
तोरण द्वारे श्री परसाल,मंडप रचना श्रो चित्र शाल। 

प्रादि। 
आरती-- 
जैज श्रीपुरमो, श्रीपुरमो, राज रहे जगमो, 
अन्तरिक्ष स्वामी, जुग जुगमो,सो हम जाने घटमो ॥ 

जै ज॑ ॥धृ॥ 
पूर्ण प्रताप बड़ो, स्वामीजी, वर्णत अन्त नही जी। 

देव दिगम्बर है हमके जी, अतिशय सुन्दर जगति ॥१॥॥ 
जे जे ॥ भ्रादि 

स्तवन-- 
श्रीपुरा प्रति स्वामी सावने, भ्रन्तरिक्ष श्री स्वामी देखिले । 

ध्यान मी धरूं नित्य श्रन्तरि, 
वंदना करु स्वामी मन्दिरीं ॥ झ्रादि ॥ 

श्रारती--जय देव जय देव, जय चिन्तन ते, 
चिता सर्व ही हरली, चिता जे। मनी ते । 

चितामणी प्रभुनाम, चिन्मयभूति तू; चिता चितन। 

झ्ारति चिन्तित दे फल तू ॥१॥ जयदेवजयदेव ।॥।'**'** 
श्रीपुर नग्न विधान, जय जय वर्तंत से । 
ज्ञान सुकी्ति स्वामी, प्रभुषद पूजत से ॥ 

तत्पदाचा मी दास, स्वामी जानसि तू । 
नामे ते महिपाल, नित रंजसि तू ॥४॥ 

जयदेव ॥ भ्रादि । 

प्रारती-- जय स्वामी श्री शिरपुरी, श्रन्तरिक्ष श्री राया । 
सुन्दर मंगल आरति, स्वामी सिधु तगय, ॥धू॥ 

जय जय जय जय, शिरपुर स्वामी, 
शिरपुर पाइवंनाथ स्वामी । 

सावले स्वामी, सावले परब्रह्म ती पाहे ॥ग्रादि॥ 

जिस तरह विद्यानन्द के श्रीपुर पादरवनाथ स्तोत्रमें 
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'श्रीपद, श्रीपाद” ऐसे शब्द है उसी तरह यहां भी है। तथा 

महिपाल श्रीपुर को सिद्ध नगर कहते हैं शौर प्रभु अन्त- 

रिक्ष होने से सिध स्वरूपी कहा है। श्रागे है--तीन लोक 

को भूषण ऐसा यह बिम्ब विद्याधर के द्वारा निरभमित श्ौर 

मंत्र से प्रतिष्ठित है। यहां यह बिब जल में विराजमान 
करने की कथा नहीं है, लेकिन एलिचपुर के एल राजा ने 

तोरणद्वार, मंडप रचना तथा सुन्दर देहरा (मन्दिर) 

बनाया यह बात स्पष्ट है। भ्रागे झआरति में वे स्पष्ट 

लिखते है कि-- ये हमारे देव दिगम्बर है? । तथा यह 

चिन्मयमूर्ति होने से इनका चितवन चिता को दूर करने 

वाला है। 

११. भ० लक्ष्मीचन्द्र (सं० १५५५-५५)ये 
बलात्कारगण सूरत शाखा के भट्टारक मल्लिभूषण के शिष्य 

थे । सं० १५७८ के वैशाख सुदी १२ को श्रीपुर में जो 
पंचकल्याणक प्रतिष्ठा हुई, इस समय भट्टारक लक्ष्मीचन्द्र, 
श्री सिहनंदी, श्री श्रृतसागर, ब्रह्म नेमिदत्त, पण्डित 

(प्रतिष्ठाचयं) राघव, ब्रह्म महेंद्रदत (प्रतिष्ठाकार) 

उपस्थित थे। अ्रत: भ० लक्ष्मीचन्द्र जी ने शायद उसी 
समय रखे हुए अप्टक से पूजन किया होगा। देखो-- 

“अध्य श्रीपुर पाश्वंनाथ चरणांभोजह्यायोत्तमं, 
श्री भरट्टा रक मल्लिभूपणगुरो. शिष्येण संवर्णितम्। 

तोयाद्य॑बर नेमिदत्तयतिना स्वर्णादिपात्रस्थितं, 
भकक्तया पण्डितराघवस्य वचसा कमंक्षयार्थी ददे ॥ 

१२- पाश्वनाथ स्तवन:--उसी प्रतिप्ठा समय श्री 
सिहनंदी के प्रेरणा से श्री श्रृतसागर जी ने इस स्तवन की 

रचना की थी | देखों-- 

'ज्ञानादिमोहं (दं) परिनष्टमोहं, 

रागादिदोपः रहित विदेह | 

सुश्रीपुरस्थ॑ सकलैरनिद्य, 
श्री पाश्वनाथं प्रणमामि वद्यम् ॥१॥॥ 
श्रीविश्वसेनस्थ सुन पवित्र, 

भव्यात्मनां भूरि सुझंभवश्रम् । सुश्रीपु रस्थ॑ ० 

१. इनना स्पष्ट होने पर भी, श्वेतांबर भाई इस क्षेत्र के 

सिर्फ इसी एक हो मूर्ति को दवेतांबर बताकर भंगड़ा 

कर रहे है| भ्रफ़सोस है। 



वाराणसी जालमिनं गुणोधं, 
संसार दावानल-नाशमेघम् । सुश्रीपु्रस्थं० 
सर्वेपुसत्वेष् हिंत॑ं विरकतं, 

सत्प्रातिहार्याष्टक संप्रयुक्तम् । सुश्री पुर ० 

वर्णेन नील॑ कमलाभिरामं, 
कल्याणयुकतं सुभगं विरामम् । 

सुवंशतावन्नव हस्तकायं, श्रीशं, सभायां श्रणतेन्द्र जायम् ॥ 

पद्मावती पं (मं) डित नाम सेथ्यं, 

देवेंद्रवयें: सततं हि काव्यम्यम् ॥ सुश्रीपुर० । 

वि (उ) ध्वस्त लीला कमला सुरेद्रं, 
भक्तया प्रणीतं प्रचुरामरेंद्रम् ) सुश्रीपुरस्थं ० ॥ ८५ 

सूरिश्री श्रुतसागरात्युपठितो विद्वदबुधाधीमतः । 
सत्वध्यानयुतो गुरुक्तिनिरत: श्रीसिहनंदी मुनि: ॥ 

स्तोत्र श्रीप्रनायकस्य फणिमृत्पाएवप्रभोय: पठेद् । 
भुक्ता मानवनाथनाथपदवी मुक्तिश्चियं सोम्यगात् ॥६॥ 

१३. भ० चन्द्रकीति (सं० १६५४-५१) -ये काष्ठा 
संघ नंदीतटगच्छ के भ० श्रीभूषण के शिष्य थे । इन्होंने 
प्र्तरिक्ष प्रभु का श्रष्टक रचा है। वे इसे दूसरा मोक्ष- 
तीर्थ ही मानते हैं ॥ देखो-- 

प्रष्टक--- पद्मसौम्य (सोउन्य )मोक्षतीर्थ दिव्य नीर धारया। 
शौरवाब्जर्पकताब्जगधसार सारया ॥ 
वर्कित चक्रि चक्रि चक्र चर्चीतं समचंये । 

श्रीमदंतरिक्ष पाश्व॑ंनाथ, चारुपाद पंकज ॥ श्रादि । 

तीर्थ बंदना-सिरपुर ग्राम जेथे, अन्तरिक्ष पाश्वंनाथ ॥४॥ 
भ्रष्ट विध पूजा करा,चुके चौरधाशीचा फेरा ॥६।:” 

१४. भ० सोमसेन (पं० १६५४६-६६)--ये कारंजा 
के सेनगण के भ० गुणभद्र के शिष्य थे। इन्होंने सं० १६७२ 
तथा १६६६ में श्रीपुर में प्रतिप्ठा की थी। तथा सं० 
१६८० में वाशीम के अंबेकर पाश््वनाथ की प्रतिष्ठा को 
थी। कारंजा जितूर, श्रन्जनगांव, नागपुर भ्रादि जगह भी 

इनकी प्रतिष्ठित प्रतिमाएँ पाई जाती हैं। इनके साहित्य 
में भी इस क्षेत्र का उल्लेख मिलता है । 

प्रचलमेर जयमाला--बावनगज मगसी: गोम्मटस्वामी, 
अन्तरिक्षादिक पण बंद्ामसि ॥२१॥ 

इंद्रध्वज पूजास्तगंत भारतीय तीथ क्षेत्र में-- 

झनेक्ात्त 

'आयंखंडे सदा भाति पाश्व॑नाथान्तरिक्षकम् 

त॑ यजे भवनाशाय जलाद्यध्य॑ ददे मुदा ॥३३॥ 
जयमाल में :---जय भअ्रन्तरिक्ष जिन पाहर्वनमों । 

जय विद्युतनाम जिलेंद्र, नमो ॥३१॥ 
भ० सोमसेन ने श्रन्तरिक्ष पाश्वंनाथ जी के मन्दिर 

में सेननण की ग्रुरुगादी स्थापितकी। वह ऊपर की 
मंजिल में है! 

१४. भ० विश्वभूषण (सं० १७२२ से ४४) ये 
बलात्कार गण अटेर शाखा के भ० थे। इन्होंने १०३ 
इ्लोक की कृत्रिमाकृत्रिम तीर्थ जयमाल लिखी है। इसमें 
प्रायः उस समय प्रसिद्ध सभी तोर्थों का उल्लेख है। 

अ्रन्तरिक्ष वामा सुत म्ये, 
भ्रदुभुत महिमा खग सुर म्यच्यें । 

लक्षेश्वर श्री शंख जिनेश्वर, 
शंखसमुद्रं ! नेमिजिनेश्वर ॥|६५॥ 

सं० १७४० के मार्गशीपं शुद्ध बीज को उन्होंने भ्रन्त- 
रिक्ष प्रभु की वंदना पूजा की थी । देखो -- 

अरध॑चंद्र सुहालफेणी पर्पटा शतरंप्रकः । 
मालपूजा चन्द्रचक्रमोदर्कद॑धि सदूघर्ट : ॥ 
अन्तरिक्ष पाइवंनाथं संयजज गतस्मयं । 
क्षुधारोग निवर्तनायभव्याब्जनाथं, धुतास्पद्म् 

॥ चरूं ॥ श्रादि ॥ 

जयमाल--पीठान्तरान्त भाति स॒पाइ्बनाथो, 

यस्यादभुत॑ पश्यति सर्वेलोकः । 

तस्यातिकां वे प्रभुनाथ शीघ्र, 
कृवल्यज्ञानोदय भ्राजमान: ॥१॥ 

प्रन्तरिक्ष पीठ प्रप्नतिष्ठं, 

पाहर्वंसनोज्ञ किल्विषनप्टम् । 

मणिमेचक शोभा अभिरामं, 

सदगुण विमल कीर््याधामम् ॥२॥ आदि । 
मालूम पड़ता है कि, श्रीपाइवंनाथ के सभी तीर्थो में 

यह स्वतत्र ही तीर्थ है । इसका चमत्कार सब देखते है । 

जैसा कि केवलज्ञान प्राप्त होने पर प्रभुजी समवशरण में 

ही भ्रधर विराजमान है, ऐसा मालूम पड़ता है। श्रोड्, 

१. शंख समुदभव, ऐसा भी पाठ है| 



साहित्य में प्रंतरिक्ष पाइथनाथ भपुर 

होड, यह तो सदगुणा, श्री [लक्ष्मी] श्रौर कीर्ति का 

साक्षात् धाम ही है। ग्रादि भावपूर्ण यह जयमाल विशेष 
महत्त्व की है। इसका भेवट है-- 

शून्य वेदरूपी चन्द्र सुवर्ष, मार्गशीर्ष द्वितीया सुत हुए । 

विश्वभूषण पूजा कृत प्राप्त, तेन वंदित दुर्गेतिधातम् ॥” 
१६. पण्डित गंगादास [सं० १७४२-४३ ] बलाल्-कार 

गण मलथखेडका पाठ कारंजा में स्थापन करने वाले भ० 

धर्मचन्द्र [द्वितीय ] के ये शिष्य थे । इन्होंने कारंजामें रहकर 
बहुत साहित्य सेवा की है। इनकी जयमाल आरति में । 

ग्रन्तरिक्ष प्रभु की वंदना का उल्लेख मिलता है। देखो-- 

जयमाल वर बोध निधान मनंत बलं, 

गतजन्म जरामय मोह मलम् । 
प्रयजे5ध रपाश्वे जिनेंद्रपरं 
शिव सम्पतिसागरचन्द्रव रम् ॥ भ्रादि । 

ग्रारति--प्रथम नमन मार्क, परब्रह्मचरणा, 
ग्रइवसेनराया वामानन्दना | 

अन्तरिक्ष स्वामी त्रिभुवन नन््दना, 

मनमोहन महाराज मुक्ति रंजना ॥ 

जयदेव जयदेव, जय श्रीपुरराया, 
सदभावे आरति श्रपित तब पाया ॥ ग्रादि ॥ 

१७. भ० कल्याणकीतिं [स० १७०० ] ये बलात्कार 
गण लघुतरशाखा के भ० शांतिकीतिं के उत्तराधिकारी थे । 
इन्होंने भी स्वरचित भ्रष्टक जयमाला सेच्रन्तरिक्ष प्रभु को 

पूजा की । देखो-- 
स्वधु नि समुद्भवेन शीतलेन वारिणा । 
चारु चन्द्र मिश्नितेत पापतापहारिणा ॥ 

भुक्तिमुक्तिसारसौरुय दायिणी सतां यज, 
ग्रस्तरिक्ष पारवेनाथ चारुपादपंकजे ॥ ग्रादि । 
इनके जयमाल में “श्रीपाद द्वितीयं निरसादुरितं' श्रादि 

उल्लेख है। 

१८. पामो [सं० अज्ञात] ये काष्ठा संघ के भ० 

वासवभूषण के शिप्य थे। जिनग्रह जयमाला में वे इन 
आ्रान्तरिक्ष प्रभु की वंदना करते है । 

मुनिसुब्रत पेठण झभिरामं, एरंडवेल नेमीश्वर धाम॑ । 
ग्रन्तरिक्ष प्रभु श्रीपुरनाथं, आबुगड नमो जोडी सुहाय ।३०। 

२१६ 

१६. श्रीपाल दर्शन--प्रशात कतृ त्व--जलकूप से 
पाद्व॑नाथ की श्रीपाल राजा को प्राप्ति होने पर उसके जो 

भाव होते है उसका पूर्ण दिग्दशंन इसमें है ।-- 

'जिन प्रतिबिब देखियो जब, ज॑ ज॑ कार उच्चरे तवे । 
जे जे निहकसंकजिन देव, जे ज॑ स्वामी प्रलख प्रभेव ॥२ 
सुरनर पुनि मिली आते सेव, मुनिजनमरम नजाने भेव । 
जे कंदपेगज दलनमृगेश, जै ज॑ चारित्र धराघरसेसह। '** 

जे जे क्रोधसपंहतमोर, जे जे ग्रज्ञान रण निह॒त भोर ॥ 
जे जे निराभरण शुभसंत, जे जे मुकति कामिनी कंत । 

बिनु प्रायुध कछु अंक न रहै, रागढ् ष ताके न वहै ॥६ 
धन्य थाय मेरे भये प्रवे, तुमे भ्रानि पहुचों जबे । 
आ्राज धन्य मेरे कर भए,स्वामी जिन प[पा]रस नमए ॥ ६॥ 
जाके कुल मारग नहि देव, नहि जाने दस लखन भेव !॥१७ 

जाके गुरु निरग्रंथ न होई, ताको विवेक कहां ते होई । 
याते मैं तुम दरसन लयो, श्रातम ग्रनुभीौ मो सौ करभौ ।१८५ 

तुम परमातम सिद्धनिदान, तुम भ्ररहंत मोक्षपद दान | 
तुम चितत संसय दुख हरी, तुम सुमिरत भ्रजरापद करी ।१६ 

भक्ति वीनती करो उछाह, भव नासे मुझ शिवपुर लाह | 
भव्य जीव श्रीपाल नरेश, हाथ जोरि के श्ररज करेंस ॥२० 

२०. भूलना--श्री ० न््याहालचन्दकृद [श्रज्ञात काल] 
--भट्टारक श्री छत्रसेन [सं० १७५४] छत भूलने में 

इसका उल्लेख मिलता है । शभ्रत: हो सकता है भ० छत्नसेन 

जी का हि दीक्षापू्व नाम न््याहालचन्द होगा। ये श्रोपुर 
को पारसकूल कहते है; साथ में खरदूषण राजा ने ही 
प्रभु को जल में लय रखे ऐसा बताते है। देखों-- 

'सीरपुर म्याने भ्रन्तरिक्ष केहने, 
जिसका नाम पारसकूल जगजानें। 
श्रीपाल भूपाल का कोड गया, 
य तो बात सारी प्रफरीग ज्याने ॥ 

खरदूख राजा की खूब पूजा, 
प्रभु लय रखे जलग्याने । 

न्याहाल तो हाल तारीफ करे, 

य तो जागती ज्योत कल जुगम्याने ॥ (क्रम: ) 

१. चारित्रधर+प्रधरसेस (प्रधर है शैमा जिसकी, ऐसा) 



वृषभदेव तथा शिव-सम्बन्धी प्राच्य मान्यताएँ 
डॉ० राजकुमार जेन एम० ए० पो-एच० डी० 

बरृपभदेव तथा शिव दोनों ही भ्रति प्राचीन काल से 
भारत के महान् आराध्य देव हैं। वेदिककाल से लेकर मध्य 

युग तक प्राच्य वाहमय में दोनों का देव देवताओं के 
विविध रूपों में पअ्रंकन हुग्रा है। वह ग्रध्ययन का बड़ा 

मनोरंजक विषय है । प्रस्तुत लेखमें उन्हीं मॉन्यताश्रों की 

विस्तार पूर्वक चर्चा की जा रही है। 

उपलब्ध भारती प्राच्यध्ाहित्य के श्रध्ययन से स्पष्ट है 
कि भगवान् ऋषभदेव को जो मान्यता एवं पृज्यता जैन 
परम्परा में है । हिन्दू परम्परा में भी वही उसी कोटि की 
है। जिस प्रकार जैन परम्परा में उन्हें मान्य एवं मंस्तुत 
किया गया है । हिन्दूशास्त्र एवं पुराण भी उत्हें भगवान् 

के रूप में मान्य करते है। 
श्रीमद्भागवत१ में भगवान् वृषभदेव का बड़ा हो 

सुन्दर चरित अकित किया गया है। इसमें भगवान् की 

स्वयंभूः मनृ् प्रियत्रत, श्रास्नींत्र, नाभि तथा वृषभ -इन 

पांच पीढ़ियों की वंश परम्परा का वर्णन करते हुए लिखा 

है कि आ्नींध्र के पुत्र नाभिराजा के कोई पुत्र नहीं था। 

परत. उन्होंने पुत्र की कामना से मरूदेवी के साथ यज्ञ किया 

भगवान् ने दर्शन दिये । ऋत्विजों ने उनका संस्तवन किया 

आर निवेदन किया कि राजपि नाभिका यह यज्ञ भगवान् 

के समान पुत्र लाभ को इच्छा से सम्पन्न हो रहा है । 

भगवान् ने उत्तर दिया-मेरे समान तो में ही हूँ, अन्य 
कोई नहीं । तथापि ब्रह्म वावय मिथ्या नहीं होना चाहिये । 
भ्रत: मे स्वयं ही प्रपनी भ्रशकला से झ्ाग्नींध्रवन्दन नाभि 
के यहाँ श्रवतार लूंगा इसी वरदान के फलस्वरूप भगवान् 

ने ऋषभ के रूप में जन्म लिया। 

इसी पुराण में ग्रागे लिखा है--यज्ञ में ऋषियों द्वारा 
प्रसन्न किये जाने पर विष्णुदत्त परीक्षित स्वयं श्रीभगवान् 
“विष्णु! महाराजा नाभि का प्रिय करने के लिय्रे उनके 

१. श्रीमद्भसागवत ५, २-६ 

अन्तः पुर को महारानी सरूदेवी के गर्भ में आये । उन्होंने 
इस पवित्र शरीर का अ्रवतार वांतरशना श्रमण भाषियों 

के धर्म को प्रकट करने की इच्छा से ग्रहण कियार । 
भगवान् ऋषभदेव के ईश्वरावतार होने की मान्यता 

प्राचीन काल में इतनी बद्धमूल हुई कि शित्र महापुराण में 
भी उन्हें शिव के अद्टठाईस योगावतारों में गिन्या गयार। 
प्राचीनता की दृष्टि से भी यह श्रवतार राम कृष्ण के 
प्वतारों से भी पूर्ववर्ती मान्य किया गया है। इस ग्रवतार 
का जो हेतु श्रीमद् भागवत में दिखलाया गया है बह 

श्रमण धर्म की परम्परा को असंदिग्ध रूप से भारती 
साहित्य के प्राचीन तम ग्रन्थ ऋग्वेदस संयुक्त करा देता 
है। ऋषभावतार का हेतु वातरशना श्रमण ऋषियों के 

धर्मो को प्रकट करना बतलाया है। श्रीमद् भागवत में 

ऋषभ![वतार का एक प्रन्य उददश्य भी इस प्रकार बतलाया 
गया है। 

ब्रयमवतारो रजेसापप्लुत कंवल्योपशिक्षणार्थ म् ।' 

अर्थात् भगवान् का यह अवतार रजोगुणी जनको 

केवल्य की शिक्षा देने के लिये हुआ था, किन्तु उक्त वाक्य 

का यह अर्थ भी संभव है कि यह अवतार रजसे उपप्नुतत 
प्र्थात् रजोधारण 'मत़् धारण करना, वृत्ति द्वारा कंवल्य 
की शिक्षा के लिये हुआ था । जैन साधुग्रो के आचार में 
अस्नान अदन्त धावन तथा मल परिपह गआरादि के द्वारा 

रजोधारण वृत्ति को संयम का एक आवश्यक अ्रग माना 
गया है | बुद्ध के समय में भी रजोजल्लिक श्रमण विद्यमान 

२. वहिंपि तस्मिन्नेव विष्णुद्त भगवान् परमपिभिः 
प्रसादितो नाभे: प्रियचिकीपंया तदव रोधायने मे देव्यां 

धर्मानद्शयितु.. कामों. वातरशनानां. श्रमणानां 

ऋषीणाम् उध्वंमन्थिनां शुक्लया तनुवावततार:-- 
श्रीमद्भागवत पठ्चमस्कन्ध | 

३. दिवपुराण ७, २, ६, 
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थे। तथागत ने श्रमणों को आचार प्रणाली में व्यवस्था 
लेते हुए एक बार वहा था? 'ताहं भिक्खवे संघाटिकस्म 
संघाटि धरिणमत्तेन सामाज्ज॑ वदामि, श्रचेलकस्म 
श्रचेलकमत्तेन रजो जल्लिकस्स रजो जलिकमत्तेन जटिल 
कस्स जटाधारणमत्तेन सामञ्ज कदामि । 

ग्र्थात् हे भिक्षप्रो, मैं संघाटिकके संघाटो धारण करने 
मात्र से श्रामष्य नही कहता, भ्रचेलक के श्रचेलकत्व मात्र 
से, रजोजल्लिक के रजोजल्लिक मात्र से भर जटलिक के 
जटाधारण मात्र से भी श्रामण्य नही कहता । 

भारत के प्राचीनतम साहित्यके श्रध्ययन से स्पष्ट है 
कि उक्त वातराशना तथा रजो जल्लिक साधुओं की 
परम्परा बहुत प्राचीन परम्परा है, ऋग्वेद में 
उल्लेख है२ । 

मुनयों वातरशना पिशंगा बसते सला। 
वातस्यान् प्राजि यन्ति यद्देवापो प्रविसत । 
उन्मादिता मौनेयेन वातां प्रातस्थिमा वयम् । 
शरीरे दस्माकं सू य॑ मर्तासो प्रभिष्यथ ।, 

प्तोन्द्रियाथंदर्शी वातरसना मुनि मल धारण करने है 
जिससे वे पिगल वर्ण दिखाई देते है। जब वे वाय की 
गति को प्राणोपासना द्वारा धारण कर लेते है, तब वे 
अपने तप की महिमा से दे दीप्यमान होकर देवता स्वरूप 
को प्राप्त हो जाने है । 

वात रशना मुनि प्रकट करते है--समस्त लौकिक 
व्यवहार को छोड़कर हम मौन वृत्ति मे उन्मत्तवन् परमा- 
नन्द सम्पन्न! वायुभाव अंशरीरी ध्यानवृत्ति' को प्राप्त 
होते है। तुम साधारण मनुष्य हमारे बाह्य शरीर मात्र 
को देख पाते हो हमारे सच्चे ग्रभ्यन्तरस्वरूप को नही | 

वातरशना मुनियो के वर्णन के प्रारम्भ में ऋगेद में 
ही 'केशी की निम्नाकित स्तुति की गई है, जो श्स तथ्य 
की अभिव्यंजिका है कि केशी” बातरशना मुनियों के 
प्रधान थे, केशी की वह स्तुति निम्न प्रकार है३-- 

'केदयरिन केशी विपं केशी बिभति रोदसी । 
केशो विश्व स्वदृश केशीदं ज्योतिरुच्यते ॥' 

मज्मिमनिकाय ४०, 

ऋग्वेद १०, १३६, २-३, 

ऋग्ेद १०, १३६, १। नश्0ण अं 0 
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केशी अग्नि, जल, स्वर्ग तथा पृथ्वी को धारण करता 
है । केशी समस्त विश्व के तत्त्वों का दर्शन कराता हैं प्रौर 

केशी ही प्रकाशमान 'ज्ञान' ज्योति कहलाता है, प्रर्थात् 
केवलज्ञानी कहलाता है। 

ऋग्वेद के इन केशी तथा वातरशना मुनियों की 
साधनाश्रों की श्री मदभागवत में उल्लिखित वातरश्ना 

श्रमण ऋषि श्रौर उनके अधिनायक ऋषभ तथा उनकी 

साधनाओं की तुलना भारतीय आध्यात्मिक साधना और 
उसके प्रवर्तक के निगृढ प्राक ऐतिहासिक भ्राध्याय को बड़ी 
सुन्दरता के साथ प्रकाश में लाती है । 

ऊपर के उल्लेखों से स्पष्ट है कि ऋग्वेद के वातरशना 
मुनि और श्री मदभागवत के “वातरशना श्रमणऋषि” 
एक ही परम्परा भ्रथवा सम्प्रदाय के वाचक हैं, सामान्यतः 
केशी का अर्थ केशधारी होता है, परन्तु सायणाचाय ने 
'केश स्थानीय रणश्मियों को धारण करने वाला' किया है 
और उससे सूर्य का श्रथ॑ निकाला है, परन्तु प्रस्तुत सूक्त 

में जिन वातरशना साधुग्नों की साथनाभ्रों का उल्लेख है, 
उनसे इस प्रथं की कोई संगति नहीं बेठती । केणी स्पष्टतः 

ब्रातरशना मृनियों के अ्रधिनायक ही हो सकते है. जिनकी 
साधना में मल धारगा, मौन-बत्ति और उन्मादभाव 
(परमानन्द दशा) का विशेष उल्लेख है | सूक्त में प्रागे 

उन्हें ही-- 
“मुनिर्देवस्य देवस्थ सौकृत्याय सा हित: ।” 
देवदेवों के मुनि, उपकारी तथा हितकारी सखा बत- 

लाया गया है। वातरणना छब्द में भ्रौर मल रूपी वसन 

धारण करने में उनकी नाग्न्य वृत्ति का भी संकेत है । 

श्रीमदभागवत में ऋषभ का वर्णन करते हुए लिखा है- 

उवंर्ति शरीरमात्र-परिग्रह उनन््मस इव गंगनपरि- 
धान प्रकीण्ंकेण. आत्मन्यारोपित।द्वनीयों ब्रह्मावर्तात् 

प्रवश्षाज | जडास्थ-मुक-बधिर-पिश्नाचोन्मादकवत् अवधूत- 

वेपोउभिभाष्यमाणो:पि जनानां गृहीत मौन-न्नतः तृ्णीं 
बभूव'******** परागवलम्बमान-कुटिल-जटिल-कपिश केश- 

भूरिभारोध्वधृत मलिन निज शरीरेगा ग्रह गृहीत हृवा- 

दृष्यत ।” 

प्र्थात् ऋषभ भगवान के शरीर मात्र का परिग्रह 
जैप रह गया था, वे उन्मत्त के समान दिगम्बर वेषधारी, 
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बिखरे हुए केशों सहित श्राह्ननीय भ्रस्नि को श्रपने में 
धारण करके ब्रह्मावर्त देश से प्रव्नजित हुए । वे जड़, मूक, 
प्रन््ध, वधिर, पिश्ञाचोन्माद युक्त जैसे श्रवधूत वेष में 
लोगों के बुलाने पर भी मौन-वृत्ति धारण किये हुए शान्त 
रहते थे'*'*** सब शोर लटकते हुए श्रपने कुटिल, जटिल, 

कपिश केशों के भार सहित अवधूत शौर मलिन शरीर के 

साथ वे ऐसे दिखलाई देते थे, जैसे उन्हें कोई भूत लगा हो। 
ऋग्वेद के तथोक्त, केशीसूक्त तथा श्रीमदभागवत में 

वर्णित श्री ऋषभदेव के चरित्र के तुलनात्मक भ्रध्ययन से 
प्रतीत होता है कि वंदिक केशी सूक्त को ही श्रीमद्भागवत् 
में पल्लवित भाष्यरस में प्रस्तुत कर दिया गया है। दोनों 

में हो वातरसना अ्रथवा गगन-परिधान वृत्ति केश धारण. 
कपिद वर्ण, मल धारण, मौन झ्ौौर उन्मादभाव समान 

रूप से बणित हैं । 

भगवान ऋषभदेव के कुटिल केशों का श्रंकन जैन 
मूतिकला की एक प्राचीनतम परम्परा है जो श्राज तक 
बराबर श्रक्षण्णरूप से चली भ्रा रही है। यथार्थत. समस्त 
तीथ्थंकरों में केवल ऋषभदेव की ही मूर्तियों के शिर पर 
कुटिल केशों का रूप दिखलाया जाता है और वही उनका 
प्राचीन विशेष लक्षण भी माना जाता है। ऋषभनाथ के 

केशरियानाथ नामान्तर में भी यही रहस्य निहित मालूम 

देता है? । केसर-केश श्रौर जटा--तीनों शब्द एक ही 

प्र के वाचक प्रतीत होते हैं। केसरियानाथ पर जो 

केसर चढ़ाने की विशेष मान्यता प्रचलित है वह नाम 

साम्य के कारण उत्पन्न हुई प्रतीत होती है। इस प्रकार 

ऋग्वेद के केशी और वातरशना मुनि एवं श्रीमद्भागवत 
के ऋषभ तीर्थंकर तथा उनका निग्नंश्थ सम्प्रदाय एक ही 

सिद्ध होते हैं । 

ऋग्वेद की निम्नांकित ऋचा से केशी और वृषभ 
झ्थवा ऋषभ के एकत्व का ही समर्थन होता है२ । 

१. राजस्थान के उदयपुर जिले का एक तीर्थ 'केशरिया 
तीर्थ के नाम से प्रसिडध है, जो विगम्बर: ए्वेताम्बर 

एवं वैष्णव पश्लादि सम्प्रदाय वालों को समान रूप से 
मान्य एवं पूजनीय है तथा जिसमें भ० ऋषभदेव की 

एक भ्त्यन्त प्राचीन सातिशय मूर्ति प्रतिष्ठित है । 

२. ऋग्वेद १०, १०२ ६। 

ककदंवे वृषभो युक्त श्रासतीद, 
भ्रवावध्ोत् सारथिरस्य केशी | 

दुर्धर्युकतत्प द्रवतः सहानस, 
ऋणषणछन्तिष्मा निष्षदों मुद्गलानीस ॥। 

जिस सूक्त में यह ऋचा श्राई है, उसकी प्रस्तावना 

में निरक्त के जो 'मुदगलस्य दृप्ता गाव: श्रादि इलोक 
उद्धृत किये गये हैं, उनके भ्रनृसार मुदूगल ऋषि की गायों 
को चोर ले गये थे । उन्हें लोटाने के लिए ऋषि ने फेशी 
वृषभ को भ्रपना सारथी बनाया, जिसके वचनमात्र से वे 

गौएँ भ्रागे को न भागकर पीछे की ओर लौट पड़ीं । 

प्रस्तुत ऋचा का भाष्य करते हुए साथणाचार्य ने पहले 
तो वृषभ तथा केशी का वाच्यार्थ पृथक् बतलाया है; 
किन्तु फिर उन्होंने प्रकारान्तर से कहा है-- 

“अ्रथवा अस्य सारथि: सहायभूतः केशी प्रक्ृष्टवेषो 

वृषभोध्वावचीत् भ्रशमशब्दयत् ।” इत्यादि 

सायण के इस अर्थ को तथा निरुकत के उस कथा 
प्रसंग को ध्यान में रखते हुए प्रस्तुत गाथा का निम्न श्र्थ 

प्रतीत होता है४ । 
मुदूगल ऋषि के सारथी (विद्वान नेता) केशी वृषभ 

जो शन्र॒भ्रों का विनाश करने के लिए नियुक्त थे। उनकी 

वाणी निकली, जिसके फलस्वरूप जो मुद्गल ऋषि की 
गौएँ (इन्द्रियाँ) जुते हुए दुर्धर रथ (शरीर) के साथ 
दौड़ रही थीं, वे निश्वल होकर मौदगलानी (मुद्गल की 
स्वात्मवृत्ति) की ओर लौट पड़ी ।” 

तात्पय यह कि ऋषि की जो इन्द्रियाँ पराइुमुख थीं 

वे उनके योगयुक्त ज्ञानी नेता केशी वृषभ के धर्मोपदेश को 
सुनकर भ्रन्तर्मुखी हो गई । 
वधभदेव झोर वेदिक अग्नि देव 

श्रग्निदेव की स्तुति में वेदिक सूत्रों में जिन विशेषणों 

का प्रयोग किया गया है। उनके अध्ययन से स्पष्ट है कि 

यह अग्निदेव भौतिक श्रग्निन होकर आदि प्रजापति 

वृषभदेव ही हैं--जातवेदस [ जन्मत: ज्ञान-सम्पन्न | 

रत्न धरकत [दर्शन, ज्ञान, चरित्र रूप रत्नों को धारण 

३. देखो, डा० हीरालाल जैन का “आादितीर्थकर की 

प्राचीनता तथा उनके घमं की विशेषता” शीषंक लेख 
(प्रहिसावाणी वर्ष ७ प्रंक ९, २, १६५७) । 
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करने वाला ] विषय वेदस [विवव तत्त्वों का ज्ञाता] मोक्ष 
नेता ऋत्विज [धर्म स्थापक |, होता, हय, यज्ञ, सगय, 
यशबल इत्यादि१ | वैदिक व्याख्याकारों ने भी लौकिक 
आन्तियों का निग्नह करने के लिए स्थल-र्थल पर इस 

मत का समथंन करते हुए लिखा है कि भ्ग्निदेव वही है 

जिसकी उपासना मरुदगण रूद्र संज्ञा से करते है*। 

राद्र, शर्व, पशुपति, उग्र, भश्रशनि, भव, महादेव, ईशान, 

कुमार--रूद्र के ये नो नाम अग्निदेव के ही विशेषण है२ | 

अग्निदेव ही सूर्य है? । परम विष्णु ही देवों [प्रार्दगण | 
की अग्नि है४ । इस मत की सर्वाधिक पुप्टि अथवववेद के 
ऋषभ सूक्त से होती है, जिसमें ऋषभ भगवान की अनेक 

विशेषणों द्वारा स्तुति करते हुए उन्हें जात-वेदस [ अ्रग्नि] 

विशेषण से भी विशिष्ट किया गया है५ । 

उपर्युक्त विशेषणों तथा समस्त प्राचीन श्रुतयों के 

झाधार पर रतुत्य अग्ति छब्द की व्युत्पत्ति करते हुए 

ब्राह्मण ऋषियों ने यह व्यक्त किया है कि उपास्य देवों 

के प्रग्न में उत्पन्न होने के कारगा वह अरगिनि श्रथवा अग्नि 

संज्ञा से प्रसिद्ध हुए६५। इन लेखों के प्रकाश में केवन यह 

१. ऋग्वेद” ११, ११२, अ्रथवंवेद ६, ४, ३ ऋग्वेद १, 
१८६, १॥। 

यो वे रुद्र: सोडशिन:--शतपथ ब्राह्मण ५, २, ४, 

रे। 

२. (भर) तान्येतानि श्रष्टी रुद्रः शर्वः पशुपति उम्र. 
अशनि: भव: महादेव: ईपान: अग्निरूपाणि कुमारों 
नवम्' वही ६, १, रे, १८५॥ 

(आरा) एतानि वे तेपामस्नीना नामानि यद् भृवपति. 

भुवनपतिभूतानां पति:, वही १, हे, ३, १६ । 

३. 'ग्रग्निर्वार्थ. वही २, ५, १, ४ | 

अग्निर्वेदवनाम् भवों को विष्णु परम” कौ तस्य 
ब्राह्मण ७, १। 

५. अ्रथर्व €£ ४, ३। 
६. (श्र) सयदस्य सर्वस्थाअमस्मृज्यत तस्मादग्निरग्निह 

वे तमग्निरित्याचक्षते परोक्षय--शतपथ ब्राह्मण ६, 

१, १, ११। 
(प्रा) 'यढा एनमेतदग्रे देवानां अजनयत् तस्मादगिनि 

राग्रतंवे नामतदद्यगगिरिति” वही २, २, ४, २। 

क्र 

२१३४ 

तथ्य ही स्पष्ट नहीं होता कि वृषभदेव का ही अ्रपर नाम 

अ्रर्निदेव रहा, अपितु यह भी सिद्ध है कि उपास्यदेव के 

भरध में प्रयुक्त 'झ्रिन! शब्द संस्कृत का न होकर भ्रग्नि 
का लोक व्यवह्ृत प्राकृत प्रधवा श्रपश्रंश रूप है जो अ्राये- 
गण के भारत ग्रागमन से पर्व ही ग्रादि ब्रह्मा वृषभ के 
लिए प्रयुवत होता आ। रहा था, यही कारण है कि बराहण 
ऋषियों को वृषभ की अग्नि संजा अग्नि! प्र्थभूलक करने 
के लिए तत्सम्बन्धी श्रुतियों को क्ग्राधार बनाकर उसकी 
व्युत्पत्ति 'प्रग्न” शब्द में करनी पड़ी। भ्रन्यथा संस्कृत 
भाषा की दृष्टि से श्रग्न एवं श्रग्नि शब्द में अ्रत्यन्त 

पार्थक्य है । 

वैदिक झनुमतियों से सिद्ध होता £ कि प्रग्नि संज्ञा 
से वृषभ की उपासना करने वाले अधिकाश वे क्षत्रिय-जन 
थे, जो पंचजन के नाम से प्रसिद्ध थे७ । इनमें यद्भ, तुबंसा, 
पुर, द्रह्म , श्रतु नाम की क्षत्रिय जातियाँ सम्मिलित थीं, 
ये लोग ऋग्वैदिक काल में कुरुक्षेत्र, पाल, मन्स्यदेश 

श्र धुराष्ट्र देश में बसे थे। जब्र श्रायंगण सप्तसिन्धु देश 
में से होते हुए कुरुभूमि में आ्राबाद हुए श्रौर यहाँ पदजन 
क्षत्रियों की घामिक संस्कृति के सम्पर्क में श्राये तो उससे 
प्रभावित होकर इन्होंने भी उनके ग्राराध्य देव वृषभ को 

अग्नि! संज्ञा से भ्रपना श्राराष्य देव बना लिया, यह ऐति- 

हासिक तथा कश्यप गोत्री मरीचि पुत्र ऋषि ने प्रश्निदेव 
की स्तुति करते हुए ऋग्वेद १-६ मे देवा श्ररिनं धारपन् 
द्रविणोदाम्' शब्दों द्वारा स्वय व्यक्त किया है | 

इस सूक्त के नौ मत्र हैं। इनमें से पहले सात मन््त्रों 
के भ्रन्त मे ऋषिवर ने उक्त शब्दों को पुन:पुनः दोहराया 
है। इसका अरथ है कि--देवा (अपने को देव सज्ञा से 

अभिवादन करने वाले श्रायंगण ने) द्रविणों दा (धर्नश्वयं 

(इ) खारवेल के शिलालेख (ईसा पूर्व द्वितीय 
शताब्दी) में भी ऋषभजिन का उल्लेख प्रग्ग जिन 
के रूप में हुआ है (नन्द राजनीतान श्रगजिनस ) । 
(ई) प्रजापति: देवतान: सृज्यमान भ्रगिनमेत्र देवानां 

प्रथम मसृजत' तैन्तिरीय ब्राह्मण २१, ६, ४ | 
(उ) पअ्रगिनय सवाधिम् ।' ताण्डव बराहण ५, ६३॥ 

७. 'जना यदगिन मजयन्त पञ्च-- ऋग्वेद १०, ४५, ६ | 
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प्रदान करने वाले) श्रग्नि (प्ररिन प्रजापति को) धारयन् 
(प्रपना श्राराधना-देव धारणा कर लिया) । 

प्रस्तुत सृकत ऐतिहासिक दृष्टि से श्रत्यन्त महत्वपूर्ण 
है। इसमें प्रथम तो भगवान् वृषभ की स्तुति में गराये जाने 
वाले ऋक, यजु, साम एवं श्रथर्व संहिताओं में संकलित 
स्तोत्रों से भी प्राचीन उन निविद भ्रथवा निगद स्तोत्रों 
का उल्लेख है। जिनसे ध्वनित होता है कि भगवान् 
वृषभ श्रायंगण के आने से पूर्व ही भारत के प्राराध्यदेव 
थे। इसके श्रतिरिक्त इस सुकत में भगवान् वृषभद्वारा 
मनुश्रों की सन््तानीय प्रजा को प्रनेक विद्याओ्रों से समृद्ध 
करने, अपने पुत्र भरत को राज्य-भार सौंपने तथा अपने 
प्रत्य पुत्र वृषभसेन को, जो जैन मान्यता के अनुसार 
भगवान् के ज्येष्ठ गणधर अ्रथवा मानस पुत्र थे। ब्रह्म 
विद्या देने का भी उल्लेख है। इस सूक्त के निम्नांकित 
प्रथम चार मंत्रों मे उल्लिखित तथ्यों की स्पष्टत: संपुष्टि 
होती है । 

श्रपरचमित्रं (जो रासार का मित्र है) धिषणाच 
साधन (जो ध्यान हारा साध्य है), सहसा जायमान: 

(जो स्वयंभू है) सच्चा काव्यानि वड्घन्त विश्या 
(जो निरन्तर विभिन्न काव्य स्तोषोंको धारण करता रहता 
है, भर्थात् जिसकी सभी जन स्तुति करते रहते हैं), देवो 
अग्नि धारयन् द्रविश्येदाम् (देवों ने उस द्रव्य दाता भ्रग्नि 
को धारण कर लिया) १ ! 

पूर्वेतया निविदा काव्यतासो. (जो प्राचोन निविदों 

द्वारा स्तुति किया जाता है), यमा: प्रजा भ्रजन्यन् मनुनाम् 
(जिससे मनुझ्नों की सन्तानींय प्रजा की व्यवस्था की) 
विवस्वता चक्षुषा द्याम पण्च (जो पपने ज्ञान द्वाराद 
और पृथ्वी को व्याप्त किये हुए हैं), देवों ने उस द्रव्यदाता 
को धारण कर लिया)२। 

तमीडेत महासाथं (तुम उसकी स्तुति करो जो सर्वे 
प्रथम मोक्ष का साधक है), अहंतं (स्व पृज्य है), झ्रारी- 
विश: उब्ज:भृज्जसानम् (जिसने स्वयं शरण में आने वाली 
प्रजाको वलसे समृद्ध करके), पुत्र भरत संप्रदानुं (अपने पुत्र 
भरत को सौप दिया), देबों ने उस द्रव्यदाता अग्नि (अश्नि 

१. ऋग्वेद १६! । 

२८ वही १,६,२ ॥ 

प्रनेकान्त 

देवता को) धारयन् (धारण कर लिया)३॥। समातरि्ध्वा 
(वह वायु के समान निलेंप भ्रौर स्वतंत्र है) पुरुवार पुष्टि 
(प्रभोप्ट वस्तुओं का पुष्टिकारक साधन है), उसने स्ववितं 
(ज्ञान सम्पन्न होकर) तनयाय (पृत्र के लिये) गात॑ 
(विद्या), विदद (दे दी), वह विज्ञांगोपा (प्रजाश्रों का 
संरक्षक है), पवितारोदसयो: (सप्रम्युदय तथा निःश्रेयम 
का उत्पादक है), देवों ने उस द्रव्यदाता श्रग्नि (प्ग्रनेता 
को ] ग्रहण कर लिया४ | 

निर्वाण की पुण्य वेला में जब प्रादि प्रजापति वृषभ 
ने विनश्वर शरीर का त्याग करके सिद्धलोक को प्रस्थान 
किया तो उनके परम प्रशान्त रूप को आात्मसात करने 
वाली श्रन्त्येष्टि भ्ररिन ही तत्कालीन जन के लिये उनके 
बीतराग रूप की एकमात्र संस्मारक बन कर रह गई। 
जनता अब ग्रग्तिदर्शन से ही भ्रपने श्राराध्य के दर्शन पाने 
लगी, उस समय मूर्तिकला का विकास नहीं हुमा था। 
भ्रत: यह सप्तजिद्वा अग्नि ही उस महा मानव का प्रतीक 

बन गई, उपलब्ध प्राचीन अनुश्रुतियों से ज्ञात होता है कि 
भगवान् के प्रति जन-जन के हृदयों में स्वभावत उद्दीप्त 

होने वाले भक्तिभाव को संतुष्ट एवं संतृप्त करने के लिये 
उनके ज्येप्ठ गणधर [मानस पुत्र |ने इस भौतिक भ्ररिनि द्वारा 

आदि ब्रह्मा वृषभ के उपासना इज्या, पूजा एवं भ्रचंना 

का मार्ग निकाला था। वह याज्ञिक प्रक्रिया के प्रथम 

विधायक थे५। उन्होने ही लोक मगल के लिये अ्रभीष्ट 

सिद्धि, अ्रनिष्टपरिहार एवं रोग-निवृत्ति कर आदि शभ्रनेक 
उपयोगी मन्त्र तन्त्र विद्याश्रों का सर्व प्रथम प्रकाश किया 
था, वह वेदिक परम्परा में ज्येष्ठ अथवंन और जं॑त 

३. ऋग्वेद १,९,३। 
४. वही, १,९,४ । 

५. [अर] सत्यत्रात सामश्रमी निरत्कालोचन वि० स७ 

१०४३ पृ० संख्या १५५ | 
[आरा] 4.0. क्288--दि 27९व९ ("प्र 

7, ]।3-]5 

[इ] 97. श]7(0५ां।7--म्रींड0"ए 0 

वाविंकता, /वाशए'छपरा'8 ५०., )927 ?.20 

[ई] “भ्रिनर्जातों अथवना ऋग्वेद १०,२१,५. 



वृषभवेव तथा शिव-सम्बन्धी प्राच्य सान्यताएँ 

परम्परा में ज्येष्ठ गणघर के नाम से प्रसिद्ध हैं, जैन 
परम्परा के प्रनुसार यह भगवान् वृषभदेव के पुत्र वृषभसेन 
थे । भगवान् ने इन्हें ही समस्त विद्याप्रों में प्रधान ब्रह्म- 
बिद्या देकर लोक में प्रपना उत्तराधिकारी बनाया 
था१। 

इनके ढ्वारा तथा प्रन्य भ्रथवनों [गणघधरों) द्वारा 
प्रतिपादित प्रनेक तान्त्रिक विधानों तथा वृषभ के हिरिण्य- 
गर्भे, जातवेदस् जन्य, उम्र तपस्या, सर्वज्ञता देशना, सिद्ध 
लोक प्राप्ति सम्बन्धी श्रनेक रहस्य पूर्ण बार्ताओ्रों तथा 
यति ब्रात्यश्रमणों को प्राध्यात्मिक चर्चा का संकलन चौथे 
बेद में हुआ है । भ्रत: इसकी प्रसिद्धि भ्रथवंवेद के नाम से 

हुई । 
प्रथवंन द्वार प्रतिपादित प्रक्रिया के अनुसार भ्रग्नि 

में हव्य द्रव्य की आ्राहुति देकर सर्व प्रथम वृषभ की पूजा 
उनके ज्येप्ठ पुत्र तथा भारत के प्रादि चन्रवर्ती भरत 
महाराज, जो मनु के नाम से भी प्रसिद्ध थे, ने की थी। 
इसके पश्चात् उनका अनुकरण करते हुए सभस्त प्रजाजन 

भगवान् वृषभदेव के प्रतीक रूप में अग्नि की पूजा में 
प्रवृत्त हुएर । 

उकन प्रक्रिया के अनुसार यह पूजा प्रातः, मध्याह्व 

झौर साय॑ तीनों काल होती थी। अथवंवेद अ्नड्वान 

सुक्त में इस पूजा का फल बतलाते हुए कहा है कि जो 

इस प्रकार प्रतिदिन तीनों समय भगवान् वृषभ की पूजा 

करते है वे उन्हीं के समान अ्रविनाशी भ्रमर पद के अ्रधि- 

कारी हो जाते है३ । 

प्राचीन श्रनुश्रुतियों से ज्ञात होता है कि भ्रथव॑न द्वारा 

१. [प्र] ब्रह्मा देवाना प्रथम: सम्बभूव विदवस्य कर्ता 

भुवनस्य गोप्ता । स ब्रह्म विद्यां सर्व विद्या प्रतिष्ठाम- 

भवाय ज्येप्ठ बुत्राय प्राह ॥--मुग्डकोपनिपद् ६, १ 

[आरा] 'स्थ॒ति तनमाह गात॑ विदद ' ऋग्वेद १,६६,४. 

२. [अर] 'मनुहँवा अग्रे यज्ञे नेज॑ तदनुक्ृत्येमा प्रजायजन्ते- 

शतपथ ब्रा० १५,१७०. 

[आर] जिनग्रेन कृत आदिपुराण पर्व ४७,३२२,३५१. 

३. अथर्ववेद ४, ११, १२ 
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बसलाई गई याज्ञिक प्रक्रिया के प्रनुतार प्रज (जौ]४, 
प्रक्ष (चावल], तथा घृत--इनका प्रयोग प्राहुति के 

के लिए किया जाता था और पूजा के समय भगवान 
वृषभ का सानिध्य बनाये रखने के लिए 'वषट्' शब्द का 

भौर उनके प्रर्थ भ्राहुति देते समय उन द्वारा घोषित 
स्वात्म-महिमा को ध्यान में रखने के लिए 'त्वाहा' छाब्द 

का प्रयोग भ्रावश्यक था, क्योंकि 'वषट्' उच्चारण द्वारा 
भौतिक प्रग्नि की स्थापना करते हुए उपासक जन वास्तव 
में बुषभ भगवान को ही स्थापना करते है। भर 'स्वाहा' 

शब्द द्वारा भौतिक प्रग्नि में श्राहुति देते हुए भी ग्रपनी 
ग्रात्म-महिमा को हो जागृत करते हैं। वषद् शब्द का 

उच्चारण किए बिना अग्नि की उपासना भौतिक श्ररिते 

की ही उपासना है । 

वृषभ के विविध रूप झभौर इतिवृत्त 

जैन परम्परा के अनुमार भगवान ऋषभदेव भ्रपने पूर्व 
जन्म में सर्वाधसिद्धि विमान में एक महान ऋद्धिधारी देव 
थे । आयु के अन्त में उन्होंने बहां से चय कर प्रयोध्या- 
नरेश नाभिराय की रानी मरुदेवी के गर्भ में प्रवतरण 
किया । इनके गर्भ में श्राने के छह माह पूर्व से ही नाभि- 

राय का भवन कुबेर के द्वारा हिरण्य की वृष्टि से भरपुर 
कर दिया गया, अ्रतः जन्म लेने के पश्चात यह हिर्ण्यगर्भ 

के ताम से प्रमिद्व हुए । गर्भावतार के ममप्र भगवान की 
माता ने स्वप्न में एक सुन्दर बैल को अपने मुख्व में प्रवेश 
करते देखा था । अत. इनका नाम वृषभ रबखा गया। 
जन्म से ही यह मति, श्रुत, श्रवधि इन तीन ज्ञानों से 

विशिष्ट थे। अतः इनकी जातवेदस् नाम से प्रसिद्धि हुई। 

बिना किसी गुरु की शिक्षा के ही अनेक विद्यात्रों के ज्ञाता 

थे, इन्होंने जन्म-मृत्यु मे अभिव्याप्त समार में स्वयं सत्, 

ऋत, धर्म एवं मोक्षमार्ग का साक्षात्कार किया था। श्रतः 

वह स्वयंभू तथा सुक्रत नामों से प्रसिद्ध हुए । भोग युग 
की समाप्ति पर इन्होंने ही प्रजा को कृषि, पशुपालन 

तथा विविध शिल्प-उद्योगों की शिक्षा प्रदान की थी। ब्रतः 
यह विधाता, विश्वकर्मा एवं प्रजापति नामों से विख्यात 

हुए । ये ही अपनी अ्रन्तःप्रेरणा से संसार-शरीर तथा 

डे. “अरजैयंष्टके/--शिनसेन कृत हरिवेशपुराण 
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भोगों से निविण्ण हुए तथा संयम एवं स्वाधीनता-पय के 
पशथिक बनकर प्रव्॒जित हुए, श्रतः वशी, यत्रि एवं ब्ात्य 
नामों से प्रसिद्ध हुए । 

इन्होंने प्रपनी उग्र तपस्या, श्रम सहिष्णुता और सम- 
बर्तना द्वारा अपने समस्त दोपों को भस्मसात् किया। अतः 

यह रुद्र, श्रमण भ्रादि संज्ञाओ्रों से विख्थात हुए। इन्होंने 

भ्ज्ञान तमस् का त्रिनाश करके श्रपने प्रन्तस् में सम्पूर्ण 

ज्ञान-सूय को उदित किया, भव्य जीवों को धामिक प्रति- 
बोध दिया और ग्रन्त में देह त्यागकर सिद्ध लोक में अक्षय 

पद की प्राप्ति की । 
जैन परम्परा में जो वृत्त गर्भ, जन्म, तप, ज्ञान भौर 

निर्वाण के नाम से प्रसिद्ध है और जिन्हें लोक-कल्याणी 
होने से कल्याणक की संज्ञा दी गई है। वेदिक परम्परा में 
वही [१] हिरण्य गर्भ [२] जात-वेदस्, अग्नि, विश्वकर्मा, 

प्रजापति, [२३] रुद्र पुरुत, ब्रात्य, [४] सूर्य, श्रादित्य, 

भ्रकं, रवि, विवस्वत, ज्येष्ठ, ब्रह्मा, वाक्पति, ब्रह्मणस्पति, 
बृहस्पति, [५] निगूढ़ परमपद, परमेष्ठी पद, साध्यपद 

श्रादि संज्ञाओ्रों से प्रसिद्ध है । 

मध्य एशिया, लघु एशिया, उत्तर पूर्वीय प्रफरीका के 

सुमेर, वेवीलोनिया, सीरिया, यूनान, अरब, ईरान, मिश्र, 

यूयोपिया शझ्रादि संसार के समस्त प्राचीन देशों में जहाँ 

भी पणि भ्रथवा फणि और पुरु लोगों के विस्तार के साथ 

भारत से भगवान् वृषभ की श्रुतियाँ, सूक्तियाँ भ्रौर 
आारुयान पहुचे है! वहां भगवान् अशुर [असुर |, श्रोसो- 
रिक्ष [असुरशि | भ्रहरमज्द [ सु रमहत् ], ईस्टर [ईषत्तर ] 
जहोव [यद्धमहान्] गौड [गौर गौड] भ्रल्ला [ईड्य 

स्तुत्य ], ए० एम० [गरहमस्ति] सूर्यस् [सूर्य | रवि, मिथ 
[मित्र] वरुण श्रादि अनेक लोक-प्रसिद्ध नामों और 

विशेषणों द्वारा आराध्य देव ग्रहएा कर लिये गये । यही 

कारण है कि इन देशो के प्राचीन आराध्यदेव सम्बन्धी जो 
रहत्यपूर्ण आख्यान परम्परागत सुरक्षित है, उनमें उपयुक्त 
चार वृत्त “१. वा त्याप्रशांगणा २. डिपरटिषंएटट 
शाप टापलीएशाता. हे. 7688प7९८टटांगा 

ग्रौर ४. #औ४0एाई (0 निंट्एए्टा। के नाम से 

प्रसिद्ध हैं । इस प्रकार इन सूकतों और मन्त्रों 

अ्रनेकान्त 

के प्रतिरिकत जिनमें स्पष्टत: ऋषभ वृषभ, गौर तथा 
प्रनड्वान का उल्लेख है, ऋक, यजू, साम, तीनों ही 
संहिताग्रों के प्रायः समस्त छन्द, जिनमे उपर्युक्त संज्ञाओं 

श्रौर विशेषणों से स्तुति की गई है, भगवान् बृषभ की 
झोर ही संकेत करते हैं । 

अथवंवेद के इस तथ्य को व्यक्त करते हुए कहा गया 
है कि जिस प्रकार आप: (जल), वात: [वायु] और 

- औषधि [बनस्पतति ]--तीनों एक ही भवन [प्रृथ्वी] के 
आश्रित हैं, उसी प्रकार ऋक, यजु, साम--तीनों प्रकार 
के छन्दों की कविजन “पुरस्यं दर्शतं विश्व चक्षणन् [बहु 
रूव दिखाई देने वाले] एक विश्वेदत् सहस्राक्ष, सर्वज्ञ को 

लक्ष्य रखकर ही वियेतिरे [व्याब्या करते हैं? | । 

ऋग्वेद के निम्नांकित दो मंत्रों में हम भगवान् वृष भ- 

देव के तथोकत रूपों एवं वृत्तों का वैसा ही इतिहास-- 

क्रमानुसारी वर्णन देख सकते हैं, जैसा कि जेन परम्परा 

विधान करती है वे मन्त्र निम्न प्रकार हे२ । 

/दिवस्परि प्रथम जज्ने भ्रग्नि द्वितीयं परिजातवेदा:। 

तृत्तीयमप्सु नुपणा अ्रजसमिधान एवं जाते स्वाधी: ।” 
प्र्थात् भ्रग्नि प्रजापति पहले देव-लोक में प्रकट हुए, 
हितीय बार हमारे बीच जन्मतः ज्ञान-सम्पन्न होकर प्रकट 

हुए | तीसरा इनका वह स्वाधीन एवं भ्रात्मवान्ू रूप है, 

जब इन्होंने भत्-सागर में रहते हुए निर्मल बृत्ति से समस्त 
कर्मेन्धन को जला दिया ॥ तथा-- 

“विद्या ते अग्रे त्रेधा त्रयाणि विद्या ते धाम विभूता पुरुना । 
विद्या ते नाम परम गुहा यद्विग्या तमुत्स यत श्राजगंथ ३ ॥” 
श्रर्थात् हे अग्रनेता, हम तेरे इन तीन प्रकार के तीन रूपों 

को जानते है। इनके अतिरिक्त तेरे पूर्व के बहुत प्रकार 

से धारण किये हुए रूपों को भी हम जानते हैं। इनके 
अतिरिक्त तेरा जो निगूढ परमधाम है, उसको भी हम 
जानते है। श्रौर उच्च-मार्य को भी हम जानते है जिससे 

तू हमें प्राप्त होता है । 
उक्त स्मृति से स्पप्टत. प्रतीत होता है कि ऋग्वैदिक 

काल में भगवान् वृषभ के पूर्व जातक लोक से पर्याप्त 
प्रसिद्धि प्राप्त कर चुके थे। (क्रमश ) 

१. अथव॑ंबेद १८, १, १। 

१. 00 मर, स्गा , पपा० 4ैपरभंदा संड।एए र२े- ऋग्वेद १०, ४५, १। 
रण 7१08 १०४, ७७, १५५, २०३, २६७, ४०२ ३. वही, १०, ४५, २। 



श्री लालबहाहुर शास्त्री 
श्री लाद बहादुर शास्त्री का निधन ऐसी प्रनहोनी 

घटना है, जिस पर सहज ही विश्वास नहीं होता। हो 

भी कैसे ! शाम को ताशकन्द घोषणा पर हस्ताक्षर किये, 

रात को रूस के प्रधानमंत्री श्री कोसीजिन द्वारा दिये 

भोज में शामिल हुए। उसके उपरान्त दिलनी अपने 

कुटुम्बीजनों से फोन पर बात की, और प्राराम से सोने 

गए। कौत कल्पना कर सकता था कि उसके कुछ ही 

समय के भीतर उनकी जीवन-लीला समाप्त हो जायगी । 

धास्त्रीजी में कुछ भ्रसामान्य गुण थे, वह गरोब परि- 

बार में जन्में और गरीबी म॑ पले, इसलिये सादगी नम्नता 

झौर मिलन सारता उनके स्वभाव के अझभिन्न ब्रग बन 

गये । परिवार की अपेक्षा थी कि वह अ्रपनी पढ़ाई लिखाई 

पूरी करके कार्य मे लग जाएँगे, लेकिन विधि का विधान 

कुछ और ही था। गाधी की झांधी श्राई श्र देश की 

ललकार पर शास्त्रीजी आजादी की लड़ाई में कूद पड़। 

प्राय. सभी राष्ट्रीय श्रान्दोलनों में उन्होंने सक्रिय भाग 

लिया और उनके जीवन के लगभग ८ वर्ष जेल में गये। 

देश के स्वतत्न होने पर उन्होंने विश्वाम नहीं लिया 

और विविध प्रकार से नये दायित्वों को श्रत्यन्त निष्ठा 

गैर कर्ंठता से अपने ऊपर लिया ! वह उत्तर प्रदेश में 

गहमंत्री रहे । अखिल भारतीय कांग्रेस कमेटी के महामत्री 

पद पर झासीन हुए, केन्द्रीय रेल तथा परिवहन मंत्री के 

भार को बहन किया और अन्त में नेहरू के निधन के 

पदचात् प्रधानमत्री बने । 

उनके जीवन से दो बातें स्पप्ट है। पहली यह कि 

उन्होंने कभी दलब'दी में भाग नहों लिया और न कभी 

अपनी कोई पार्टी बनाई । दूसरी यह कि उन्हें पदों में 

मोह नहीं हुआ । समय ब्राया और बड़े पद को उन्होंने 

ऐसे त्याग दिया मानों वह कोई मामूली सी चीज है । 

एक प्लौर बात है जिसने उन्हे भारत के ही नहीं 
संसार के महापुरुषों की पक्ति में विठाया, वह चीज थी 

शान्तिपुर्ण सह प्रस्तित्व, तथा प्रहिदा उनकी भ्रविचल 

श्रद्धा । वह चाहते भे कि सारे नंसार में विभिन्नता होते 
हुए भी एकता रहे। सभी राष्ट्र एक विताल परिवार 

की भावना से एक दूसरे ने सुख-दुख में काम प्रावें। 

लेकिन साथ ही वह यह भी मानते थे कि छोटे से छोटे 

प्रौर बड़ से बड़े राष्ट्र को सम्मान पूर्वक जीने का ग्रधि- 

कार होना चाहिए। उन्होंने कभी किसी भी यप्द्र को 

दबाने का प्रयत्न नही किया, लेकिन साथ ही उन्होंने भ्रपने 

देश को भी दबने नहीं दिया | हान ही के पाकिस्तान के 

भारत पर श्राक्रमण के समय उन्होंने जो दृढ़ता दिखलाई 

बह इतिहास की एक वे जोड़ मिशान है । 

सबसे अ्रधिक विस्मय की बात यह है कि सैनिक 
संधर्ष के होते हुए भी उन्होंने सदा प्रेम शान्ति भ्रौर 
अहिसा की बात कही। वस्तुतः यह उनके नतृत्व में 

यदि भारत युद्ध में संजग्न हुआ तो इस आ॥आकाक्षा से 
कदापि नहीं कि उसे प्राकिस्तान को जीतकर अश्रपने में 

मिलाना था, बल्कि इसलिये कि बह पाकिस्तान के इस 

वहम को दूर कर देना चाहता था कि वह सशस्त्र सेना 

के बल पर भारत को जीत सकता है। 

थास्त्रीजी गांवीजी के परम अनुआायी थे। गांथीजी 

की ग्राहिसा वीर की अहिसा थी उसी रूप में शास्त्रीजी 
ने प्रहिसा को अपनाया । 

यह बड़ दुर्भाग्य की बात है कि ऐसे समय में जब 

देश को शास्त्री की झ्रावश्यकता थी, उनका निथन हो 

गया। हम उनके प्रति अयनी श्रद्धाजलि अपिन करते हैं 

और प्रभु से प्रार्थना करते हे कि हमें भर हमारे देश 

को उनके मार्ग पर चलने की क्षमता प्राप्त हो । 
यशपाल जन 



जौनपुर में लिखित भगवती सूत्र प्रशस्ति 
श्रो अ्गरचंद भंवरलाल नाहूटा, कलकत्ता 

मध्यकालीन जेन इतिहास के साधन भ्ननेक है और वे 

प्रचुर परिमाण में उपलब्ध हैं। पट्टावली, वंशावली, 
प्रशस्ति, काव्य, रास, तीर्थमाला, चैत्यपरिपाटी, प्रतिमा- 

लेख, ऐतिहांसिक गीत प्रादि फुटकर रूप में अनेक 

ऐतिहासिक तथ्यों पर नया प्रकाश डालते है। प्रभी ऐसे 
बहुत से साधन अ्प्रकाशित हैं । इसीलिए जैन इतिहास 
का सिलसिला ठोक से नहीं जम पाया। श्यखलाबड़ 

इतिहास लेखन के लिए ऐसे साधनों का समग्ररूप से 

उपयोग किया जाना आवश्यक है । इससे केवल जन इतिहास 

ही नहीं, भारतीय इतिहास की भी बहुत सी महत्त्वपूर्ण 

बातें जानने को मिल सकेगी। भारत के शनेक ग्राम नगरों 
एवं वहाँ के शासकों सम्बन्धी उल्लेख जन ऐतिहासिक 

साधनों में मिलते हैं। किस शताब्दी में कहाँ कौन व्यक्ति 

प्रसिद्ध हुआ व उसने क्या-क्या काम किये ? इस सम्बन्ध 

में भी प्रशस्तियों ञ्रादि से बहुत ही प्रामाणिक एवं 

महत्त्वपूर्ण तथ्य प्राप्त हो जाते है । 

कविवर बनारसीदास जौनपुर के निवासी थे। वहाँ 

झौर भी बहुत से श्वेताम्बर श्रीमाल वंशीय खरतर 
गच्छानुयायी हुए है । बनारसीदास जी और उनके पृर्व॑ज 

भी उसी शा खला की एक कडी है। सोलहवीं शताब्दी 

की लिखित कई जन ग्रन्थों की प्र्मस्तियों मे जौनपुर के खर- 
तर गच्छीय श्रावकों के उन प्रतियों को लिखाने एवं प्रन्य 

धामिक कृत्यों के करने के उल्लेख मिलते हैं। सचित्र 

कल्प-सूत्र की प्रशस्ति तो प्रकाशित हो चुकी है, एक दो 

अ्रन्य प्रशस्तियां भी जोनपुर के श्रावकों से सम्बन्धित 
मिली थीं पर वे भ्रभी हमारे पास नहीं है। प्रस्तुत लेख में 

स्वर्गीय कलाप्रेमी पूरणचंद्रगी नाहर की गुलाबकुमारी 

लायब्र री में सुरक्षित भगवती सूत्र मूल की ३६२ पत्रों की 
प्रति की लेखन प्रशस्ति प्रकाशित की जाती है। ये प्रशस्ति 

से १४२६ फाल्गुन पदी १४ की है। सात इलोकों में ग्रंथ 

लिखाने वाले श्रीमललराज और उनकी गुरु परम्परा का 
वर्णन है। इसके श्रनुसार सुप्रसिद्ध जैसलमेर आदि ज्ञान 
भंडारों के स्थापक श्रीजिनभद्गसूरि के पट्रधर श्रोजिनचन्द्र 
सूरि के समय में उपाध्याय कमलसंयम के उपदेश से यह प्रति 

जौनपुर में लिखी गई थी । श्रीमाल वंश के चींचड़ गोत्रीय 

सहणपाल की पत्नी पूरादेवी के पुत्र श्रीमलल्राज ने इस 

प्रति को लिखवाया है | मल्ल राज का क्षत्रिय कुण्ड राजगृह 

झ्रौर उगल्लादि [? ] तीर्थों की यात्रा श्रौर पंचमी तप के 
उद्यापन के निमित्त से सिद्धान्त ग्रन्थों के लेखन का महत्त्व- 

पूर्ण उल्लेख है। क्षत्रिय कुण्ड और राजगृह तो प्रसिद्ध 
तीर्थ है पर उगलल नामक कौन सा तीथ स्थान था, 

ग्रन्वेषणीय है। भगवान महावीर के जन्म-स्थान के सम्बन्ध 

में श्रभी जो दो मत प्रवर्तित है वैशाली के निकटकर्ती 
स्थान में भगवान का जन्म हुआ इस बात को मध्यकाल 
का जैन समाज मान्य करता हो ऐसा प्रतीत नही होता । 

क्षत्रिय कुण्ड को भगवान महावीर का जन्म-स्थान माना 
जाता था और वही की तीर्थ यात्रा प्रचलित थी यह 

मध्यकालीन श्रशस्तियों से स्पष्ट है। मुनि दर्शनविजय 

(त्रिकुटी) जी का क्षत्रिय कुण्ड' ग्रंथ दृष्टव्य है | 

भगवती सूत्र प्रशस्ति 

संवत् १५२६ समये फाल्गुन बदि १४ भौमवासरे । 
श्री खरतर गण जलधि प्रोल्लास विधौर्युगप्रधानस्थ । 
श्री जिनराजमुनीश्वर पट्ट सुपर्वादि कल्पतरों. ॥१॥ 

देव श्री जिनभद्बसूरि सुगुरो: पट्टोरू पूर्वांचलो। 
द्योतद्रव्य मयीकृत त्रिभुवनांभो जन्मिनी स्वामिपु । 
श्रीमत् श्री जिनचन्द्रसूरि गुरुषु क्षौणीमिवोर्वीपतो । 
सम्यक् सम्प्रति पालयेत्सु महती गर्छस्य राज्य श्ियम् ।२। 

श्रीकमल संयमोपाध्यायानां श्रमणमौलिरत्नानाम् । 

उपदेशाड्रावादपि श्रीयवनपुराभिधे. नगरे ॥ हा 

धर्म्मेकनिप्ठो जिननायकाज्ञा शिरोमणि: सदगुरु पादसेवी। 



साहित्य-सभीक्षा 

“क्लीमालवंगो:ड्रवशीतभानु. मुक्तोपम इचीचड़ गोत्र 
शुक्तो ॥ 

श्री सहनपाल तनुज. सकल महापुरुष पर्षदा रत्न। 
: भातुः प्रादेव्या' उदर सर: सरसिज: प्रतिमः ॥५॥। 

*ड्व्यं तदेव सफल यत् स्थादुपयोगि धर्म्म॑ कार्येपु । 
इति परिभावयमान' श्राद्ध: श्रीमहलराजारूय: ॥६। 

>्तीय क्षत्रिय कुण्ड राजगृहक: श्री मददुगललादि सद्यात्रा | 

. कृत्य निरुद्ध सव॑ कलुष: पीयूष वाक्य: सुथी.। 

« पञष्चम्या स्तपसो विधाय महता व्यासेन चोद्यापनम् | 

' मिद्धान्तान् पकलान् क्रमेण विधिनध्या रोपयन् पुस्तके ।७। 
६ २३ ५ 
रस नयन समिति विधुमित विक्रम संवत्सरे। 
स पृण्यात्मा श्रीमद्भगवत्यंग सिद्धान्त लेखय[चक्रे ॥८॥ 

शुभ मस्तु ॥ 
जौनपुर मे ज॑न मन्दिर एवं श्रावको के घर उस समय 

कितने थे ? इस विपय में खोज की जानी चाहिए। वहा 

के श्रावकों ने हस्त विखित प्रतियाँ लिखवायी है तो समव 

है वहाँ ज्ञान भण्डार भी रहा हो । पीछे से जब श्रावक 

लोग वहाँ से चले गये तो वहाँ की प्रतियाँ भी यत्र-तत्र 

२३६ 

बिखर गई होंगी । जौनपुर सम्बन्धी समस्त लेखों को 

संगृहीत किया जाय तो वहाँ के जैन इतिहास पर प्रवह्य 

ही महत्त्वपूर्ण प्रकाश पड़ेगा । 

इस प्रशस्ति में जौनपुर के लिए यवनपुर शब्द का 

प्रयोग किया गया है वह भ्रवश्य ही विचारणीय है। 

संस्कृत विद्वानों ने श्रनेक स्थानों व व्यक्तियों के देशी नामों 

का विचित्र ढग से संस्कृतिकरण कर दिया है जो कभी- 

कभी बहुत ही बेतुका व भ्रमात्मक प्रतीत होता है। 

जौनपुर के सम्बन्ध में प्रस्य ग्रन्थों मे क्या-क्या नाम प्राये 

है ? यह नाम क्यों पड़ा ? इत्यादि बातें ग्रस्वेषणीय हैं । 

जिन कमलसयमोपाध्याय के उपदेश से उपर्युक्त 

भगवती सूत्र लिखा गया है ये अपने समय के प्रभावशाली 

श्रौर प्रसिद्ध विद्वान थे उनके हाथ का लिखा हुम्रा एक 

स्वर्राक्षरी पत्र नाहर जी के संग्रहालय में ३०-३५ वर्ष 

पूवे देखा गया था। कविवर बनारसीदास खरतर गच्छ 

के जिन प्रभसूरिशाखा के प्रनुयायी थे, उपयुक्त प्रशस्ति 

उससे भिन्न जिनभद्र सूरि शाखा की है। इससे खस्तर 

गच्छ की दोनों शाखा ग्रो का वहां प्रभाव मालूम होता है । 

साहित्य-समीक्षा 
१ जन सिद्धान्त भास्कर 

सम्पादक . डॉ० ज्योतित्रसाद जैन तथा डॉ० नेमिचंद्र 

जैन, प्रकाशक . देवकुमार जैन ओरियण्टल रिसर्च इन्स्टी- 

ट्येट, जैन सिद्धान्त भवन, आरा, पाण्मासिक, दिसम्बर 

१६६४, भाग २४, किरण ?, मूल्य ६ रु० वापिक, 
पृष्ठ १००। 

जैन सिद्धान्त भास्कर, एक पुराना शोध पत्र है। 
श्र्याभाव के कारण अभी बीच में कतिपय वर्ष बन्द रहा। 

अरब पुनः चाल हुम्रा है । यह प्रसन्तता का विपय है । हम 

उसका स्वागत करते हैं। हमारी अभिलापा है कि यह 

पत्रिका पाण्मासिक के स्थान पर त्रेमासिक निकले, जैसे 
कि पहले निकलती थी । 

इसमें हिन्दी श्रौर अ्रंग्रेजी दोनों भाषाश्रों के निवन्ध 

प्रकाजशित हुए है। यह इसकी पुरानी परम्परा के प्रनु- 
कूल है। किन्तु जहां तक मैं सम्रक्ा हैँ यदि हिन्दी के ही 

निबन्ध रहें तो अधिक उत्तम हो । प्रंग्रेजी के जैन पाठक 

न्यूनतम है। पहले का समय गजर चुका है। ऐसा करने 

से हिन्दी के प्रचार-प्रमार मे भी पर्याप्त सहयोग मिल 

सकेगा । 
निबन्धों का चयन उतम है। किन्तु 'हेमचन्द्राचायं के 

व्याकरणोद्धत प्रपश्र ञ दोहों का साहित्यिक मूल्यांकन' जैसे 

निबन्ध कुछ भ्रमोन्पादक बन जाते है। हेमचन्द्र के 

व्याकरण में आये उद्धरण उनके अपने नहीं हैं। उन्होंने 

उनका चयन प्न्य ग्रन्थों मे किया था। किन्तु विद्वान 
पाठक तक उन्हें हेमचन्द्र का मान बैठते हैं। मुभे स्मरण 

है कि हिन्दी की एक गंग्रोष्टी में एक प्रसिद्ध रकालर ने 

इन उद्धरणों को हेमचन्द्र की रचना मानकर बट प्रालो- 

चना की थी । 

२ भारतीय जन साहित्य परिवेशन ! 

प्रधान सम्पादक : पं० कैलाशबअन्द्र जन शास्त्री, 
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वाराणसी, प्रकाशक : भारतीप जन साहित्य संसद, महाजन 

टोली--१, श्रारा, अक्टूबर १६६४ पृष्ठ १७५, मूल्य 
१० रुपया । 

भारतीय जैन साहित्य संसद का प्रथम अ्रधिवेशन 
झ्ारा मे, जनवरी १६६४५ में हुआ था। उस समय जैन 

साहित्य-कला संगोप्ठी और दर्शन-आचार संगोष्ठी का 
भी ग्रायोजन किया गया था। इनके श्रन्तगंत कतिपय 

विद्वानों ने जेन शोध-सम्बन्धी निवन्ध पढ़े थे। यहाँ उनका 

संकलन है। सामग्री ठोस और उपादेय है। जैन शनु- 

सन्धित्सु उनसे अत्यधिक लाभान्वित होंगे, ऐसा हमें 

विश्वास है । संसद् का यह पहला प्रयास सराहनीय है । 

पन्निका का मुख पृष्ठ, सम्पादन, प्रूफ-रीडिड्र, कागज, 
छपाई सब कुछ ग्राकर्षक है । हम हृदय से स्वागत करते 

हैं। संसद् श्रपने इस साहित्यिक अनुप्ठान में रुचि-पूर्वक 

अग्रगामी रहे, ऐसी हार्दिक भावना है ) 

प्रेमसागर 
१ प्राकृत-प्रबोध--रचयिता डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्री 

प्राकृत संस्कृत विभागाध्यक्ष जैन कानेज, आरा, प्रकाशक 
चौखम्भा विद्यामवन, वाराणसी | मू० ८) रुपये । 

यद्यपि जेन साहित्य की मुलभाषा प्राकृत है | किन्तु 

दि० जैनों में प्राकृत भाषा का अ्रध्ययन प्राय: उठ ही गया 

है। इसका कारण जहाँ पाठोपयोगी पुस्तकों का ग्राभाव 
है वहाँ जन विद्यालयों में प्राकृत के अ्रध्ययन कराने की 
भी व्यवस्था नहीं है। विद्वान् लोग संस्कृत छाया पर से 

प्राकृत ग्रन्थों का भ्र्थ छात्रों को पढ़ाते हैं । 

प्रस्तुत पुस्तक का जैसा नाम है, उसके भ्रनुरूप ही 
उसमें प्राकृत का बोध कराने की क्षमता है। रचना 

सुबोध शैली में की गई है। प्राकृत भाषा के दाब्दों की 

रूपावली का बोध होने के साथ-प्ताथ प्राकृत भाषा में 

अनुवाद करने का सुबोध भी सुगम हो जाता है। 
डॉ० नेमिचन्द्रजी शास्त्री ने ज्योतिषाचार्य का परीक्षा 

के बाद संस्कृत, प्राकृत और हिन्दी में एम० ए० पास 
किया और अरब आरा कालेज में संस्कृत प्राकृत विभाग के 

श्रध्यक्ष हैं। मगध विश्वविद्यालय में इनके कारण प्राकृत 
भाषा के शिक्षण में बड़ी प्रगति हुई है। शास्त्रीजी ने 

प्राकृत भाषा के पठनोपयोगी कई पुस्तकों का निर्माण 

शनेकान्त 

किया है। प्राकृत का व्याकरण भी लिखा है। प्रस्तुत 

पुस्तक सामने है ही । 

इस पुस्तक को खरीद कर अपने पास रखने से प्राकृत 
भाषा के भ्रध्ययन में विशेष सुविधा रहेगी। प्राकृत भाषा 
के अ्रध्येताग्रों को इसे भ्रवश्य मांगना चाहिये । 

२. ड(० कामताप्रसाद जी का व्यक्तित्व एवं कृतित्व 

लेखक शिवनारायण सकक्सेना' एम० ए०, प्रकाशक मूलचंद 
किशनदास कापिड़िया, सूरत | मूल्य दो रुपया । 

प्रस्तुत पुस्तक में स्वर्गीय डॉ० कामताप्रसाद जी के 

व्यक्तित्व श्रौर कृतित्व पर प्रकाश डाला गया है। डा० 

कामताप्रसाद जी साहित्य सेवी व्यक्ति थे । उन्होंने श्रतेक 
पुस्तकों का निर्माण किया है, वे धुन के पक्के थे | उनकी 

कुछ पुस्तकें परिषद् परीक्षा बोर्ड के पठनक्रम में शामिल 

है। वे श्रपने श्रन्तिम जीवन तक साहित्य-सेवा में संलग्न 

रहे। उनकी सेवाश्रों का मूल्य समाज प्रांके या नहीं, 
किन्तु उनका साहित्य उनकी सेवाओं का मूल्य सदा 
आंकता रहेगा | वे स्वयं एक सजीव संस्था थे। उनका 
अखिल जैन विश्वमिशन उनकी यादगार को अच्छे रूप में 
प्रस्तुत करता रहेगा। सकसेनाजी ने इस पुस्तक में उनके 

व्यक्तित्व श्रौर कृतित्व पर भ्रच्छा प्रकाश डाला है । इसके 
लिये वे धन्यवाद के पात्र है। पुस्तक उपयोगी है मंगा कर 

पढ़ना चाहिये। 

३. प्रतिनिधि रचनाएं--लेखक, नानकसिह् प्रकाशक 

भारतीय ज्ञानपीठ काशी, मूल्य ४) रुपया । 

पंजाबी साहित्यकार नानकर्तिह की स्वसंकलित प्रति- 

निधि रचनाग्रों का यह संकलन सुन्दर हुम्ना है, लेखक ने 
स्वयं श्रपनी रचनाओं के कुछ प्रंश प्रस्तुत किये है। उनमें 
कुछ रचना उपन्यासिक ढंग पर लिखी गई है भौर कुछ 
कहानी के रूप में भी निबद्ध है। रचनाएँ स्वाभाविक है 

झौर उनमें लेखक के अनुभव की पुट है । लेखक के ५० के 

लगभग उपन्यास प्रकाशित हो चुके है। कई पर पुरस्कार 

भी मिल चुका है। प्रस्तुत रचनाएँ अ्रच्छी और स्फूर्त 

दायक हैं। प्राथा है वे पाठकों के मन भओो अभनुरंजित 

करेंगी । 

परमानन्द शास्त्रो 



पं० रुपचन्द जी गार्गीय कः स्वर्गवास 

पानीपत में दि० जैन सम'ज के सुप्रसिद्ध लगनशील कार्यकर्ता श्री पं० रूपचन्द गार्गीय का पग्राकस्मिक स्वर्गंवास 

११ दिसम्बर को ११॥ बजे हो गया। झ्रापकी आयु ६४ वर्ष की थी। समाज सेवा की श्राप को सच्ची लगन थी। 
सभी प्रगतिशील संस्थाओं एवं श्रान्दोलनों में श्राप सर्देव सक्रिय सहयोग देते रहे है। श्र,पके स्वर्गंवास से एक सच्चा 

कार्यकर्ता हमसे छित गया है । अनेकान्त परिवार की आप के इस दुख में हार्दिक संवेदना है । 

--प्रनेकान्त परिवार 

वीर-सेवा-मन्दिर और “अनेकान्त” के सहायक 

१०००) श्री मिश्रीलाल जी धम्रंचन्द जी जन, कलकत्ता : १४०) श्री जगमोहन जी सरावगोी, कलकत्ता 
१०००) श्री देवेन्द्रकुमार जन, ट्रस्ट, ह 

श्री साहु शीतलप्रसाद जी, कलकत्ता 
श्री रामजीवन सरावगी एण्ड संस, कलकत्ता 

श्री गजराज जी सरावगी, कलकत्ता 

श्री नथमल जो सेठो, कलकत्ता 

श्री वेजनाथ जी धरमंचन्द जो, कलकत्ता 
श्री रतनलाल जी भांभरी, कलकत्ता 

श्री रा० बा० हरखचन्द जो ज॑न, रांची 

श्री भ्रमरचन्द जी जेन (पहाड्चा), कलकत्ता 

श्री स० सि० धन्यकुमार जो जन, कटनी 
श्री सेठ सोहनलाल जी जन, 

मेत्तसं मुन्नालाल द्वारकादास, कलकत्ता 

श्री लाला जयप्रकाश जी जेन 

स्वस्तिक सेटल वक्स, जगाधरी 

श्री मोतोलाल ही राचन्द गांधी, उस्मानाबाव 
श्री बन्शीधर जी जुगलकिशोर जी, कलकत्ता 
श्री जूगमन्दरदास जी जेन, कलकत्ता 
श्री सिघई कुन्दनलाल जी, कटनो 

श्री महावरीरप्रसाद जी अग्रवाल, कलकत्ता 

श्री बी० ग्रार० सी० जन, कलकत्ता 

श्री रामस्वरूप जी नेमिचन्द्र जी, कलकत्ता 

श्री वजरंगलाल जी चन्द्रकुमार जो, कलकत्ता 

श्री चम्पालाल जी सरावगी, कलकत्ता 

+ 

॥ 
॥ 

। 
|] 

| 
। 
॥ 

। 

१५० ) 

१५०) 

१५० ) 

१४०) 
१५० ) 
१५०) 
१५०) 
१५०) 
१०१) 
१०१) 
१०१) 
१०१) 
१०१) 

१०१) 

१०१) 
१०१) 

५१०१॥ 

१००) 

१००) 
१००) 

» एौस्त रचन्द जी झ्रानन्दी लाल कलकत्ता 

» फन्हैयालाल जी सोताराम, कलकत्ता 

» १० बाबूलाल जी जेन, कलकत्ता 

» सालोराम जी सरावगी, कलकत्ता 

» प्रतापमल जी मदनलाल पांड्या, कलकत्ता 

» भागचन्द जी पाटनो, कलकत्ता 

» शिखरचन्द जो सराबगी, कलकत्ता 

» सुरेख्ननाथ जो नरेन्द्रनाथ जा कलकत्ता 
» मारवाड़ी दि० जन समाज, व्यावर 

» विगम्बर जैन समाज, केकड़ो 
» सेठ चन्दूलाल कस्त्रचन्दजी, श्म्ब्रई नं ० २ 

» लाला शान्तिलाल कागजी, दरियागज विल्ली 

» सेठ भंवरोलाल जी बाकलोवाल, इम्फाल 

» शान्ति प्रसाद जी जैन जैन बुक एजेस्सी, 

नई बिल्ली 
» सेठ जगन्नाथजी पाण्ड्या भूमरीतलंया 

, सेठ भगवानदास श्लोभाराम जो सागर 

(म० प्र०) 
» बंश नपेन्द्रकुमार जी जैन, कलकत्ता 

» बेंद्रीप्रसाद जी प्रात्मारास जी, पटना 

» रुपचन्दजी जेन, कलकत्ता 

,. जीन रत्न सेठ गुलाबचन्द जी टोंग्या 

इन्दौर 



छ. )४, 0897/62. 

सरस्वती -दांतिनाथ संग्रहालय, प्रहार (छायाकार भ्रो नोरज जन) 



... अकान 
*3४७७७७७७७४७७४७७७७एछाछंड' 

ः 
; 

£$ $ $ $ $ $ 4 $ $ $ 3 3 $ $ $ $ 3 $ $ 3 $ 3 3.4 

बादू छोटलाल जी जन 
जन््स १६ फर्वरो १८९६ मृरपु २६ जनवरी १६६६ 

: 
; 
५2३२ 

; ; 
; 6 ई भ कै 5 है $ $ 5 $ 4 $£ $ 2 8.58. 3 3. 

समन्तभद्राश्रम (वीर-सेवा-मन्दिर) का सुखपत्र 
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सम्पादक-प्रण्डल 
डा० श्रा० ने ० उपाध्ये 
डा७ प्रेमसागर जेन 

श्री यशपाल जेन 

१०५ 

अनेकान्त को सहायता 

७) डा० कस्तूरचन्द जी शास्त्री, एम. ए. पी-एच डी. 
की सुपुत्रो निमंला और चि० महेशचन्द जी सुपुत्र श्री 
राजमल जी चादवाड के साथ सम्वन्त होने वाले विवाहो- 

>- में निकाले हुए दान में से सात रुपया ग्रवेकान्त को 
सथन्यवाद प्राप्त हुए । 

उयवस्थापक झ्रनेकान्त 

अनेकान्त के ग्राहकों से 
श्रनेकान्त की १८वें वर्ष की इस छठी किरण के साथ 

सभी ग्राहकों का मुल्य समाप्त हो जाता है। १६वें वर्ष 

का प्रथमांक 'श्रीछोटेलाल जैन स्मृति भंक' होगा | जा 

महत्वपूर्ण एवं संग्रहगीय झ्ौर पठतीय एक बड़ा अंक होगा । 
इसमें प्रनेक बहुमूल्य चित्र होंगे। झकेले श्रके के मूल्य ४) 
रु० होगा, किन्तु ग्राहक बनने वालों को वह उसी छ. रुपया 

के मूल्य में मिलेगा। विशेषांक की श्रतिया भी सीमित 
परिमाण में छपेगी, ग्रत: भ्रनेकान्त के प्रेमी प्राठक्रों को 

६) रुपया मूल्य पहले ही भेजकर ग्राहक श्रेणी में प्रपना 
नाम लिखा लेना चाहिये । अकैने विशेधांक पर लगवग 
३४ पैसे का पोष्टेज लगेगा। श्रनेकान्त के पुराने ग्राहकों 
को भी अपना वापिक मूल्य शीघ्र मनीझाडेर से भेज देना 
चाहिये। 

-ज्यवस्थापक 
अनेकान्त 

बोर सेवा मन्दिर २१ दरियागंज, बिल्लो । 

के 

झ्रनेकान्त का वाधिक मूल्य ६) रुपय। 
एक किररा का मूल्य १ रुपया २५ पे० 

पनेकान्त में प्रकाशित विचारों के लिए सम्पादक 

मण्डल उत्तरबायी नहीं हैं । 

है 



अनेफानत 
परमागमस्य बीज निषिद जात्यन्धतिन्धुरविधानम् । 

सकलबयविलसितानां विरोधमधन नमास्यनेकान्तम् ।। 

वर्ष १८ बोर-सेवा-सन्दिर, २१ दरियागंज, दिल्लो-६ फर्वरी 
किरण-६ गे बीर निर्वाण सवत् २४६२, वि० सं० २०२२ सन् १६६६ 

( अहंत्- 

-स्तवन 
रागो यस्य न विद्यते क्वचिदपि प्रध्वस्तसंगग्रहात्, 
अस्त्रादे: परिवर्जनानन च बुधेद्वेंषोषपि संभाव्यते। 
तस्मात्साम्यमथात्मबोधनमतो जात: क्षयः कर्मरणा- 
सानन्दादिगुरणाभ्रयस्तु नियत॑ं सो$हंन्सदा पातु वः ॥१॥ 

-मुनि पद्मनन्दि 

अर्थ--जिस अ्रहंत परमेप्ठी के परिग्रह रूपी राग पिशाच से रहित हो जाने के कारण किसी भी इन्द्रिय 

विषय में राग नहीं है, जिशूल भ्रादि आयुत्रों से रहित होने के कारण उक्त श्ररहन परमेष्टी के विद्वानों के द्वारा देप 

की भी संभावना नहीं की जा सकती है। इसीलिए राग-द्वेप से रहित हो जाने के कारण उनके समता भाव पश्राविर्भेत 

हुआ है, भौर इस समताभाव के प्रकट हो जाने से उनके आत्मावबोध हुप्रा। उस प्रात्माववोध से उनके कर्मों का 

वियोग हुआ है। प्रतएव कर्मो के क्षय से जो अ्रहंत् परमेप्ठी प्रनन््त सुख श्रादि गुणों के श्राश्रय को प्राप्त हुए हैं। वे 

अहंत परमेप्ठी सदा आप लोगों की रक्षा करे ॥१॥। 



आचाय॑ मानतुड्ड 
डा० नेमिचन्द्र शास्त्री एम. ए. पी. एच. डी. 

मनुष्य के मन को सांसारिक ऐद्वर्यों, भौत्तिक सुखों 

एवं ऐन्द्रियिक भोगों से विमुखकर बुद्धिमाग और भगवद- 

भक्ति में लीन करने के हेतु जैन कवि मानतुग ने मयूर 
और बाण के समान स्तोत्र-काव्य का प्रणयन किया है । 

इनका भक्तामर-स्तोत्र इ्वेताम्बर श्रौर दिगम्बर दोनों ही 
सम्प्रदायों में समान रूप से समादृत है। कवि की यह 

रचना इतनी लोकप्रिय रही है, जिससे इसके प्रत्येक 

अन्तिम चरण को लेकर समस्यापूत्त्य त्मक स्दोत्र-काव्य 
लिखे जाते रहे हैं। इस स्तोत्र को कई समस्यापूर्तियाँ 
उपलब्ध है । 

प्राचार्य कवि मानतुग के जीवन-वृत्त के सम्बन्ध मे 

अनेक विरोधी विचार-धाराएं प्रचलित हैं। भट्टारक सकल- 
चन्द्र के शिप्प ब्रह्मचारी रायमल्ल कृत “भक्तामरवृत्ति १ 
में जो कि विक्रम सवत् १६६७ में समाप्त हुई है, लिखा 
है कि धाराधीश भोज की राजसभा में कालिदास, भारवि, 
माघ आदि कवि रहते थे । मानतुृग ने ४८ सांकलों को 
तोहकर जनभर्म की प्रभावना की तथा राजा भोज को 
जैनधर्म का श्रद्धालु बनाया । दूसरी कथा भट्टारक विश्व- 

भूषण कृत “भक्तामरचरित”२ में है। इसमे भोज, भर्तृ हरि, 

शुभवन्द्र, कालिदास, धनञ्जय, वरझुचि और मानतुग को 
समकालीन लिखा है। इसी श्राख्यात में ट्विसन्धान-महा- 

काव्य के रचग्रिता धनज्जय को मानतुग का शिप्व भी 

बताया है। 
आचार्य प्रभावन्द्र ने क्रियाकलाप कौ टीका की 

उत्थानिका में लिखा है .“- 

१. इसका अनुवाद पं० उदयलाल काशलोीवाल द्वारा 

प्रकाशित हो चुका है। 

२. यह कथा जैन इतिहास-विशारद स्व० १० नायू- 
राम जी प्रेमी ने सन् १६१६ में बम्बई से प्रकाशित 

भअवतामर-स्तोत्र की भूमिका में लिखी है । 

“मानत्गनामकः शिताम्बरों महाकवि: निम्न॑त्टाचार्य- 

वर्येरपनीतमहाब्याधिश्रत्तिपन्तनिर्रन््थमागों. भगवन् कि 

क्रियतामिति ब्रवाणों भगवतः पदमात्मनों गुणगणस्तोत्र 
विधीयतामित्यादिष्ट' भक्तामर इत्यादि ” 

श्र्थात्-मानतुग ब्वेताम्बर महाकवि थे । एक 

दिगम्बराचार्य ने उनकी महाव्याधि से मुक्त कर दिया, 
इससे उन्होंने दिगम्बरमार्ग ग्रहण कर लिया और पूछा 

भगवन् ! गब्रब मैं वया ककू ? प्राचाय॑ ने आज्ञा दी कि 

परमात्मा के गुणों का स्तोन्न बनाओ। फलत: श्रादेशा- 
नुतार भक्तामर-स्तोत्र का प्रणयन किया गया । 

वि० स० १३३४ के श्वेताम्बराचार्य प्रभावन्द्रसूरिकृत 

प्रभावकचरित में मानतुंग के सम्बन्ध में लिखा है३ :-- 
ये काशी निवासी धनदेव सेठ के पुत्र थे। पहले 

इन्होंने एक दिगम्बर मुनि से दीक्षा ली और इनका नाम 
चारुकीति महाकीति रखा गया | अनन्तर एक श्वेताम्बर 

सम्प्रदाय की अनुयायिनी श्राविका ने उनके कमण्डलु के 
जल में त्रसजीव बतलाये, जिसमे उन्हें दिगरम्बर चर्या से 
विरक्ति हो गयी और जितसिद्त नामक ब्वेताम्बराचार्य के 

निकट दीक्षित होकर स्वेताम्बर साथु हो गये और उसी 
अवस्था में भक्ततामर की उन्होंने रचना की । 

वि० स० १३६१ के मेरुतगक्ृत प्रबन्धविन्तामणि ग्रथ 
में लिखा हैं कि मयूर और बाण नामक साला-बहनोई पडित 
थे। वे अपनी विद्वत्ता से एक-दूसरे के साथ स्पर्द्धा करते 
थे। एक बार बाण पडित अपनी बहिन से मिलने गया 

ओर उसके घर जाकर रात में द्वार पर सो गया । उसकी 

मानवती बहिन रात में रूठी हुई थी श्रीर बहनोई रात 

भर मनाता रहा प्रात: होने पर मयूर ने कहा--- 

"है तन््वगी ! प्राय: सारी रात बीत चली, चन्द्रमा 

३. मानतृगसूरिचरितम--पृ० ११२-११७--सिथ्री 

ग्रंथभाला, १६४० ई० | 



झ्रायाय मानतुझ 

क्षीण-सा हो रहा है, यह प्रदीप मानो निद्रा के श्रधीन 

होकर भूम रहा है और मान की सीमा तो प्रणाम करने 

तक होती है, श्रहो ! तो भी तुम क्रोध नहीं छोड़ 

रही हो ।” 

काध्य के तीन पाद बार-बार सुनकर वाण ने चौथा 
चरण बना कर कहा--हे चण्डि ! स्तनों के निकटवर्ती 

होने से तुम्हारा हृदय कठिन हो गया है ' -- 

गतप्राया रात्रि: कृशतनु शशी शीयंत इय 
प्रदोपोष्य॑ निम्रावशमुपगतों घृणित इथ। 
प्रणामान्तो मानस्त्यजसि न तथापि ऋषमहो 
कचप्रत्यासत्या हृदयमपि ते चण्डि ! कठिनस १ ॥। 

भाई के मुख से चतुर्थ पाद को सुनकर वह लज्जित 

हो गयी झ्ौर प्रभिशाप दिया कि तुम कुष्ठी हो जाम्रो । 
बाण पतिन्नता के शाप से तत्काल कुष्ठी हो गया । प्रात: 
काल शाल से शरीर ढक कर वह राजसभा मेआया । 

मयूर ने बरकोढ़ी'र कहकर बारा का स्वागत किया । 

बारा ने देवताराधन का विचार किया और सूर्य के स्तवन 

हारा कृष्ठ रोग से मुक्ति पाई। मयूर ने भी अपने हाथ- 
पर काट लिये और चण्डिका की--"मा भैक्षीविश्रमम् -- 
स्तुति द्वारा अपना शरीर स्वस्थ कर चमत्कार उपस्थित 

किया । 

इन चमत्कारपूर्ण दृश्यों के घटित होने के ग्रतन्तर 
किसी सम्प्रदाय-विद्वेपी ने राजा से कहा कि यदि जैन 

धर्मावलम्बियों में कोई ऐसा चमत्कारी हो, तभी जैन यहां 

रहें, अन्यथा उन्हें राज्य से निर्वासित कर दिया जाय । 

मानतंग आचार्य को बुलाकर राजा ने कहा--' अपने 

देवताओं के कुछ चमत्कार दिखलाओ'। वे बोले--हमारे 

देवना वीतरागी है, उनके चमस्कार क्या हो सकते है । 

9». प्रवन्धचिन्तामणि--सिंधी ग्रथमाला, सन १६३३ 

पु० ४४ | प्रभावक्रचश्ति के कथानक में बाण और मयूर 
को ससुर और दामाद लिखा है। प्रवन्धचिन्तामणि के 

इलोक के चतुर्थ चरगा में “चण्डि” के स्थान पर “सुश्न 
पाठ पाया जाता है । 

२. 'बरकोढी' प्राकृत पद का पदच्छेद करते पर वरक 

भ्रोढी--शाल श्रोढ़ कर आ्राये हो तथा अच्छे कृष्ठी बने 

हो; ये दोनों प्रर्थ निकलते हैं । 

शेडरे 

हाँ उनके किकर देवताओं का चमत्कार देखा जा सकता 

है। इस प्रकार कह कर अपने शरीर को चवालोीस हथ- 
कड़ियों प्रौर बेडियों से कसवा कर उस नगर के श्री 

युगादिदेव के मन्दिर के पिछले भाग में बंठ गये । भकता- 

मर-स्तोत को रचना करने से उनकी बेड़िया टूट गयी 

भर मन्दिर को गझ्पने सम्मुख परिवर्तित कर शासन का 
प्रभाव दिखलाया३ । 

मानतुग के सम्बन्धमें एक दतिवृत्त ब्वेताम्बराचार्य 

गुणाकर का भी उपलब्ध है । उन्होंने भक्तामर-स्तोत्रवृत्ति 
मे, जिसकी रचना वि० सं० १४२६ में हुई है, प्रभावक- 

चरित के समान ही मयूर श्रौर बाण को दवसुर एव 

जामाता बताया है तथा इनके द्वारा रचित सूर्यशतक श्रौर 

चण्डीशतक का निर्देश किया है । राजा का नाम बृद्धभोज 
है, जिसकी सभा में मानतुंग उपस्थित हुए थे । 

मानतंग सम्बन्धी इस परस्पर विरोधी प्राख्यानों के 
अ्रध्ययन से निम्नलिखित तथ्य उपस्थित होते है :-- 

(१) मयूर, बाण, कालिदास श्रौर माघ भ्रादि प्रसिद्ध 
कवियों का एकन्र समवाय दिखलाने की प्रथा १०वीं शती 

से १६वीं शती तक के साहित्य में उपलब्ध है। बलल्लाल 

कवि विरचित भोज प्रबन्ध में भी इस प्रकार के अ्रनेक 
इति वृत्त हैं। 

(२) मानत्ग को दवेताम्बर भ्ाख्यानों में पहले 

दिगम्बर और पश्चात श्वेताम्बर माना गया है। इसी 

परम्परा के ग्राधार पर दिग्रम्बर लेखकों ने पहले इन्हे 
इवेताम्बर और पश्चात् दिगम्बर लिखा है। यह कल्पना 
सम्प्रदाय-मोह का ही फल है। दिग्रम्बर झौर दवेताम्बर 

सम्प्रदाय में जब परस्पर कटुता उत्पन्न हो गई भौर मान्य 
ब्राचार्यों को श्रपनी ओर खीचने लगे तो इस अ्रकार के 
विकृत दनिवत्तों का साहित्य में प्रविष्ट होना प्रनिवार्स 

हो गया । 
(३) मानतग ने भक्तामर-स्तोत्र की रचना की । 

दोनों सम्प्रदायों ने अपनी-अपनी मान्यता के श्रनुसार इसे 
प्रपनाया । आरम्भ में इस स्तोत्र मे ४८ काव्य-पद्म थे। 

प्रत्येक पद्य में काव्यन्व रहने के कारण ही ४० पद्मों को 

३. प्रबन्धचिन्तामशि, सिंधी ग्रंथमाला, १६३३ ई०, 

पृष्ठ डंड-४५ | 
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४८ काव्य कहा गया है। इन ४८ पद्यों में से ब्वेताम्बर 

सम्प्रदाय ने भ्रशोक वृक्ष, सिहासन, छभ्न और चमर इन 

चार प्रातिहायों के निरूपक पद्यों को ग्रहण किया तथा 
दुन्दुभि, पुष्पवृष्टि, भामण्डल औौर दिव्यध्वनि इन चार 

प्रातिहायों के विवेचक पद्यों को निकालकर इस स्तोत्र में 
४४ पद्म ही माने । इधर दिगम्बर सम्प्रदाय की कुछ 

हस्तलिखित प्रतियों में श्वेताम्बर सम्प्रदाय द्वारा निकाले 

हुए उक्त चार प्रातिहायों के बोधक चार नये पद्य श्रौर 

जोड़कर पद्मों की संख्या ५२ गढ़ ली गयी १ ॥ वस्तुतः: इस 

स्तोत्र-काव्य में ४८५ ही मूल पद्म है । 

(४) स्तोत्र काव्यों का महत्त्व दिखलाने के लिए 
उनके साथ चमत्कारपूर्ण श्राल्यानों की योजना की गई 
है । मयूर, पृष्पदन्त, बाण प्रभूति कदियों के स्तोत्रों के 
पीछे कोई-न-कोई चमत्कारपूृर्ण आाख्यान वर्तमान है। 
भगवद्भक्ति चाहे वह वीतरागी की हो या सरागी की, 

प्रभीष्ट पूत्ति करती है। पूजा-पद्धत्ति के आरम्भ होने के 
यूब स्तोत्रों की परम्परा ही भक्त के क्षेत्र में विद्यमान 
थी । यही कारण है कि भक्तामर, एकीमाव और कल्याण- 

मन्दिर प्रभृति जैन स्तोत्रों के साथ भो चमत्कारपूर्ण 
प्राख्यान जुड़े हुए हैं। इन प्रारुषानों में ऐतिहासिक तथ्य 

हो या न हो, पर इतना सत्य है कि एकाग्रतापुवंक स्तोन्न- 

पाठ करने से प्रात्म-शुद्धि उत्पन्न होती है श्रौर यही 

श्रांशिक शुद्धि भ्रभीष्ट की सिद्धि में सहायक होती है । 
समय-विचार :--- 

मानतृग के समव-निर्णय पर उक्त बिरोथी श्राख्यानो 
से इतना प्रकाश ग्रवश्य पडता है कि वे हर अथवा भोज 

१. अ्रभी एक भक्तामर दि० जैन समाज, भागलपुर 

(बि० सं० २४६०) मे प्रकाशित हुआ है; जिसमें 

“बृष्टिदिव सुमनसा परितः प्रपात (३५४); दुष्णामनुष्य- 
सहसामपि कोटिसंख्यां (३७); देव त्वदीयमकलामलकेव- 
लाब (३६) पद्म अधिक मुद्रित है । 

स्वेताम्बर मान्यता का एक भकक्तामर हमे मिला है; 
जिसमें गम्भीरताररव (३२), मन्दार-सुन्दर नमेरूसुपारि- 

जात (३३) शुम्मत्ंप्रभाववय (३४), स्वर्गापवर्ग (३५) 
पद्च मुद्रित नहीं हैं। ३९वें पद्म के पश्चात् ३६वें यद्य का 
पाठ ३२वें पद्म के रूप में दिया गया है । 

भ्रनेकान्त 

के समकालीन हैं । श्रत. सब प्रथम भोज की समकालीनता 
पर विचार किया जाता है। इतिहास में बताया गया है 
कि समक हप॑ के बाद उसका यशस्वी पुत्र मुझ्ण उपनाम 

वाक्पति वि० सं० १०३१ (६० ६७४) में मालवा की 
गद्दी पर झासीन हुझ्नमा। वाक्पति मुझ्ज ने लाट, कर्ना- 
टक, चोल और केग्ल के साथ युद्ध किया था । यह योद्धा 
तो था ही, साथ ही कला और साहित्य का सरक्षक भी । 

उसने धारा नगरी में अनेक तालाब खुदवाये थे। उसकी 
सभा में पद्मग्रुप्त, धनव्जय, धनिक श्रोर हलायुध प्रभूति 
स्यातिनाम साहित्यिक रहते थे । मुझ्ज के श्रनन्तर सिन्धु- 
राज या नवसाहसांक सिहासनाध्षोन हुआ ) सिन्धुराज के 
प्रल्पकालीन शासन के पश्चात् उसका पुत्र भोज परमोरा 
की गद्दी पर बैठा । इस राजकुल का यह स्वेशक्तिमान 
श्रौर यशस्त्री नृूषति था । इसके र/ज्यासीन होने का समय 
ई० सन् १००८ है। भोज ने दक्षिणी राजाग्रों के साथ तो 

युद्ध किया ही, पर तुरुषक एवं ग्रुजरात के कीतिराज के 
साथ भी युद्ध किया । मेरुतुग के ग्रनुसारर भोज ने पचपन 
वर्ष, सात मास, तीन दिन राज्य किया था। भोज विद्या- 
रसिक था। उसके द्वारा रचित लगभग एक दर्जन ग्रथ 

हैं । इन्ही भोज के समय में आचार्य प्रभाचन्द्र ने अपना 
प्रभेयकमल-मात्तंण्ड लिखा है -- 

“श्रीभोज राज्य श्रीमद्धारानिवासिना परापरपनमेरिठ- 

पद प्रणामाजितामलपृष्यनिराकृतनिखिलमलकलड्ु न श्री 
मत्यभाचन्द्रपण्डिनिन निखिलप्रमाणप्रमेयस्व रूप दुद्यो तपरी क्षा- 
मुखपदमद विवृतमिति/३ 

श्री पं० कलाशचन्द्र जो घास्त्री ने प्रभाचनद्र का समय 

ई० सन् १०२० के लगभग माना है। अतः भोज का 

राज्यक्ाल ११वी गचाब्दी है। 

आचार्य कवि मानतुग के भवतामर स्तोत्र की शैली 
मयर और बारा की स्तोत्र-शेली के समान है। अश्रतएव 

भोज के राज्य में मानतय ने गपने स्तोन्र की रचना नहीं 
की है । अत भोज के राज्य-काल में बाण और मयर के 
साथ मानत्ंग का साहचर्य कराना सम्भव नहीं है । 

२. पञ्चाशत्पञ्चवर्षाणि मासा: सप्त दिनश्रयम् । 
भोक्तब्यं भोजराजेन सगौड दक्षिणापथम् ॥ 

-+प्रवन्धचिन्तामणि पूृ० २२, सिधी ग्रंथमाला १६३३ । 

३. प्रमयक्रमलमार्तण्ड, ग्रंथान्त-प्रशम्ति । 



झाचाय॑ मानतुड्ड 

संस्कृत साहित्य के प्रसिद्ध इतिहास विद्वान डा० ए० 

वी० कीथ ने भक्तामर-कथा के सम्बन्ध में प्रनुमान किया 

है कि कोठरयों के ताले या पाशबद्धता ससारबधन का 
रूपक है। उनेका कथन है-- 

“+फुक्यामए$. पार णाशीा रण ध8 88९१७. 75 
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झअवरत्--सम्भवत. इस कथा का मूल केवल उनकी 
कविता में पाश्ञों से झ्राबद्धजनो के बचाने के लिए जिनदेव 

की शक्ति के उल्लेख में है, जो निश्चय ही मनुष्यों को 
सासारिक जीवन से बांधने वाले पाशों के लिए रूपक है । 

डा० कीथ ने मानत॒ग को बाण के समकालीन अनु« 
मान किया है२। सुप्रसिद्ध इतिहासज्ञ १० गौरीशंकर 

हीराचन्द श्रोफा ने अपने 'सिरोही का इतिहास' नामक 

ग्रन्थ में मानतुग का समय हप॑-कालीन माना है। श्रीहपं 

का राज्याभिषेक ई० सन् ६०७ (वि० स० ६६४) में 

हुगा । 

भकक्तामस्-स्तोत्र के अ्रन्तरग परीक्षण से यह स्पष्ट 

प्रतीत होता है कि यह स्तोत्र कल्याण-मदिर का 

पूतरव्नीं है | कल्याण मन्दिर से कल्पना की ऊंची 

उड़ाने है वैसी इस स्तोत्र में नहीं है। भ्रत: भक्तामर के 
बाद हो कल्याण-मन्दिर की रचना हुई होगी। अत. 
भक्तामर की कल्पनाग्रों का पतलवन एबं उनते कल्यनाओों 

में कुछ नवीनताग्रो का समावेश चमत्कारपूर्ण गली में 

वाया जाना है । भकतामर में कहा है कि सूर्य की बात हो 

क्या, उसकी प्रभा ही तालाबों में कमलों को विकसित 

कर देनी है। उसी प्रकार है प्रभो ! आपका स्तोत्र तो 

दूर ही रहू पर आपकी नाम-कथा हो समस्त पापों को 

दूर कर देती है। यथा-- 

झ्रास्तां तव स्तवनमस्तसमस्तदोप॑ 

त्वत्संकथापि जगतां दुरितानि हन्ति 

१-२--#  विषडाताप॥ एा ऊ$क्काईंता। वॉशबॉधा९ 

। 94। ?०३४०-24-25 (छ९८॥ह्टा०0७५ ए0०९॥५). 

श्४५ 

बूरे सहस्त्रकिरण: कुरते प्रभेव 
पद्माकरेचु जलजानि विकासभाण्जि ॥। 

--भक्तामरस्तोत्र पद्य (६) 

कल्याणमन्दिर में उपर्युकतत कल्पना को बीज रूप में 
स्वीकार कर बताया गया है कि जब निदाध में कमल से 

युक्त तालाबकी सरस वायु ही तीज्र झाताप से संतप्त 
पथिकों की गर्मी से रक्षा करती है, तब जलाशय की बात 

ही क्या ? उसी प्रकार जब आप का नाम ही संसार-ताप 
को दूर कर सकता है, तब भ्रापके स्तोन्न के स।मथ्यं का 

कया कहना ? 

झास्तामचिन्त्यमहिमा जिन संस्तक्स्ले; 

नाधाषि पाति भवतों भवतों जगन्ति । 
तीब्रातपोपहतपान्थ जनान् निदाधे, 

प्रीणाति पद्मससरस: सरसोइनिलो$पि ॥॥ 

-कल्याणमन्दिर पद्च (७, 

भक्तामर-स्तोन्न की गुणगान-महत्त्व-मुचक कल्पना का 
प्रभाव और विस्तार भी कल्याण मन्दिर में पाया जाता है, 

भक्तामर स्तोत्र मे बताया गया है कि प्रभो ! संग्राम में 
आपके नाम का स्मरण करने से बलवान राजाभ्रो का भी 

युद्ध करते हुए घोड़ो और हाथियों को भयानक गर्जना से युक्त 
सैन्यदल उर्सी प्रकार नप्ट-श्रप्ट हो जावा है। जिस प्रकार 
सूर्य के उदय होने से अधकार नप्ट हो जाता है। यथा-- 

बल्गुस् रड गजगजित भी मनाद- 

साजी बल॑ बलबतामपि भूपतीनास । 
उद्यद्विताकरमयख शिखापविद्ध 

त्वत्कोरततनात्तम इबाश भिदामपंति ॥ 

-भफ्तरस्तात्र पद्च (४२) 

उपयुक्त कल्पना का रूपास्तर कल्याणमन्दिर के ३२वें 

पद्य में उसी प्रकार पाया जाता है जिय प्रकार जिनसेन के 

पाहवास्थुदय में मेधदूत के पाद-सन्निवेश के रहने पर भी 
कल्पनाश्रों में रूयान्तर है | यथा-- 

यद्गजंदुजितधनोघमद अभी म--- 
अ्रशयत्तडिन्मुसलमांसलघो रघारम् । 

देत्येन मुक्तमथ दुस्तरवारि दल 
तेनेंब तस्य जिन ! दुस्तर्वारिकृत्यम् ॥ 

कल्याण मन्दिर स्तोत्र पद्ध (३२) 



श्डर 

इसी प्रकार भक्तामर-स्तोन्र के “नित्योइदयं दलित- 

मोहमहान्ब॒कारं' (पद्म १८) का कल्याण मन्दिर के “नून॑ 
न मोहतिमिरावृतलोचनेन” (पद्य (३७) पर और 'त्वामा- 
मनन्ति मुनयः परम पुमांसम्' (पद्म २३) का 'त्वां योगिनो 
जिन ! सदा परमात्मरूपम्” (पद्म १४) पर स्पप्ट प्रभाव 

दिखलाई पड़ता है। 

कोई भी निष्पक्ष समालोचक उपर्यक्त विब्लेषण 

के प्रभाव में इस स्वीकृति का विरोध नहीं कर सकता है 

कि भकक्तामर का शब्दों, पदों श्रौर कल्पनाओ्रं में पर्याप्त 

साम्य है तथा भक्तामर की कल्पनाओ्रों श्रौर पदावलियों 

का विस्तार कल्याण मन्दिर में हुआ है । 

भक्तामर स्तोत्र के प्रारम्भ करने की शैली पुप्पदन्त 

के शिवमहिम्न-स्तोन्र से प्राय, मिलती है। प्रातिद्ार्य एवं 

बैभव वर्णन में भवतामर पर पात्रकेसरी स्तोत्र का भी 
प्रभाव परिलक्षित होता है। झ्तएब मानतुंग का समय 

७वों शती है। यह शती मयूर, बाणभट्ठु श्रादि के चम- 

त्कारी स्तोन्रों की रचना के लिए प्रसिद्ध भी है। 

भारत का सांस्कृतिक इतिहास इस बात का साक्षी 
है कि ई० सन् की ५वीं शताब्दी से मन्त्र-तन्त्र का प्रचार 
विज्ञेष रूप से हुप्ना है । ५वी शताव्दी में महायान और 
कापालिकों ने बडे-बड़े चमत्कार की बाते कहना झारम्भ 

कीं | श्रतणव यह क्लिष्ट कल्पना न होगी कि उस चम- 

त्कार के युग में श्राचार्ण मानतुग ने भी भक्तामर-स्तोत्र 
की रचना की हो । इस स्तोत्र को उन्होंन दावारिन, भय- 

कर मसपं, राज सेवायें, भयानक समुद्र श्रादि के भयोसे 
रक्षा करने बाबा करा है। जलोदर एव कुष्ट जैसी 

व्यात्ियाँ भी हस स्तोत्र के प्रभावमे नप्ट होने की 

बात कही गई है। ग्रतः स्पर्ट है कि चम-कार के 

युग में वीतरामी श्रादि जिनका मह-व और चमन्कार कवि 
ने युग के प्रभाव से ही दिखलाया है। अतएव माननुग का 
समय ०७वीं शताब्दी का उत्तराहं है। 
रचना श्रौर काव्य-प्रतिभा : 

मानतंग ने डेंद पद्य-प्रमाण भक्तामर-स्तोत्र की 

रचना की है। यह समस्त स्तोत्र बसन््त-लिलका छन्द में 

लिखा गया है। इसमे ग्रादितीर्थकर ऋषभनाथ की स्तुति 
की गई है। पर इस स्तोत्र की यह विशेषता है कि इसे 

प्रनेकान्त 

किसी भी तीर्थकर पर घटित किया जा सकता है। प्रत्येक 

पद्म में उपमा, उत्प्रेक्षा श्रौर रूपक अलंकार का समावेश 

किया गया है। इसका भाषासौष्ठव झ्रौर भाव गाम्भीय॑ 
प्रसिद्ध है। कवि अपनी नम्नरता दिखलाता हुआ कहता है 

कि है प्रभो ! अत्पन्ञ ग्रौर बहुश्नुतज्ञ विद्वानों द्वारा हँसी 
के पात्र होने पर भी तुम्हारी भक्ति ही मुझे मुखर बनाती 
है। बसन््त में कोकिल स्वयं नही बोलना चाहती, प्रत्युत 
श्राम्र-मंजरी ही उसे बलातू कूजने का निमन्त्रण देती 

है। यथा-- 

प्रल्पश्मृतं भ्रुतवतां परिहास घास 

त्ववृभक्तिरेव मुखरी कुरूते बलान्माम्। 
यत्कोकिल: किल मधघो मधुर विरोति 

तच्चारूचतकलिकानिकरंकहेतु: ॥। 

प्रतिशयोक्ति अलंकार में झ्ाराध्य के गुणों का वर्णन 
करता हुआ कवि कहता है कि है भगवन् श्राप एक 

प्रदभुत जगत्-प्रकाशी दीपक हैं, जिसमें न तेल है न दाती, 
और न धूम । पर्बतों को कम्पित करने वाले वायु के 

भोंके भी इस दीपक तक पहुंच नहीं सकते है। तो भी 
जगत में प्रकाश फैलता है। यथा-- 

निद्ध| मर्वातरपव्जितते लपुरः 
कृत्स्नं जगन्नयमिदं प्रकटी करोषि । 

गम्यो न जातु रूसतां चलिताचलानां 
दोपो5परस्त्वमसि नाथ जगत्प्रकाश: ॥ 

भक््तामर स्तोत्र पद्म (१६) 

इम पद्म में आदिजिन को सर्वोत्कृष्ट विचित्र दीपव 

कहकर कवि ने ग्रतिशयोक्ति अलंकार (का सम!वेश किया 

है। अतिणयोक्ति अलंकार के उदाहरण इस स्तोत्र में और 

भी कर आये है। पर १७से पद्म की अतिणयोक्ति दहुन ही 

सुन्दर है । कवि कहता है कि है भगवन ! आपकी महिमा 
सूर्य से भी बढ़कर है क्योंकि आप कभी भी अस्त नहीं 

होते, न राहुगम्य है, ने श्रापका महान प्रभाव मेघ्रो से 
अवरुद्ध होता है एवं श्राप समस्त लोकों के स्वरूप को 

स्पष्ट रूप से ग्रवगत करते है | यथा-- 

नास्ते कदाचिदृपयासि न राषुगम्यः 
स्पष्टोकरोधि सहसा युगपज्जगन्ति । 

नाम्भोषधरोदरनिरूट महाप्रभाव:, 



डा० जेकोीथी और वासो-चन्दन-कट्प 

सूर्पातिशाधिमहिमासि मुनोन््द्र लोके ॥ 
--भक्तामरस्तोत्र पद्च (१७) 

यहा भगवान को अदभुत सू्॑ के रूप में वशित कर 
प्रतिशयोक्ति का चमत्कार दिखलाया गया है । 

कवि आदिजिनको बुद्ध, शकर, धाता और पृरुषोत्तम 

सिद्ध करता हुआ कहता ह-- 

बुद्धस्त्वमेव विब॒र्धाचतबद्धिबोधा- 

२४७ 

स्व शंकरोपलि भुवनत्रयशंकरत्वात 
धातासि घोर शिवमार्ग विधविधानात् 

व्यक्त त्वमेव भगवन ! पुरुषोसमो5सि ।। 
--भक््तामरस्तोत्र पद्म (३५) 

इस प्रकार मानेत्ग में काव्य-प्रतिभा भौर इनके इस 
स्तोत्र काब्य में सभी काब्य-गुण समवेत है । 

डा० जेकोबी ओर वासी-चन्दन-कल्प 
मुनिश्री महुन्द्रकुमार जो 'द्वितीय' 

तेज्यपथ के चतुर्थ अश्निज्ञास्ता श्री मुज्जयाचाय हत 
चौबीसियों१ का सम्पादन कार्य बरते समय वासीचन्दन- 
साम्य का प्रयोग जब सामने झाया २ तो “उत्तराध्ययन सूत्र रे 
के उन्नोसवे अध्ययन की स्मृति हुई। इस सदर्भ में डा० 

हम॑न जेकोबी द्वारा अंग्रेजी में श्रनृदित 'उत्तराध्ययन सूत्र रे 
का अवलोकन किया । उनके द्वारा किया गया विश्लेषण 
कुछ ग्राश्वयंजनक लगा । 
उतराध्ययन सूत्र : 

जैन आगम 'उत्तराध्ययन सूत्र' के उन््नीसवे अध्ययन में 
जैन श्रमण मृगापुत्र के जीवन-वृत्त का युन्दर चित्रण किया 
गया । सुग्रीव नामक रमणीय तगर के नृपति बलभद्र और 
रानी मृगा के बलश्नी (मृगाएृत्र) नामक युवराज कुमार 

को, किसी भ्रमण को देखकर, पूर्व जन्मों का ज्ञान (जाति 
स्मरण ज्ञान) होता है| उसे स्मृति होती है, मैं रवय पूर्व 

जन्म में साथु था| सासारिक दृःखों से मुक्त होने के लिये 
ध्रमणन्व को धारण करना उसे ब्रावश्यक ब्रतीत होता 
है । उसकी ग्रात्मा विरक्ति के पवित्र भावों से रंग जाती 
है श्रौग माता-पिता के साथ एक लम्बे मंबाद के पश्चात् 

2१. बड़ी चौबीसी श्र छोटी घौबीसी । 

२. वासीचदन समपर्ण थिर चित्त जिन ध्याया । 

दम तनुसार तजीकरी, प्रभु केवल पाया ॥ 

जयाचाय॑ कृत चौबीसी (छोटी) १॥४ 

है, $4ट06 80058 0 ६6 ६835 0थ॥4 $प्रा85, 

पृ0, 89५ छा. हर. 33८00 ५४०. जाप, 

उनकी सहमति लेकर राजकुमार मृगापुन्र प्रश्नजित हो 
जाता है। समस्त सांधारिक ग्रानन्दों को छोड़कर, मृगा- 
पुत्र संयम की साधना प्रारम्भ करता है। 

नि.श्रे यस् की साथना करने वाले साधक के लिये यह 
ग्रनिवाय है कि वह ग्रपनी मन. स्थिति में मध्यस्थता की 
उस वृत्ति का विकास करे, जिससे श्रनुकूल झौर प्रतिकूल 
परिस्थितियों में वह समभाव रख सके । साधक मृगापृत्र ने 
साम्यन्योग की इस साधना में श्रद्धतीय सफलता अजित 
की । उस स्थिति का वर्णन 'उत्तराध्ययन सुत्र” इन शब्दों 

में करता है-- 

लाभालाभं सुहेदुक्स, जीविये मरण तहा। 
समो निदापसंसासु, तहा माणावसाणश्रो ॥ 
भ्रणिस्सिश्नो इहूं लोए परलोए ध्णिस्सिश्रो । 
वासोचंदणकप्पे य उसणे प्रणमण्ण तहा ४ ॥ 

डा० जकोरी की व्यास्या 

जमंन विद्वान ड० जेकोंबी ने 'सेक्रेड बुक्स श्राफ दी 
ईस्ट' की ग्रन्थमाला में 'आचाराग, सूत्रकृताग, कल्प, श्रौर 

उत्तराष्ययन, इन चार झागम। का परग्रेजी मे अनुवाद किया 
है? । मृगापुत्रीय भ्रध्ययन को उक्त गाथाप्रो का भाषान्तर 

उन्होंने निम्न प्रकार से किया है :-- 

४. उत्तराष्ययन, सूत्र ब्रष्ययन १६, गाथा €०,६२ 

35. 54660 800/5 एी 6 टिगछ, २०5. उऊऊता, 

>९५. 



२४८ 
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(7 ०७९१४॥2), [० ॥०७४॥655६. 0 वांब्टाए, 0 

प्रहि भरात0 0647, 0 एशथारड 2॥0.  छाग्व5९, 00 

गणा०प्रा' 20 ॥50॥.7" 

“झ€6 ॥960 ॥70 ॥दहा6ढ वी 5 छ00 थ॥0 ॥0 
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40 ॥ाफ़ोटबघथा। 2॥0 96959॥/ 25. 0 €शवाए 

ध॥0 852."] 

वह लाभ-प्रलाभ, सुख-दु:ख, जीवन-मृत्यु, निदा-प्रशंसा 
तथा मान-प्रपमान में उदासीन थ। । 

उसको (मृगापुत्र को) न तो इस लोक में दिलचस्पी 
थी, न परलोक में, 'भ्रप्नीतिकर श्र प्रीतिकर वस्तुओं के 
के प्रति तथा झ्राहार करने भर उपवास करने के प्रति 

उदासीन था। 

'भ्रप्रीतिकर भ्ौर प्रीतिकर वस्तु',--इन शब्दों की श्रोर 

चिन्तन श्रपेक्षित है। डा० जेकरोबी के अनुसार 'वासी' शब्द 

श्रप्रीतिकर वरतु झौर चन्दन शब्द प्रीतिकर वस्तु के द्योतक 
हैं। डा० जेकोबी ने 'वासीचन्दनकप्पो” पर एक टिप्पणी 
भी दी है। उसमें वे लिखते हैं :--- 

“५08. ॥९8749792--08990. ॥6 उ0ए॥60ा 

णी वाह #ए्योपा। ९४७ा5 5 ए7858  (॥$ ॥८ 

क6-0 )॥॥६ ॥त0ता6 व गाया शीत क्षाणा5 शिााफ़ला 

शांत धच्तातताी वीजा िछ50ा,. #भुएशलशा।५ ॥6 

हांर्ट5 40 ५३5४ (९ गाल्वााएट्ू *0७९८॥॥एं, कैप | 
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इपशंद्ा6९ ॥७९८॥०४०95 09९7८, 

'बासीचन्दनकप्पो' इसकी व्याख्या करते हुए अवच् रि- 

कार ने लिखा है: वह (मुगापृत्र) अपने पर चन्दन- 

बविलेपन करने वाले को थवई (राजा) से झ्रधिक अच्छा 

नहीं समझता । स्पष्टतया, पश्रवचूरिकार ने यहा वास 

का श्रथ 'रहने का स्थान! (या मकान) किया है, परन्तु 

4. $.8.8.. ५४०. *(४, ७.9. 98, 99. 

२. डा० जेकोबी को संज्ञा पद्धति में (४ का प्रयोग 'च' 

के लिये किया गया है । 

3. $.8.5. ४0०, ?,७&.8. 00000. 

झनेकान्त 

मुझे लगता है कि चन्दन के साथ “वासी शब्द का प्रयोग 
होने से वासी कोई “दुग्गन्धयुकत पदार्थ! या 'विष्ठा' का 
द्योतक होना चाहिए । 

प्रस्तुत प्रकरण का सूक्ष्म अवलोकन करने से ज्ञात 
होता है कि डा० जेकोबी भ्रौर भ्रवचूरिकार१ ने “वासी' 
और “वासीचन्दनकप्पो' की जो व्याव्याएं दी हैं, वे यथार्थ 

नहीं हैं । श्रवचु रिकार ने 'वासी' शब्द को 'बास'--रहने 
के स्थान के साथ जोड़कर उससे 'थवई' श्रर्थ निकाला है, 

जबकि डा० जेकोबी चन्दन के साथ वासी का प्रयोग होने 
के कारण वास” को 'गन्ध” मानकर वारसी” का श्रथं दुर्ग 

न्धयुक्त पदार्थ' या विष्ठा करते है । 

कल्पसत्र 
इन व्याख्याथों की यथाथंता-अ्रयथा्थंता पर चिन्तन 

करने से पूर्व कल्पंतृत्र में प्रयुक्त इसी शब्दावलि को भी 
देखना आवश्यक है। वहां चौबीसवे तीथंकर भगवान् 

महावीर का जीवन-वृत्त एवं साधना का क्रम उपलब्ध 
होता है । 

१. यह भ्रवचूरिकार कोन है, इसका उल्लेख डा० जेकोबी 
ने नहीं किया है । भूमिका में भ्रवचूरि के परिचय में 

उन्होंने इतना ही लिखा है कि इसकी एक रंगीन 

प्राचीन पाण्डुलिपि मुझे स्टेस्वर्ग युनिवर्सिटी लायब्र री 
से प्राप्त हुई । यह अवचूरि शान्त्याचाये की वृत्ति का 
ही एक संक्षिप्त रूप है, ऐसा प्रतीत होता है, बयोंकि 

इसके बहुत सारे परिच्छेद देवेन्द्रणणी की टीका से 
शब्दशः मिलते हैं । (देवेन्द्ररणी की टीका शान््त्या- 

चाये की वत्ति पर भ्राधारित है) $. 8 5 ५७ 
जा.५. |00फप्रतांणा ) हरी दामोदर बेलनकर ने 
“जिनरत्नकोप! (पृ० ४४, ४५) मे चार प्रवचूरिश्रों 

का उल्लेख किया है, जिनमें एक तपागच्छ के देव- 

सुन्दर सूरी के शिष्य ज्ञानसागर सूरि (स० १४४१) 
को है, दूसरी ज्ञाशीलगणी (?) की है, तीसरी 

(मं० १४८८) की है, चौथी के रचयिता प्रज्ञात है। 

इन चारों पग्रवचूरिश्रों की पाण्डुलिपि के उपलब्धि 

स्थानों में स्टेस्वगं का उल्लेख नहीं है। अ्रतः यह 
जानना कठिन है कि जेकोबी द्वारा प्रयुक्त अभ्रवचूरि 
के कर्ता कोन हैं | 



डा० जेकोबी प्रौर बासी-अत्दत-कल्प 

भगवान् महावीर को साम्य-योग की साधना का वर्णन 
करते हुए वहां बताया गया है--"से णं भगवं''**''वासो- 

चन्दणसमाणकप्पे समतिण-मणिलेट्ठुकंचणे समदुक््खसु 
हे "०००००? 

डा० जेकोबी ने इन पंक्तियों का अनुवाद करते हुए 

लिखा है-- 

“पुफरढ भशशाश8॥0)2 0॥6.....- ३5 ग्राएॉलिएा 

40 ॥6 थादला ० 0२०9एारा: ॥॥0 णी ४४४०7. ६0 

हधा७ बात 20जछ5, का। बात 9009, एॉट्यप्ाए द्वाप॑ 

“भगवान् (महावीर) विष्ठा की श्र चन्दन की 

गन्ध के प्रति, तृण भ्रौर मणियों के प्रहि, धूल और स्वर्ण 

के प्रति, सुख श्रौर दुख के प्रति उदासीन थे''*'*। 

डा० जंकोबी ने यहाँ पर भी 'वासी' का श्रर्थ विष्ठा 

(या दुगंन्धपूर्ण पदार्थ) ही किया है । 'वासीचन्दनसमाण- 
कप्पा' का अर्थ वे “विष्ठा की दुर्गन्ध और चन्दन की 
सुगन्धि में समभाव वाले” करते हैं । 

संकडानेल का शब्दकोध :-- 

सुप्रसिद्ध पाइचात्य विद्वान ग्रार्थर ऐंथनी २ मेकडॉनेल 
भी 'वासी' शब्द के यथार्थ श्रर्थ के विषय में संदिग्ध है, 
ऐसा प्रतीत होता है। प्रस्तुत विषय के श्रनुसंक्रान के 
सन्दर्भ में मैंने ग्राकसफोर्ड विश्वविद्यालय द्वारा प्रकाशित 

ओर मेकडॉनेल द्वारा रचित संस्कृत-अ्रंग्रेजी शब्दकोप को 
देखा । झ्राश्चय के साथ मैंने वहाँ पाया, 'वासी' शब्द का 

भर दिया ही नहीं गया है | वहाँ केवल इतना ही उप- 

लब्ध होता है--वासी ५४४, 7... ४७. ५४४" इसके 

सामने का रथान बिना श्र के हो रिक्त छोड़ दिया गया 

है । सहज ही यह श्रनुमान लगता है; कोषकार या तो 

इस शब्द से श्रनभिज्ञ है भ्रथवा वे इसके सही श्रथं के बारे 
में सदिग्ध है । 

. $.8.2. ५०, जा, ए. 262. 
२. पग्राथर ऐंथनी मैकडॉनेल, एम० ए०, पी० एच-डी० 

संस्कृत साहित्य के उच्चकोटि के ज्ञाता श्ौर विश्रत 
कोषकार हैं। उनकी कई प्रसिद्ध पुस्तक हैं । 

२४६ 

जैन भागमों तथा प्रन्य भाधारभूत ग्रन्थों, टीकाप्रों, 
प्नुवादों ग्रौर शब्दकोषों के भ्राधार पर हा० जेकोदी 
ढ्वारा की गई व्याख्या की यथा्थता की समीक्षा करना 
प्रस्तुत निबंध का उद्देश्य है। 

जस्बू हो १-प्रशप्ति सूत्र :-- 
जैन प्रागमों के छट्ठे उपांग्ट 'जम्बू-द्रीप-प्रश्ञप्ति- 

सूत्र के मूल पाठ में ही इस उक्ति की स्पष्ट व्याख्या 
उपलब्ध हो जाती है प्रथम तीवकार भगवान् ऋषभनाथ 

के साधनाक्रम पर प्रक्राश डालते हुए वहां बताया 

गया है :-- 
“जप्पशिइं व णं उसभे प्ररहा कोसलिये मुंडे भवित्ता 

प्रागाराशो श्रणगारियं पब्वदए तप्यभिदं चू गं उसमे 
प्ररहा कोसलिये'*****णिम्ममे णिरहंकारे, लहुभुए भ्रगंथे 
'वासोतच्छणे भ्रदुदुं, चंदणाणुलेबण प्ररते लेटर मि कच्णंभि 
श्र समे"*'***विहरइ ।/५ 

पूर्व उद्धत 'उत्तराध्ययन सूत्र' व 'कल्पसूत्र' के 'बासी- 
चंदणकप्पो व 'वासीचंदरासमाणकप्पो की तुलना प्रस्तुत 
पाठ वासीतच्छण ग्रदृटु ” “चंदणाणुनेव्ण भ्ररत्ते' के साथ 
करने से स्पष्ट हो जाता है कि जो बात वहां संक्षप में 

बताई गई है, वह यहाँ विस्तारपूर्वक प्रौर स्पष्टता से 
कही गई है । उक्त पाठ का भ्रनुवाद प्रपने प्राप में स्पष्ट 
झ्रौर सरल है, फिर भी टीकाकार के छ्ब्दों में वह झौर 

भ्रधिक गम्य बन जाता है। प्रसिद्ध वृत्तिकार शान्तिन 
चन्द्र, वाचकेन्द्र६ इसकी वृत्ति में लिखते है :--“वास्या- 

सूत्रधारशस्त्रविशेषण यन्तक्षणोत्वच उत्खनन तत्राद्विष्द: 

भ्रदेंघवानू._ चन्दनानुलेपने5रक्त:--प्र रागवान् ।/७ इस 

४. कुछ एक इसे पांचवा उपांग भी मानते हैं । 

५. जम्बू-द्वोप-प्रजप्ति सूत्र, वक्षम्कार २, सूत्र ३१ 
६. वि०सं० १६६० में “जम्बूद्वीप प्रशप्ति सूत्र! पर 

प्रमेयरत्नमञ्जूषा” नामक वृत्ति लिखी। ब्रष्टब्य, 

हरि दामोदर वेलनकर, जिनरत्नकोप, भांडारकर 
श्रौरियंटल रिसर्च इन्स्टीट्यूट पूना, १६८४, 

पृ० १३१ । 
७. जम्बूद्वीप प्रश॒प्ति सूत्र सटीक, शेठ देवचन्द लालभाई 

पुस्तकोद्ार फंड, सूरत, १६२०, वक्षस्कार २, 
सूत्र २१ की वृत्ति। 



२४० 

प्रकार वृत्तिकार के भ्रभमुतार 'वासी' सूत्रवार या बढ़ई का 
एक दास्त्र विशेष है, तक्षण का तात्पर्य है--चमड़ी का 

छोलना। वासी के द्वारा चमड़ी छिले जाने पर वे 
(भगवान्) 'प्रद्विष्ट-्वंथ”/ नहीं करने वाले थे। भ्रौर 
चन्दन से प्रनुलेपन होने पर वे 'अ्रक््त-राग” नहीं करने 
बाले थे। इस व्यास्या के झाधार पर उपरोक्त समग्र 
पाठ का प्रनुवाद इस प्रकार किया जा सकता है--जब से 

ही कोसल निवासी भरिहंत ऋषभ-मुंडित होकर गृहस्थ 

से साधु अवस्था में प्रव्नजित हुए, तब से कोसल निवासी 
प्ररिहंत ऋषम**' ' “ममध्व-रहित, भ्रहंकार-रहित, लघु- 

भूत, प्रस्थी-रहित, वासी (बढ़ई के शस्त्रविशेष-वसूला) 

के द्वारा उनकी चमड़ी का छेदन (करने वाले) के प्रति 
दंष नहीं रखने वाले, चन्दन के द्वारा लेप करने वाले के 

प्रति राग नहीं रखने वाले, मिट्टी के ढेले श्रौर स्वर्ण के 
प्रति सममभाव रखने वाले''' '''विचरते थे । 

वृत्तिकार वासी' को बढ़ई का एक वास्त्र विशेष 
बताते हैं, जो कि वसूला ही है। श्रन्यान्य प्रमाणों से भी 
इस तथ्य को पुष्टि होगी । 

महाभारत :-- 

भारतीय संस्कृति की विभिन्न धाराश्रों के साहित्य 
में दब्द-साम्य प्रौर उक्ति-साम्य भ्रदभुत रूप से दृष्ठि- 
गोचर होता है। 'महाभारत”, जो कि वेदिक संस्कृति 
का प्रमाणभूत ग्रंथ है। बहुत स्थानों में जेन प्रागमों में 
प्रयुक्त उक्ति व छाब्दों का प्रयोग प्रस्तुत करता है ।१ इस 
महाकाव्य में एक स्थल पर “वासीचन्दन' की सूचित का 

प्रयोग भी हुआ है। महाभारत-युद्ध के परचात् जब 
युद्धिष्ठिर का मन राज्य से विरक्त हो जाता है, तब वे 

भरण्य में संन्यास-जीवन बिताने को इच्छा प्रकट करते 

हुए प्र्जुन से कहते हैं :-- 
“साधु गम्यमहूं मार्ग न जातु त्वत्कते पुनः। 
गंफ़छेय॑ तद् गिष्यासि हिल््वा ग्राम्यसुसान्युत ।। 
हित्वा ग्राम्यसुलाचारं तप्यमानों महत्तपः। 
धरण्ये फलमूलाशी चरिष्याति भगे: सह ॥ 

१. द्रष्टब्य महाभारत भशने उत्तराष्ययन सूत्र, ले० 
उधेन्दराय जयचंद भाई सांडेसरा, प्र० डा० भोगी 

लाल सांडेसरा, बड़ोदरा, १९४३ 

झनेकाम्त 

म शोचन्न प्रहृष्यंदच तुल्यनिन्दात्मसंह्लुतिः । 
निराशीनिमंमो भूत्वा निह न्हो निष्परिभ्रहः ॥ 
प्रलाम सति वा लाभे समदक्शों महातपाः । 
न जीजिविदुवस्किचिन्त मुमर्धुवदायश्न || 
जीवित मरण सेव नाभिनन्वस्म चर द्विवन् । 
वास्येक तक्षतों आाहुं चन्दनेनकमक्षतः ॥। 
नाकल्याणं न कल्याणं चिन्तयस्नुभयोस््तयों: ॥”२ 
युधिष्टिर ने साम्ययोगी की कल्पना अ्रस्तुत करते 

हुए इस प्रकाश में कहा है--“मैं ग्राम्यसुखों का परित्याग 
करके साधु पुरुषों के चले हुए भार्ग पर तो चल सकता 
हैं, परन्तु तुम्हारे आग्रह के कारण कदापि राज्य स्वीकार 
नहीं करूँगा । 

मैं गंवारों के सुख श्रौर भ्राचार पर लात मारकर, 
वन में रहकर श्रत्यन्त कठोर तपस्या करूगा। फल-मूल 
खाकर मृगों के साथ विचरूगा । 

“किसी के लिए न शोक करूँगा, न हर्ष, निन््दा 

भ्ौर स्तुति को समान समभझूगा । भ्राद्दा श्रौर ममता को 
त्याग कर निद्व नर हो जाऊँगा तथा कभी किसी वस्तु का 
संग्रह नहीं करूगा । 

“कुछ मिले या न मिले, दोनो ही भ्रवस्था में सेरी 
स्थिति समान होगी। मैं महान तप से सलग्तन रहकर 
ऐसा कोई झ्राचरण नहीं करूँगा, जिसे जीने भौर मरने की 
इच्छा बाले लोग करते हैं। 

न तो जीवन का अभिनन्दन करूँगा, न मृत्यु से 
दे ष । यदि एक मनुष्य मेरी एक बांह को बसूले से काटता 
हो और दूसरा दूसरी बाह को चन्दनमिश्चित जल से 
सींचता हो तो न पहले का भ्रमंगल सोचूगा श्र न दूसरे 
की मंगलकामना करूगा। उन दोनों के प्रति समान 
भावना रखूंगा ।”३ 

१. महाभारत (जान्तिपबं, राजधमनिशासनपष ) १२, 
भ्रध्याय €, इनोकर, ४,१४,२४,२५,२५१ । 

२. महाभारत, प्रनु० पष्डित रामनारायणदत्त शास्त्री 
पाण्डेय, श्र० गीता प्रेस, गोरखपुर, खण्ड ५, पृष्ठ 
डड४१; तुलना कीजिये, महाभारत, अनु श्रीपाद 
दामोदर सातवलेकर, स्वाध्याय. मण्डल, झौध 
(जि्सतारा), १६२६। श्री सातवलेकर ने बासी 



डा० जकोओी होर बासी-चन्यव-कल्प 

जम्बुद्रीप प्रज्ञप्ति सुत्र' और 'नहाभारत' में प्रदभूत 
साम्य है। इन दोनों पग्रन्योंने वासी-चन्दन-तुल्यता की 

सूक्ति का स्पष्ट प्रयोग कर इसके गढ़ श्र को व्यक्त कर 
दिया है। ऐसा लगता है, दोनों संस्कृतियों में यह सूक्ति 

बहुत प्रसिद्ध थी । साधक की उच्च स्थिति का चित्रण 

करने के लिए दोनों सांस्कृतियों का बाहइमय एक ही 
सूक्ति को प्रयुकत करता है । यह समानता जहाँ आ्राइचयं 
को उत्पन्न करती है, वहां भारतोय सांस्कृतिक एकता की 
प्रमाण भी बनती है । 

जम्बूद्वीप श्रौर महाभारत' के मूल पाठ प्रपने झ्राप 
में इतने स्पष्ट है कि टीका या प्रनुवाद का भ्राधार लिए 
बिना ही इनकी व्याख्या सरलतया की जा सकती है। 
इस प्रकार इन श्राध।रभूत श्रौर मौलिक ग्रन्थों के प्राध।र 
पर यह स्पष्ट हो जाता है कि 'वासी' का ग्रथं दुगगन्धयुक्त 

पदार्थ, विष्ठा या रहने का स्थान न होकर बढ़ई का एक 

शस्त्र विशेष (बसूला) है । 

जन प्रागमों के टोकाकार 
जैन आगमों में कई स्थानों पर 'वासी' धोर वासी- 

चन्दनतुल्यता की सूक्ति का प्रयोग किया है। प्रनेक टीका- 

कारों ने इसकी क्या-क्या व्यास्याएँ दी है श्लौर उन व्या- 

ख्याश्रों में कौनसी यथार्थ हैं, यह भी आ्रावश्यक है । 
१. उत्तराध्ययत्र सूत्र के टीकाकार लक्ष्मीवल्लभ 

सूरि! ने सम्बन्धित ग्राथाम्रों की व्याल्या करते हुए लिखा 
है-- पुनः कीदृश: ? श्रनिश्चित्रों निश्रारहित, कस््यापि 
साहाय्यं न वांछति, तथा पुनरिह लोके राज्यादिभोगे तथा 
परलोके देवलोकादिसुखेउनिश्चितों निश्चां न बांछति, पुन: 

स मृगापुत्रो बासीचन्दनकल्प: ?--यदा कश्चिद् वास्या- 
पशु ना दारीर छिनति क्िचिच्चन्दनेन शरीरमर्चयति, तदा 
तयोरूपरि समान--कल्पसदश्ाचार: तथा पुनरशन आहार 

का भ्रनुवाद कुछार किया है| कुठार भी बढ़ई का 
एक शस्त्र है, परन्तु बसूले की श्रपेक्षा में यह बड़ा 
होता है। विशेष चर्चा इसी निबन्ध में 'विश्वकोप' 

और शब्दकोष' शीपषक के अन्तर्गत की गई है । 

१. उत्तराध्ययन सूत्र पर उन्होंने 'दीपिका' नामक टीका 

लिखो है। द्रष्टव्य, हरि दामोदर वेलनकर, पूर्व 

उद्धुत ग्रंथ, १० ४५ 

ग्रे 

करण, तथाइनदाने झआहा राषकरण सदृश: ।”२ 
“बहू (मृगापुश्र) कंसे थे ? प्राश्यरहित--किसी की 

भी सहायता की वांछा नहीं करते थे, इस लोक में 

राज्यादि भोग के तथा परलोक में देवलोकादि के सुख 
के आश्रय की इच्छा नही रखते थे, वह बासी चन्दन कल्प--- 

कोई 'वासी'” प्र्थात् परशु द्वारा शरीर का छेदन करता है 
और कोई चन्दन द्वारा शरीर की अर्चना करता है, उन 

दोनों के प्रति समान आझाचरणा करने बाले थे तथा प्राहार 
झौर प्रनशन में भी उनकी समान वृत्ति थी ।” 

दीपिकाकार ने यहाँ बहुत ही स्पष्ट रूप से बताया है 
कि मृगापुत्र भ्रपने शरीर को परशु से छेदने वाले भौर 
चन्दन से श्रर्चा करने वाले के प्रति सम प्राचार वाले थे । 
दोनों के प्रति राग द्वप्र से विरत थे। यहाँ वासी का 
पर्यायवाची शब्द 'परशु' दिया गया है; जोकि 'कुठार' का 

ही पर्यायवाची है। वासी श्रौर 'कुठार' मे वास्तविक 

प्रन्तर थोड़ा ही है। 'वासी' को 'कुठालिका' कहा जा 
सकता है। दस थोड़े से श्रन्तर को छोड़र दीपिकाकार 

की व्याल्या 'जम्बूद्ीप प्रशप्ति' के साथ पूर्ण रूप से मेल 
खाती है! 

(२) उत्तराष्ययन सूत्र के एक प्रन्य टीकाकार भाव 
विजयजी ३ ने 'वासी चन्दणकप्पों की व्याख्या करते हुए 
लिखा है :---“वासीचन्दन व्यापारकपुरुषयो: कल्पस्तुल्यो 
यश से तथा तत्र वासी सृत्रधारस्य दारूतक्षणोपकरण ४ 

वासी भौर चन्दन के कार्य में प्रवृत्त दो पुरुषों के 
प्रति जो तुल्य है; वासी बढ़ई का काष्ठ को छोलने का 
उपकरण है । 

टीकाकार यहाँ भी उसी भ्र् की पुष्टि करते है कि 
वासी--काष्ठछेदन के उपकरण द्वारा छेदन-कार्य में प्रवृत्त 

२. उत्तराष्ययन सूत्र दीपिका सहित, प्र० हीरालाल 
हँसराज, जैन भास्करोदय प्रिंटिंग प्रेस, जामनगर, 
पृ० ७२६ 

३. रचना काल वि० सं० १६८६ | प्रष्ठ्य, हरि दामोदर 

वेलनर, पूव सद्धुत ग्रंथ, पृ० ४४ हु 
४. उत्तराष्ययन सूत्र भावविजयगणी विरखणित वृत्ति 

सहित, प्र० जैन प्रात्मानन्द सभा, भावनंगर १६१८, 
पूृ० १४०३, भ्रध्ययन १६, गाथा €२ 



२४२ 

पुरुष और चन्दन द्वारा लेपन-कार्य में प्रवृत्त पुरुष के प्रति 
जो समान भाव रखता है, वह वासीचन्दनकप्प है। 

(३) कल्पसूत्र के एक टीकाकार,१ शान्तिसागर ने 

प्रस्तुत रूप में प्रयुक्त 'वासीचन्दनसमाणकरप्प' की व्याख्या 
इस प्रकार की है--“काष्ठछेदनोपकरणवासीरन्दनतुल्ययो: 
छेदनपूजकयों वियये समभाव: ।२ 

टीकाकार ने यहाँ वासी का ग्रथ तो 'काव्ठछेदन करने 
का उपकरण' किया है, किन्तु समग्र सूक्ति का श्र पूर्व 
व्याख्या से कुछ भिन्न किया है ) उनके भ्रभिमत में समग्र 
सृक्ति का प्र्थ है--/वबासी शभ्रौर चन्दन के तुल्य छेदक 
झौर पृजक के विषय में समभाव रखने वाले ।” यहाँ 
वासी और चन्दन शब्द को रूपक समभकर--वांसी के 
समान जो व्यक्ति है भ्र्यात् छेदक और चन्दन के समान 
जो ध्यक्ति है भ्र्यात् पुजक--हन दोनों में समभाव रखने 

वाले 'वासी चन्दन समान कल्प” कहलाते हैं । भावार्थ की 
दृष्टि से पृ्व॑ व्याख्या श्रौर इस व्याख्या में अधिक प्रन्तर 
नहीं है, फिर भी इतना श्रन्तर तो श्रवद््य है कि यह 

व्याख्या रूपकात्मक है, जग्र कि पूर्त व्याख्या शब्दशः है । 
बू्व व्याख्या में (बसी झौर 'चन्दन' को रूपक के रूप में 
ग्रहण न कर सीधे शब्दद्षा: ग्रहण किया गया है । क्योंकि 

यहाँ वासी का तात्पर्य 'वसूला' (से काटने वाला) और 

चन्दन का भ्रर्थ चन्दन (से श्रनुलेपन करने वाला) किया 
है, जब कि यहाँ 'बासी' का तात्पयं 'बसूले के समान छेदने 

वाला' भौर चन्दन का अर्थ “चन्दन के समान पूजने वाल।' 

किया गया है । 

(४) “कल्पसूत्र' के प्रन््य टीकाकार विनयविजयजी २ 
ने प्रस्तुत प्रसंग की व्यास्या इस प्रकार की है--“वासी 
सुत्रधारस्य काष्ठच्छेदनोपकरणं, चन्दन प्रसिद्ध, तयो दयो 

१. वि० सं० १७०७ में कौमुदी नामक टीका के लेखक, 

द्रप्टव्य, वेलनकर पूर्व उद्धृत ग्रंथ, पृ० ७७ 

२. कल्पस॒त्र, कौमुदी टीका सहित, प्र० ऋषभदेव 

” क्ेसरीमल संस्था रतलाम, १६३६, सूत्र ११६ 

३. बवि० सं० १६९६ में सुबोधिका टीका लिखी। द्रष्टव्य, 

वेलनकर, पूर्व उद्धत ग्रंथ, पृू० ७७ 

झनेकान्त 

विषये समारणाकतप्पे-समानकल्पस्तुल्याध्यवसाय: ।”४ 

विनयविजयजी की यह व्याख्या प्रायः प्रथम व्याख्या 

के तमान ही है। ये वासी का अर्थ 'बढ़ई क। एक उप- 

करण' करते हैं तथा समग्र सूक्ति का पश्र्थ “वासी स्ग्रौर 
चन्दन के विषय में तुल्य-अध्यवस्ताय वाले” हो करते हैं। 
इस “विषय में” कहने से यही तात्पर्य निकलता है कि 
बासी से छेदन होने वाले प्रसंग में प्रौर “चन्दन से लेपन 

होने के प्रसंग में ।। इस प्रकार यह व्याख्या जम्बूद्वीप 
प्रशप्ति की व्याख्या को ही पुथ्ट करती है । 

(५) लक्ष्मीवललभ सूरि, जिनकी “उत्तराध्ययन” की 
टीका को उद्धत किया जा चुका है, 'कल्पसूत्र” की टीकाश 
में प्रस्तुत प्रसंग की व्याख्या कुछ भिन्न रूप से करते हैं। 
वे लिखते हैं--“वासी चन्दणसमाणक्रप्पे--यथा पश्ुना 
चन्दनवक्ष: छिद्यमान: पत्र मुखं सुरभीकरोति तया भगवा- 
नपि दुःखदायके5पि उपकारं करोति अ्रथवा पूजके छेदके 
सच उभयोखूपरि समानकल्प: ।”६ 

टीकाकार यहाँ वासी का अर्थ 'परशु” करते है तथा 
समग्र पाठ का श्र दो विकल्पों में प्रस्तुत करते है-- 

[१] कुठार से अन्दन के वृक्ष को काटने पर चन्दन 
कुठार के मुख को सुगन्धित करता है। भगवान् भी उसी 
प्रकार दुःख देने वाले पर भी उपकार करते हैं । 

[२] पूजक और छेदक .--दोनों पर समभाव रखने 
वाले हैं । 

टीकाकार ने यहाँ प्रथम विकल्प में आलंकारिक अर्थ 

ग्रहण किया है। साहित्य के क्षेत्र में ऐसे भ्रभेक प्रयोग 

मिलते है, जिनमें चन्दन की उपमा या रूपक से सज्जन 

की प्रकृति का चित्रण किया गया है। “जम्बूद्वीप-प्रन्नाप्ति 
सूत्र” भौर महाभारत जैसे ग्रन्थ में प्रस्तुत सृक्त आल॑- 

४. कल्पसूत्र, मुबोधिका टीका सहित, प्र० झात्मानन्द 
जैन सभा, भावनतगर, १६१५, सूत्र ११६ 

५. इन्होंने कल्पसूत्र पर कल्पदुमकलिका नामक टीका 
जिन सौभाग्य सूरि (वि० सं० १८६२) के समय में 
लिखी है। द्रष्टब्य, वेलनकर, पूर्व उद्धृत ग्रंथ, 
पृ० छ८ 

६. कल्पसूत्र कल्वद्रुमकलिका सहित, प्र० वेलजी शिवजी, 
बम्बई, १६१८, पृ० १३६ 
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डा० जेंकोबी होर बासी-चन्दन-कल्प 

कारिक भ्रथ में प्रयुक्त न होकर सीधे हो प्रयुक्त हुश्ना है, 
इसलिए उसकी भ्रालंकारिक व्याख्या साहित्य-मान्य होने 
पर भी मौलिकता के अ्रभाव भें यहाँ स्वीकार्य नहीं है । 

टीकाकार ने दूसरे विकल्प में जो ब्याख्या दी है, वह 

प्राय: उत्तराध्ययन की टीका की व्याख्या के समान हो 

है । यद्यपि यहाँ जो व्याख्या दी गई है, वह उतनी स्पष्ट 
नहीं है, फिर भी इसका भाव वसा ही है। 'छेदक' से 
वासी से छेदने वाले! भौर 'पूजक' से “चन्दन से पूजने 
वाले' का तात्पयं है । 

[६] प्रथम उपांग 'उबवाई सूत्र' में भी इन्हीं शब्दो 

का प्रयोग भगवान् महावीर के भ्रतगारों की साधना के 

वर्णन में किया गया है। मूलसूत्र में बताया गया है-- 

से ण॑ भगवती--वासी चन्दणसमाणकप्पा समलेटकचणा-- 

विहरन्ति१ ।/ 

इस पाठ की व्याख्या करते हुए नवाज्री टीकाकार 

श्री अ्रभयदेव सूरि लिखते हैं--"वासीचन्दनयो: प्रतीतयों- 

रथवा वासीचन्दने अपका रोपकारको तयो समानीौ नि्ठ॑- 
परागत्वात्सम: कल्पौ विकल्प: समाचारों का येषा ते 

वासी चन्दनसमान कल्पा:२ !” 
“वासी और चन्दन के समान भ्रपकारी व उपकारी 

दोनों के प्रति राग-ईवं ष रहित होने से समान आ्ाचार है, 
जिनका वे 'वासी चन्दन समान कल्पा है।” 

प्रभयदेव सूरि ने यहाँ प्रालकारिक भ्रर्थ ग्रहण किया 
है, किन्तु थोड़े-से भिन्न रूप में । यहाँ 'वाध्षी' से 'वासी 

के समान अपका री” और “चन्दन” से 'चन्दन के समान 

उपकारी'--ऐसा प्रथ ग्रहण किया है। यहाँ स्पष्ट रूउ से 
'वासी' शब्द का अर्थ नहीं दिया गया है, फिर भी 

अपकारी के रूपक के रुप में ग्रहण होने से 'बासी' का 

तात्पय॑ 'बसूला' या 'काप्ठ छेदन का उपकरण ही ग्रहण 
करना होगा । 

[७] जैन ग्रागमों के नवम् श्रंग प्रइन व्याकरण सूत्र में 
'बासी/ छाब्द स्पष्ट रूप से वसूल के रूप में प्रयुक्त 

६. उबवाई सूत्र (प्रभयदेव सूरि टीका सहित) प्र० 
राय धनपतसिह बहादुर, कलकत्ता, १६३६, पृ० १०० 

२. वही, पृ० १०० 

२४ हे 

हुप्रा है। एक प्रसंग में वहाँ नारक-जीबी की वेदना का 

विवरण दिया गया है। यहाँ नरक में प्रयोग होने वाले 

शस्त्रासत्रों को भी एक लम्बी सूची मिलती है। मूल पाठ 

इस प्रकार है :-- 

“पब्वक्ृम्मकय संचयोवतता निरयरिग-महारिगसंप- 
लिता----इमेहि विविहेहिं प्रायुहेहिं किते ? मोग्गर- 
मुसूंढ़ि-करकय -सत्ति-हल-गय-मुसल---खरग- चाव - नाराय- 
कणक कप्पणि-वसि-परसुन्टंकतिक्ख-निम्मल  पभ्रण्णेहिय 
एवमादिएहिं प्रसुभेहि वेउव्वि्एह पहरणसर्ततेहि प्रणुवद्ध 
घिथ्वरा परोप्पर वेयणं उदीरेति ग्रमिहणंता--३*॥ 

“तृर्व कृत कर्म के संचय से संताप पाए हुए भयंकर 
प्रग्ति की तरह निरयर स्थान की भ्रग्नि से जले हुए 

वे जीव . . . इन विविध श्रायुधों से परस्पर वेदनाश्रों का 
उदीरणा करते हैं। वे कौन रो भ्रायुध हैं ? मुदगर, मुशुंडि, 

करवत, शक्ति, हल, गदा, मुसल,--तलवार, धनुष, लोहे 

का बाण, कशाक, (बाणका एक प्रकार) कंची, वसूला, 
परसु--ये सभी शस्त्र प्ग्न भाग पर तीले भ्रौर निमंल हैं 
भौर दूसरे-दूसरे भ्रनेक भ्रशुभ कारक वेक्रिय सेकड़ों प्रकार 

से शर्तों से, सदा उत्कट बेर-भाव रखने वाले (नारक 

जीव) परस्पर वेदनाभरों का उदीकरण करते हैं ।” 

यहां पर दी गई सूची में बासो शब्द परशु के साथ 

ग्राया है। इसमे भी स्पप्ट होता है कि वासी बढ़ई का 

एक हथियार है, जिसको “वमूला' (प्रंग्रेजी में 842८) 

कहते हैं४ । 
(८) उत्तराध्ययन सूत्र में ही एक प्रन्य स्थान पर 

वासी शब्द का प्रयोग वसूले के श्रथ में हुमा है। द्ीन्द्रिय 

जीवों के नामों की सूची में 'वागीमुख” नामक जन््तु 

विशेष का उल्लेख है५ । प्रायः सभी टीकाकारों ने उसका 

अर्थ 'वासी' श्रर्थात् वसूले को तरह मुँह वाला (एक 

हे प्रश्न व्याकरण सत्र, प्रथम आ्राश्रव द्वारा, ५९४॥। 

४, काशएएथ5$ वीपशञाओलत ग्राशाभानवशाता 

एछा007870, 9. 28, 

५. किमिणौ सुमंगला चंव झलखा मायवाहया । 
वासीमुहा य सिप्पी य, संखा संखणगा तहा ।॥ 

उत्तराष्ययन सूत्र, ३६१२६ । 
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कीट) १ किया है। यह प्राश्च्य की बात है कि स्वयं डा० 
जेकोबी ने 'वासी' का भ्र्थ वसूला किया है। भ्रवचूरि के 
प्राधार पर 'वासीमुख” की व्याख्या करते हुए लिखते 

“फक्षग्ंधएं(  छकड़्ांथा।०ं :. ४ी॥05६४- परणएणा 

8 वांडढ 3 लांध्छ 0 98 096, रध्धह घ8 गराशाए 

]78625, ८.६. 6 एप्रा०एएआ0॥0492 ए।एा। 5 (05 

8682९ छ0०ा "3 

“पजिसका मुह परसु या बसूले की तरह हो । इस 

वर्णन के प्रनुरूप श्रनेक कीट होते हैं, उदाहरणार्थ--फल 

भ्रादि में लगने वाला कीड़ा ।” 

यहां स्पष्ट रूप से 'बासी' का अनुवाद '॥४८' या 

“802८” किया गया है । यह प्रनुवाद ड।० जेकोबी ने झव- 
चूरी के श्राधार १२ किया है४ | यहू सन्देह अवश्य उत्पन्न 

होता है कि डा० जेकोबी भर भ्रवचूरिकार वासी' के इस 
प्रथेसे परिचित होते हुए भी 'वासीचन्दनकल्प' की 
ब्याख्या में इसका भाधार क्यो नहीं लेते हैं। सम्मवतः 

इसका कारण यह हो सकता है कि “चन्दन” के साथ 

वासी' का प्रयोग होने से प्रस्तुत भ्रथं को कल्पना सहज 

रूप से न हुई हो । कुछ भी हो, यह तो निश्चित हो ही 

जाता है कि वासी 'बढ़ई के उपकरण वसूले' का ही नाम है 

गर्दकोष भ्रोर विल््रतकोष 

वासीचन्दनकरूप को सूक्ति ने जिस प्रकार व्यास्या- 
कारों को उलभन में डाला है, कोषकार भी उससे बच 

नहीं पाये । पाश्चात्य कोषका र ग्रार्थर ऐंथनी मैकडानेल 
की 'बासी' दवद के विषय में संदिग्धवा स्पष्ट है। भार- 

तीय कोषकारों में 'प्रमरकोष” के कर्ता भ्रमरसिंह 'वासी' 
वा कोई उल्लेख ही नही करते है५॥ किन्तु भअन्य कोष- 

१. उदाहरणार्थ देखें, लक्ष्मीबत्लभीय टीका, १० १२४४ 
2. & गा एटा, 

3, 8, 8. +.. ४0.. 2.५., 9. 2॥9 600006 4. 

४. वही, प० २१६, टिप्पणी संख्या १ 

५. अमरक़ोप का रचनाकाल ईस्वी ५०० के लगभग 
माना जाता है। देखें, :-- 
# भींगणए 0एाी $ा5ंता जाहाम्ांपाट ७६ 

कैपीए/ #ी[ाणाए नचिं८९0॥76)॥, 0. 433. 

झनेकान्त 

कारों ने वासी शब्द को ब्युत्पत्ति भौर भ्रध॑ को बहुत स्पष्ट 
रूप से समझाया है! 

(१) '“पभिधान-चिन्तामणि नाममाला'--के कर्ता 

महान् जैन विह्ान् भाधाय हेमचन्द्र इम विषय में बहुत, 

ही विशद व्याख्या प्रस्तुत करते हैं। उनके प्रभिमतानुसार 
'बासी' के पर्यायवाची ताम इस प्रकार हैं--वक्षभित्, 

तक्षणी, वासी ६ ।” 

हेमचद्धाचार्य ने 'नाममाला! की स्वोपश टीका में 

इनकी व्युत्पत्ति इस प्रकार बताई है--/वृक्षान् भिनत्ति- 

वृक्षभित् ॥१॥ तक्ष्यतेश्नया-तक्षणी ॥२॥ वासी हस्ते 

वासिः कृशुकुटि (उणा--६१६) इति णिदिः डथा 

बासी७ ॥३॥। 

इस प्रकार 'वक्षमित्', 'तक्षणि' भौर 'वासी; तीनो 

शब्द काष्ठछेदन मे प्रयुक्त शस्त्र या उपकरण विशेष के 

घोतक है। जो वृक्षों को भेदता है, वह वृक्षमित्, जिससे 

वृक्ष की त्वचा का उत्खनन होता है, वह तक्षणी; जो 

हाथ में रहती है, वह वासी है! इस प्रकार व्युत्पत्ति के 

साथ-साथ विद्वान् कोषकार व्याकरण के सूत्रों को उद्धृत 

कर यह सिद्ध करते हैं कि 'वासि' भौर 'बासी” दोनों ही 

रूप बनते है। इस व्युत्पत्त्यात्मक व्याख्या से भी यह 

निश्चित हो जाता है।कि वासी काष्उ-छेदन का ही 

शस्त्र विशेष है। 'नाममाला' के भाषाटीकाकार इसका 

पर्यायवाची नाम “बांसलो इति भाषायाम्”८ दिया है। 

२. भ्रनेकार्य संग्रह--हेमचन्द्राचार्य ने भ्रपने एक श्रन्य 

क्षब्दकोप में भी 'वासी का उल्लेख किया है। प्रभिधान 

बिन्तामणि की पूर्ति में रचित प्रनेकार्य संग्रह मे उन्होंने 

'मुत्सवा का ए6 पर्यायवाचरी छाब्द वबासी” दिया है। 
मृत्सा शब्द के भनेक प्र्थ बताते हुए लिखते हैं-- 

६. अभिधान चिन्तामणि, मर्त्यंकाण्ड, श्लोके ५८९१ 
: तंबर : 

७. प्रभिधान चिन्तामणि स्वोपज्ञटीका सहित संपा> 

हरगो विन्ददास और बेचरदास, प्र० नाथालाल लक्ष्मी- 

चन्द वकील, भावनगर, १६१४, प० ३६७ 

८. ग्रभिधान नबिन्तामणि (हेम) कोश, रत्लप्रभा ब्या- 

स्याविभूषित, प्रमुक्तिकमल जैन मोहनमाला, बड़ौदा, 

१६९२५, १० २०७ 



डा० जेकोधो भ्ोर बासी-अन्दन-कल्प 

शतपुष्पासधुयोश्थ मत्सा वाती सुमृतिका। 

रसःस्थाये जहा वीर्य श्टृड्ट गाराबादों विष दबे ॥ 

हेमचन्द्रायाय के भनुसार 'मृत्सा' झौर 'वार्सी भौर 

सुमृत्तिका; दोनों श्र में प्रयुक्त हो सकता है! इस 
कोष के टीकाकार, ग्रन्थकर्ता के शिष्प महेन्द्रसूरि ने 
इसकी व्याख्या करते हुए लिखा है । (मृत्सा) 

यासोी तक्षोपकरम सुमृतिकाय यथा । 
निः शाल्ये संस्कृत तत्र मुत्सारचित जेदिक ॥ 

इस प्रकार 'मृत्सा' भर 'वासी'; दोनों शब्द तक्षण 
ग्रथवा छंदन के उपकरण विशेष है। '्रत्वा' का दूतरा 

श्रथ यहाँ उपयोगी नहीं है, भ्रत: उसकी चर्चा भी 

न्रपेक्षित नहीं है । 

३. दाब्दकल्पदुम--संस्क्ृत भाषा के “महत्त्तपूर्णकोष- 
शब्दकल्पदुम' में 'वासी' शब्द की व्यत्पत्ति व व्याख्या 
इस एकार को गई है--“वासी (स्त्री) वासयतीति वासी 
प्रन्त । गोरादित्वाद् डीष । तक्षणी । वाइस इति झुयाता- 
सत्रम् । इति त्रिकाण्डशेष । 

वासिः (प० वस् निकासे--वसिवपिथतिसराणीति) 
उणा ४॥१२४ इति इब् । कुठारभेद: बाइस इति भाषा। 
इत्यणादि कोष: ॥”३ कोषकार त्रिकाण्डशेष४ को उद्धृत 
करते हुए वासी दाब्द (स्त्रीलिंग) की व्यत्पत्ति वासपति 

१. अनेकाथ् संग्रह, महेन्द्रसूरि द्वारा रचित वृत्ति सहित, 
संपा० धियोडेर मंकरीया, प्र० आल्फंड होल्डर, 

वीयेना, १८६३, द्वितीय काण्ड, इलोक ४७३, पृ० 
४३ (सिरीज झ्रॉफ संस्कृत लैक्सीकोग्राफ़ी इम्पीरयल 
ऐकेडेमी श्रॉफ सायन्सीस, वियेना, खण्ड १) 

२. वही, पृ० रे 

३. झब्दकल्पद्रुम, स्थार राजा राधाकान्त देव बहादुर, 

प्र० मोतीलाल बनारसीदास, दित्ली १६६० काण्ड 

४, पृ० ३५७ 

४. अमरकोष की पूर्ति में पुष्रपोत्तम देव द्वारा रचित 
(भनुमानित रचनाकाल ईस्वी १३००); देखिये-- 
+ ह्रीड0ठए 0 $थ्या&तयाि पाटाश्रप्राट 0५ 

रधाएा' 5. ३०७०7८), १४]०णा 

7707॥), 7..07007, 49]7, 9. 433, 
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किया से करते हैं भौर उसका संस्कृत प्रययिवात्री नाम 

तक्षणी तथा भाषा का पर्यामवात्री नाम 'वाइस' देते हैं । 
धाम्दकल्पद्रुम' के कर्ता ने पुल्लिग 'वासि' धाब्द को 'वसू- 
निवासे' किया से सिद्ध किया है श्रोर उसका भी अर्थ 
“एक प्रकार का कुठार' तथा भाषा में वाइस” किया है । 
'तक्षणी' ध्थवा 'कुदार का एक प्रकार' वसूले के हो 
द्योतक हैं । 

४. झभिधान राजेसा कोष--प्राकृत के हस जैन 
विव्वकोष (ा९५००७४००४४) में प्रनेक प्रमाराभूत 

ग्रन्थों के उठरण सहित निम्न रूप से वासी' दब्द की 
व्याख्या दी गई है५-- 

वासी-वासी-स्त्री । 'बसूला' इति रूयाते लोहका- 
रोपकरणविदेष, हा० २६९  अष्ट० ।६ भ्राचा०७ । 
ज्ञाण्घ । 

यहाँ विध्वकोष के कर्ता स्पष्ट रूप से 'बासी' का 
भ्र्थ 'बसूला' करते हैं प्रर उसको लुहार का एक उप- 
करणा विधेष बताते हैं । 

“वासीचन्दनकल्प' की व्याख्या करते हुए उन्होंने प्रागे 
लिखा है--वासीचन्दराकप्प-वासीचन्दनकल्प--पु० उप- 
कार्यनुपकारिणोरपि मध्यस्थ, श्राव० ५ श्र०। वासीष 

वासी--अ्रपकारी तां चन्दनमिव दुष्कृतं तक्षणद्वेतुत॒योप- 
कारकत्वेन कल्पयन्तिमन्यन्ते वासीचन्दनकल्पा: हा०। 
यदाह-- है 

यो मामपकरोत्येष तश्वेनोपकरोत्यतो । 

शिरोमोक्षनध्् पायेन कुर्वाण इव तोरजम् ॥ 
अथ वास्यामपकारिण्या चन्दनस्यथ कल्प इत्र जछेद इब 

ये उपकारित्वेन वर्तन्ते । वासीचन्दनकल्पा: । श्राह च-- 

'झपकारपरेषषि परे, कुब॑न्त्युपकारमेव हि महान्तः। 
सुरभों करोति वांसों मलयजमपि तक्षमाणमपि ॥ 

वास्यां व चन्दनस्थेव कल्प झाचारो येपां ते तथा । 

५. प्रभिधान राजन्द्रकोष (जन विश्वकोष), प्राकृत 
मागधी से संस्कृत, ले० विजयराजेन्द्रसूरि रतलाम, 
१६३४, खण्ड ६, १० ११०८ 

६. हारिभद्वीय प्रप्टक प्रकरण, अ्रष्टक संख्या २६ 

७. ग्राचारांग सूत्र 

८. ज्ञाताघमंकथा सूत्र 



रश्द 

अथ वास्यां चन्दनकस्पादचन्दनतुल्या ते तथा। भावना तु 

प्रतीतिव । हा० २६ भ्रष्ट० । ज्ञा०१ | 

यहाँ पर कोयकार झ्रावश्यक' और 'हारिभद्रीय' 
“प्रष्टक' की वृत्तियों को उद्धृत करते हुए प्रस्तुत शब्द की 
व्याख्या कर रहे हैं । 

आवश्यकसूत्र की वृत्ति के भ्रनुतार वासीचन्दनकत्प' 
का भ्रथे है--'उपकारी और भ्रनुपकारी में मध्यस्थ ।/ 

हारिभद्रीय 'भ्रष्टक प्रकरण के वत्तिकार ने 'वासी' का 

भ्र्थ तो 'काष्टछेदन का उपकरण” किया है, पर “कल्प 
शब्द के भनेक श्रर्थ प्रस्तुत करते हुए समस्त बब्द की 
व्याख्या विभिन्न ग्रर्थों में की है२ । 

(१) 'कल्प' शब्द की व्याख्या कल्पर्यान््त' श्रर्थात् 
'मन्यन्त' हो सकती है। इसके श्राघार पर समग्र क्षब्द का 
ग्र्थ होता है--ज॑से चन्दन बसले को अपना उपकारी 

समभता है, वसे वे (वासीचन्दनकन्पा:) अपने श्रपकारी 
को भी उपकारी मानते है। (चन्दन वासी को उपकारो 
इसलिए मानता है कि वह छेद्नन के द्वारा चन्दन को 

प्रपनी सृगन््ध फंलाने का भ्रवसर प्रदान करता है।) इस 

व्याख्या के साथ वृत्तिकार एक सुभाषित को भी उद्धृत 
करते हैं, जिसका अ्र्थ है जो मेरा उपकार कर रह है, 

बह तत्वत: मेरा उपकार करता है, जैसे शिरामोक्ष (नाडी 

काटकर उसमे से भ्रशुद्ध खून निकालना--7क प्रकार की 
शल्य चिकित्सा) श्रादि उपायो के द्वारा किसी को निरोग 

किया जाता है ।' 
(२) दुखर “विकल्प' में कल्प” का अर्थ छेद किया 

गया है । इसके झ्राधार पर वासीचन्दनकल्पा का अर्थ 
होता है-- वे मनुष्य, जो अपकारी के प्रति भी उपकारिता 
का आचार रखते हैं, जमे चन्दन वासी के द्वारा छेदे जाने 

१. प्रभिधान राजेन्द्रकोप, खण्ड ६, पु० ११०८, ११०६ 

२. अभ्रष्टक प्रकरण रचयिता-हरिभद्रसूरि टीकाकार- 

जिनेश्वरगरि, पं० मनधुख़ भगुभाई, ग्रहम्दाबाद, 
वि० सं० १६९०८ । प्रस्तुत टीका का परिष्कार 

प्रभयदेव सूरि ने किया है, ऐसा माना जाता है। 
इसलिए यहां की गई व्याख्या उनकी व्याख्या से 

मिलती-जुलती है । द्रष्टव्य जिनरत्नकोष, ले० हरि 
दामोदर वेलनकर, पृ० १८ 

प्रतेकान्त 

पर भी ।! इस व्याख्या की पुष्टि एक भ्रत्य सूकित के हारा 

की गई है, जो इस प्रकार है--जो श्रपकारी हैं, वे प्रपकार 
करते रहते हैं; महान् पुरुष तो उनका उपकार ही करते 

हैं छीले जाने पर भी चन्दन बासी को सुरभित करता 

है ।' 
(३) तीसरे विकल्प में 'कल्प” का श्रर्थ ग्राचार 

किया गया है। जिनका श्राचार वास्ी के प्रति चन्दन 

जैसा है, वे 'वासीचन्दनकल्पा:' हैं । 
(४) श्रन्तिम विकल्प में कल्प' का पब्रर्थ ठुल्य किया 

गया है, जो वासी के प्रति चन्दन के समान है, वे वासी- 

चन्दनकल्पा.' हैं । 

हारिभिद्रीय 'अ्रष्टक' के वृत्तिकार ने इस प्रकार 'कल्प' 
के विभिन्न श्र्थो द्वारा प्रस्तुत शब्द-समुदाय को व्याख्या 
की है । यहां चारों विकल्पों में भावार्थ तो प्राय: एक ही 

निकलता है। अभयदेवसूरिने जिस प्रकार आलंकारिक 
व्याख्या प्रस्तुत की है, उप्ती प्रकार यहां भी वृत्तिकार 

वासी' और चन्दन को रूपक मानकर ही सारे सृक्त को 
समभाते है। किन्तु वासी को तो सर्वत्र वसूले के हूप मे 
ही ग्रहण किया गया है । 

५. पाइग्रसहमहण्णवो' प्राकृत भाषाओ्रों के विश्रुत 

बिद्वान् और ग्राधुनिक कोपकार पं० हरिगोविन्ददास' सेठ 
ने अपने प्राकृत--हिन्दी शब्दकोप 'पाइप्रसदमहण्णवों' 

(प्राकृत शब्द महाणंव) मे वासी” का उल्लेख निम्न रूप 
से किया है--“वार्सी स्त्री [वासि (सं)) वसूला, बढ़ई 

का एक अस्त्र; न हि वासिबदुढईण इहं अभ्रभेदों कहंचिदवि 

(धमंसंग्रहणी, ४८५९) देखो, वासी ।३ 

धासी' की व्याख्या इस प्रकार की है--“वासी स््रों 
(बासी ) वसूला, बढई का एक अस्त्र (पृ० १, १ पठम 

१४, ७८, कप्प, सुर, १, २०, औप) । वासी मुह, पु० 

(वारसी मुख) वबसूले के तुल्य मुंह वाला एक तरह क 

कीट, द्वीरिद्रय जन्तुकी एक जाति (उत्त ०३६, १२९)।" 

३- पाइग्रसहमहण्ए।वों (प्राकृत शब्द महांणंव) ' 

हरगोविन्ददास त्रिकमचन्द सेठ, कलकत्त!, 

१६८५, पृ० ६४६ ! 

४. वही, पु० ६४६ 
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कोषकार यहां 'वासि' और “वासी' दोनों शब्दों को 
स्त्रोलिंग वाची मानते हैं भ्रौर दोनों का भ्र्थ 'वसूला-बढ़ई 
का एक अस्त्र' करते है। , 'स्ी' शब्द का प्रयोग वसूले 
के प्र्थ में 'धरंसंग्रहणी ६ में केस प्रकार हुआ है, यह भी 

कोषकार ने उद्धत करके बताया है। इसके प्रतिरिक्त 
'वासी' शब्द का प्रयोग जिन प्राकृत ग्रन्थों में प्रस्तुत प्र 

में हुआ है, उसका भी उन्होंने प्रमाण दिया है--जंसे प्रश्न 

व्याकरण सूत्र, 'पउमचरिश्र',ः “कल्पसूत्र', “सुरसुन्दरी- 
चरिभ्र३ और 'उववाईसूत्र'। १० हरगोविन्ददास सेठ ने 

वाघ्ती मुह' (स० बासी मुख) शब्द का उल्लेख भो किया 
है और बताया है कि 'उत्तराष्ययन ४ सूत्र में इसका प्रयोग 
दो इन्द्रिय वाले प्राणी विशेष के लिए हुप्रा है, जिसका 

मुख 'वसूले' की तरह होता है । 

६. “जनतागमशब्दसग्रह'--एक प्रन्य महत्वपूर्ण प्राकृत 

गुजराती-दाब्दकोय मे, जिसके कर्ता प्रसिद्ध जैन मुनि शता- 
बधानी रतनचन्द्र जी है, वासी' प्रौर 'वासीचन्दनकल्प' 

की व्याख्या निम्न प्रकार से उपलब्ध होती है--“वासी' 
(स्त्री) (वापी) बांसलौ, फरसी। “वासीचन्दणकल्प 
(त्रि०) (वासोचन्दनकल्प:) कोई बासलाथी छेदे श्रने 
कोई चन्दनथी लपकरे, तो पण बनने तरफ समभाव राख- 

१. धर्म संग्रहर्णी हरिभद्व सूरि द्वारा रचित प्राकृत प्रन्थ 
पं० देवचन्द लालभाई पुस्तकोंद्धार फण्ड, बम्बई, 

१६१६, गाथा ४८६ | 

२. यह उल्लेखनीय है कि विमलसूरि द्वारा रचित व 

श० जेकोबी द्वारा सम्पादित, जैन धर्म प्रसारक सभा, 
भावनगर द्वारा १६१४ में प्रकाशित हुआ है। देखे, 
जो १४, छऊ८द | 

है. सुबजुन्दरीचरिश्न, जिसका दूसरा नाम कथा सुरसुन्दरो 

भी है, धनेश्वर मुनि (वि० स० १६०५) द्वारा 

लिखित प्रेम कथा है। मुनि श्री राजविजयजी द्वारा 
सम्पादित, प्र० जैन विविध साहित्य शास्त्र-माला, 

बनारस, १६१६, परिच्छेद १, इलोक २८ ।॥ 

४ किणो सोमगला चेब, ग्रलसा मायबाहया । 

वासीमहाय सिप्पीय, सवा सलणगा तहा ॥ 

उत्तराष्ययन, सूत्र ३६१२६ । 

२१७ 

तार ॥५ 
यहाँ पर वासी का ग्र्थ 'बसूला” दिया हुभ्ा है तर्था 

समग्र वासोचन्दनकल्प' का भ्रर्थ इस प्रकार किया है-- 
"कोई वसूले से काटे प्लौर कोई चन्दन से लेप करे, तो 

भी दोनों के प्रति समभाव रखने वाला है । 
७. प्राप्ट का संत्कृत-झंग्रेजो कोष :-- सुप्रसिद्ध प्राधु- 

लिक कोषकार प्रिसिपल बासमन क्षिवराम प्राप्टे ने प्रपने 

संस्कृत-प्रंग्रेजी कोष में वासी शब्द की स्पष्ट व्याल्या दी 
है । तदनुसार--वासि ॥8---/॥ 042०, 2 धाशी, & 

॥#0०. ४ ०॥४५०। [वस् इज् 0॥. 4-36] ॥"6 
इस कोष में 'महाभारत' में प्रयुक्त वासि शब्द का 

सहलोक उद्ध रण भी दिया गया है ॥७ 

आवसफोर्ड से प्रकाशित इस कोष में 'बासि' (वासि) 

का प्रथं हस प्रकार दिया गया है, “बाति--४४५ 07 

ब्रा, ६ स्वाफुला।हा'५ 3076, (.. (९. ४७७)" ।८ 

कोषका र के अनुसार 'वासि' झौर 'वासी' स्त्रीलिंग 

५. जनागमशब्द सग्रह, प्र० सपवो गुलाबचन्द जसराज, 
लिम्बडी (काठियावाड़) १६२६, पृ० ६५६ । 

6. हल खिब्लाटडं $श्ाईंदतानशाहाईी जिलाणाओआए 

-++०9 शिता, 8. 856. 50. 0१ ?.0॥0, 0006 

20 (९. 6, (४९८, 2७४30. शिश्व॑48ाा 

?0००॥9४ 957. 

७. जीवितं मरण चँव नाभिनन्दन्न ले हिषन् । 

वास्येक तक्षतौ बाहुं चन्दनेनेकमुक्षतः ॥ 

“महाभारत १२-६-२५, १-११६-१५ 

है. 6 $कआाएंतका शाहांडी जिलांगाक्षार (8पञा00- 

शांत्वा[ज बात शाठांर॑इांटबीए ब्राभा?260 जयंत 

20प्ञटाध८.. ॥60- 

छणतठफुध्था क्ाहप822०५, 8५ था चिणांल' 

जरिणाहका-!।ादव5, ९७ 240. 8768५ 

लाका22०6 ब्वाव गफराएएटत जाती 6 ००॥800- 

ता णी ए0ी 8४. [लएकाक्ाा, 9. 02. ४१४ 

छर्ण, ९. एफकुएशांथा 2॥. 0. था० 0प्राढ 

इल्ोठा5 (०र्तजव 9 ०१6णा 899) 770. 

मि गाठी॑ब 0४ 'नै०धीड। हिक्ला॥$0885, 4963, 

?. 948. 

ऊऋुललबी.. टलिलाएहए. 06 
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के दब्द है प्रौर इसका श्र्थ 'बढ़ई का शस्त्र--वसूला' 

होता है । बन्द के प्रन्त में कोषकार ने जो १? संज्ञा का 

प्रयोग किया है, उसका भ्रय॑ होता है--यह शब्द केवल 
शब्द कोषों में उपलब्ध होता है, किसी भो मुद्रित ग्रन्थों 
में नहीं मिलता१ । 

कोषकार ने 'वासी' का अर्थ तो सही रूप में किया 
है, परन्तु (.” का प्रयोग सही नहीं है | जैसे हम देख चुके 
हैं, प्रस्तुत शब्द का प्रयोग महाभारत जैसे प्रसिद्ध श्रौर 
ब्राबीन ग्रन्थों में भी मिलता है। इस प्रकार १. संज्ञा के 

प्रयोग से स्पष्ट होता है कि कोषकार “वसी' के साहि- 

त्यिक प्रयोग से भ्रपरिचित रहे हैं । 
झर्वादोन भाषा टीकाकार--- 

अर्वाधीन भाषा-टीकाकारों ने हिन्दी, राजस्थानी, 

गुजराती श्रादि भाषाओ्रों में भ्रागम-साहित्य पर जो 
व्यास्याएँ लिखी हैं, उनमें भी “'वासीचमन्दनकल्प”' की 

व्याख्या भ्रधिकांशतया “अम्बूद्वीपश्रशप्तिसृत्र' के समान ही 
मिलती है। कुछ एक महत्वपूर्ण भाषा-टीकाकारों का यहाँ 
हम उल्लेख करते हैं :--- 

ध्वेताम्बर तेरापंथके चतुर्थ भ्राचार्य श्री मज्जयाचार्य २ 
जी जँन झ्रागम साहित्य के प्रकाण्ड बिद्वान् थे, 'उत्त राध्य- 

यन सूत्र” के राजस्थानी पद्चानुवाद में प्रस्तुत शब्द-समूह 
की व्याख्या इस प्रकार करते हैं :-- 

“कोइक बशले करिने छेदे, कोइक शम्दने लोपे। 
ए बीहू ऊपर भाष सरोदा, राग्क हु छुजीपे ॥ 

वालतिका--यहाँ पाठ वासीचन्दनकप्पो यो कल्पशब्द ते 

), 3.---0ं००ट्टाव्ीश5 (.6. & छणते 0 ग्राध्शा- 

ए्ट जाला शशाएएट्री। श्वॉएशा ॥ ॥380४५6 ॥0७0- 

80॥5, 985$ 70 १९ एशशा 76 शांति 9 ॥॥५ 

90%॥5॥80 ॥05. 

--27909१6शांक्षांणा$ 7-32) 

२. जयाचाये (वि० सं० १८६०-१६३५) ने राजस्थानी 

भाषा में जेन-धर्म झौर दर्शन सम्बन्धी भहत्त्वपूर्ण 

रचनाएँ की है। इनमें भगवती सूत्र, प्रजापना सूत्र, 
उत्तराध्ययन सूत्र श्र ज्ञाताधमंकरथांग सूत्र का पद्या- 
नुवाद उल्लेखनीय है | 

झते हार्त 

सदृश श्र्थंपगौथकी तुल्य । बांसीले छेदे १: चन्दने लेपे 

२ : तुल्य भाव ।”३ 
ज़याचायं ने यहाँ 'वासी” का श्र्थ वसूका ही किया 

है और 'वासीचन्दनकप्पी का अर्थ--"कोई बसूले से छेदे 
ओऔर कोई चन्दत से लेप करे, तब उन दोनों पर समान 

भाव रखना--राग-द्वेष रहित होकर" किया है । 
इसी प्रकार 'उववाई सूत्र” के गुजराती अ्रतुवादकार 

अमृतचन्द्रसूरि४ तथा उत्तराध्ययन सूत्र' के हिन्दी व्यास्या- 
कार उपाध्याय झात्मारामजी५ ने वासी का पअ्र्थ बसूला 
तथा वासीचन्दनकल्प का भ्र्थ उपर्युक्त ही किया है। 

उबयाई सूत्र के एक भ्रांचुनिक हिन्दी अनुवाद में 
विभिन्न व्याख्याओं के श्राधार पर विभिश्न भ्र्थ इस प्रकार 
दिये गये हैं--“चन्दन श्रपने काटने वाले वसूले की धार 
को भी सुगंधित बना देता है। क्योंकि चन्दन का स्वभाव 

ही सुगंध देना है । इसी प्रकार भपकारी के प्रति भी उप- 
कार बुद्धि रखना । 

“अ्रथवा प्रपने प्रति 'वासो' के समान बरताव करने 
वाले भ्रपकारी भ्रौर चन्दन के समान शीतलता प्रदाता 
उपकारी के प्रति समान भाव रखना--रागढ्व ष नहीं 
करना ।” 

“प्रथवा शस्त्र से दुःख देने वाले भर चन्दन से पूजने 
बाले के प्रति समभाव रखना 'वासीचन्दने-समाणकप्पा' 
कहा जाता है ।”६९ 

यहाँ सर्वत्र 'वासी' का अर्थ बुला ही किया गया 

है। पहले दो विकल्पों में प्रालंकारिक व्याख्या का श्राधार 
लिया गया है, जब कि अन्तिम विकल्प शाब्दिक व्याख्या 
पर आधारित है । 

३. उत्तराष्ययन की जोड़ १९१६२ । 
४. उवबबाई मृत्र, प्र० राय घनपतसिह बहादुर, कलकत्ता, 

१६३६, पृ० १०० | 
५. उत्तराध्ययन सूत्र, प्र० ज॑न शास्त्रोद्धार कार्यालय, 

लाहौर, १६३६९, खण्ड २, ।!६86२॥ 

६. उबबाई सूत्र, झनु० प० मुनि उमेशचन्द्रजी “ब्रु' 
प्र० झ० भा० साधुमार्गी जेन संस्कृति रक्षक संघ, 
सेलाना (मध्यप्रदेश) १६६३, पृ० १०१। 
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'. इतर ब्रस्थों में :-- वासी चन्दन का प्रयोग भ्रागमेतर 

साहित्य में भी विपुल रूप से उपलब्ध होता है । 

१. हेमअन््व्राचार्य का योगशास्त्र 
महायशस्क साहित्यकार भ्राचार्य हेमचन्द्र ने 'समत्व- 

साधना” की उच्च स्थिति की व्याख्या करते हुए लिखा है- 
“गोशीवंचस्वत। लेपे वासोच्छेदे भ वाहयो:। 
धभिन्ना चित्तवत्तिषयेत तदा साम्पसनृत्तरम१ ॥/ 
हाथों पर गोशीष॑ चन्दन के लेप किये जाने पर श्र 

वसूले से काटे जाने पर यदि चित्तवृत्ति समान रहे, तो 
वह उत्कृष्ट समता है२ ॥” 

हेमचद्राचायं के इस प्रयोग से प्रस्तुत सूकत के 
वास्तविक श्रथं को भ्रसंदिग्ध रूप से जाना जा सकता है। 

(२) '्रावश्यक्र निर्युक्ति हारिभद्रीय वृत्ति' भदबाहु 
स्वामी द्वारा रचित आवश्यक निर्यूक्ति३े की हारिभद्रीय 
वृत्ति में 'वासीचन्दन तुल्यता' की व्याख्या इस प्रकार की 
गई है--“वासीचन्दनकल्प उपकार्यपकारिणो मध्यस्थ: 
उक्तें च-'जो चंदर्णेण बाहुं प्रालिपइ वासिणा व तच्छेई । 

संथुणाइ जो व निदइ महरिभिणों तत्य समभावो ॥”४ 

“उपकारी और अपकारी में मध्यल्थ जो चन्दन से 

बाहु का लिपन करता है या वसूले से बाहु को काटता है, 

जो स्तुति करता है भ्रथवा निदा करंता है, वहां मह॒पिका 

समभाव होता है । 
इस प्रकार हरिभद्रधूरि ने भी इसी भ्रर्थ को मान्यता 

दीहै। 

परशोपविजयजो का श्रध्यात्मसार 

अध्यात्ममार' के रचयिता यशोविजयगणी ने तमता 

१. योगशास्त्रप्रकाश, आचाय॑ हेमचन्द्र, प्र० जेनधर्म 

प्रशारक सभा, भावनंग र, १६१४, ४॥५४-२ 

२. तुलना कीजिये---१०88$४४० ० स्ल्लालीक्षाता३ 

हि4, $. ॥% 0 एक्गाया 907 £. शत 

जार, 0. ४. 6., एएण. ऋएणा, ?ए. 85. 
छा. (४, 7४---५. 54-2. 

३. वासीचन्द्रणकप्पो जो मरणे जोविए य समसणों । 
देहे य अ्रयडिबद्धों काउसग्यो हवह तस्स ॥ 

--आवश्यक नियुक्ति, गा० १५४५८ 
४. आवश्यक नियुक्ति हारिभद्वीय वृत्ति, पृ० ७६६ 
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के परिपाक से वासीचन्दनतुल्यता की स्थिति विशवयोग 

बालों को बताई है ।५ उसकी वृत्ति में गंभीर विजयगणी 
ने निम्न व्याख्या दी है-- 

'वासी चन्दनतुल्यता:--वासी-कुठारिका, तथा शरीर- 

स्य ज्छेदन॑ तथा चन्दने-नाचनं, तयो विषये तुल्यता 

शोकहर्षा नावात्सादृश्य॑ स्थातू--रागढ़ बयो रवकाशभावा- 

दिए्यर्थ: । ६ 
'वासी-कुठारिकां से शरीर का छेइन तथा चन्दन से 

अर्चन; दोनों विषयों में तुल्यता-शोक और हर्ष के प्रभाव 
से बह सादृश्य होता है या राय झौर द्वेथ के श्रवकाश के 
अ्रभाव से ।' 

टीकाकार बासी को यहाँ कुठारिका कहते हैं, जिसका 

अर्थ 'छोटी कुल्हाड़ी" होता । वह “बसूले' के समान ही 

होती है। यहाँ प्रस्तुत सूक्त का भावार्थ स्प्रष्ट रूप से 
समभाया गया है | 

४. सुभाषित पद्च :--संस्कृत वाइमय के सुभाषितों 
के संग्रह-व 'सुभाषित-रत्व-भांडागार' में कुछ एक ऐसे 
इलोक उपलब्ध होते हैं, जो वासीचन्दन की सूक्ति पर 
कुछ प्रकाश डालते है। रविगुप्त द्वारा रचित एक सुभा- 
षित इस प्रकार है-- 

सुजनो न याति विकृति, परहितनिरतो विनाशकालेडपि । 
छंदेषषि चन्दनतरः सुरभयति मुख कुठारस्य ॥ ७ 
परहित में निरत सज्जन विनाशकाल में भी विकृति 

(निजस्वभाव में परिवर्तन) को प्राप्त नहीं होते, छेंदे 

भर, समतापरिपाके स्थाद विषपयग्रहतुन्यता ॥ 

यया विशदयोगनां वासीचन्दनतुल्यता ॥ 

-पभ्रध्यात्मसा र, प्र० जैनधमंप्रसारक सभा, 

भावनगर, १६१५, २३३२७) 

६. आध्यात्मसार पर ग्रम्भीरविजयगणी कृत टीका, 

(रचनाकाल सं० १६५३), प्र० जेंनधर्म प्रसारक 

सभा, भावनगर, ईस्वी १६१५, पृ० ७० । 

७. सुभाषितरत्नभांडागार, संप० कांग्रीनाथ पाहुरंग 
परव, निर्णयसागर प्रेस, बम्बई, १५२१, तृतीय 

संस्करएा, पृ० ७१ इलोक €३ 
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जाने पर भी चन्दन का वृक्ष कुठार के मुख को सुवासित 
करता है ।' एक अन्य सुभाषित में कहा गया है 

“घिक चेष्टितानि परशो परिशोचनीय -- 
बालप्रवाल मलयाध्रिसह दुहस्ते । 
निभिश्चमानहृदयो5पि महानुभावः 
स टइम्मृस् पुनरमीः सुश्भी करोति॥'१ 

है परसो 'तेरी चेष्टाश्रों को धिवकार है । सुगन्ध के 
समुह--रूप चन्दन के वृक्ष के प्रति तेरा द्रोह शोचनीय 
है। क्योंकि तेरे द्वारा हृदय भेदे जाने पर भी वह निर्भय 

महानुमाव (चन्दन) तेरे मुख को सुरभित करता है ।' 
दोनों सुभाषितों में चन्दन भ्रालंकारिक रूप से सज्जन 

का प्रतीक है । अति सज्जन मनुष्य के लिये प्रचलित 
ऐसे सुभाषित पद्यों का बाहुलय प्रान्तीय भाषाओ्रों में भी 
उपलब्ध होता है। 'सुन्दरविलास' के कर्ता सुन्दरदासजी 

ने साधु के लक्षणों को बताते हुए लिखा है-- 
'कोउक  निबत कोउक बंदत, 
कोउक देतहि भ्राइ जु भरुछत | 
कोउक प्राय लगावत चन्दन । 

कोउक डारत है तन तचर्छन ॥ 
कोड कहे यह मक्त विप्तत, 

कोउक कहे यह झाहि वियच्छन । 
सुन्वर काहु से राग तह ष न, 

ये सब जानहू साधु के लच्छन ।'२ 
यहाँ चन्दन लगाने वाले ओर तन का लक्षण करने 

वाले पर रागढ़ ष-विरहित साथ् माना है । 

उपसंहार :- - 
अध्यात्म-प्रधान भारतीय संस्कृत मे बीतराग स्थिति 

का आदर्श शौर उसको साधना संवंत्र प्रतिबिम्बित होती 

है । जैन और वँदिक वाइमय के आधार पर हमने देखा 
है कि समत्व की उच्च सावना में साधक जब लीन हो 

जाता है, बाह्य कट और सुविधा को अपेक्षित कर देता 

है । वासचन्दननुल्यता की साहित्यिक उक्ति इसी स्थिति 

वही, पृ० ३७८, इलोक ४८ 
पुन्दरविलास, कर्ता सुन्दरदास (वि० सं० १५५३- 
१७४६) प्रा० बेलवेडियर स्टीम प्रिंटिंग वर्क्स, 

इलाहाबाद, १६१४ २६।१२ ५० १३६ 
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की द्योतक है। उक्त विवेचन के भ्राधार १२ प्रस्तुत सूक्त 
की व्याख्याश्रों को हम प्रमुख चार भागों में विभाजित कर 
सकते हैं :-- 

(१) बह व्यक्ति, जो विष्ठा (या किसी भी दुर्गन्ध- 
पूर्ण पदार्थ) की दुग्ध भोौर चन्दन की सुगन्ध में उदासीन 
हो । (डा० जेकाबी की व्याख्या) । 

(२) रूपात्मक व्याल्या--वसूले द्वारा काटे जाने पर 
भी चन्दन उसको सुगन्धित करता है। उसे प्रकार साधक 
अपने भ्रषकारी का भी उपकार करता है। (लोक प्रसिद्ध 

सुभाषितों और ब्रभय देवसूरि गझ्रादि टीकाकारों द्वारा 
रबीकृत व्याख्या) । 

(३) अन्य प्रालंकारिक व्याख्या वहे व्यक्ति, जो 

वसूले के समान भ्रपकारी और चन्दन के समान उपकारी 
के प्रति समान भाव रखमा है। (अझ्रभयदेव सूरि दुवारा 
दी गई वैकल्पिक व्याख्या ) । 

(४) शाब्दिक व्याख्या--वह व्यक्ति जो किसी पुरुष 
के दुवार। वसूल से काटे जाने पर और दूसरे पुरुष के 

ह्वारा चन्दन से लेप किये जाने पर, दोनों पर राग-ह्वष न 
करत। हुप्रा समवत्ति रखता है। (जम्बू द्वीप प्रज्ञप्ति सूत्र 
झौर महाभारत के मूल पाठ में दी हुई व्याल्या तथा 
हरिभद्र सूरि, हेमचंद्राचार्य आ्रदि टीकाकारों व विदृवानो 

दवारा स्वीकृत ) । 

इन चारा व्याख्याओं की तुलना करने के पदचात् हम 
असंदिग्ध हा से इस निष्कर्ष पर पहुचने है कि वासी- 
चदनकन्प को सही व्यार्या उपयुक्त चनुर्थ व्याख्या है 
और अहढफजम्बूद्रीप-प्रश्प्तिमृत्र', 'महाभारत' श्रादि मौलिक 
ग्रन्थों पर आधारित होने से इसकी यथा््रता निविवाद है ! 

उपयु कत सभी व्याख्यात्रों का भावार्थ एक होने पर 
भावान्किड्चतु-प्रन्तर उनमे दृष्टिगोचर होता है। 

उसका मूल कारण सम्भवत: यह हो सकता है कि “उत्त रा- 

व्ययन' 'कल्प' उबवाई' आझ्रादि सूत्रों में तथा 'हारिभद्वीय 
अष्टक ग्रन्थों में! प्रस्तुत सूकत का सक्षिप्त रूप 'बासी- 

१. हरिभिद्रमरि मूल श्रथ से सुपरिच्षित लगते है, इसीलिए 
आवश्यक नियुक्ति की व्याख्या में उन्होंने इसी 
झर्थ को मान्यता दी है; किन्तु श्रभयदेव सूरि इस 

मूल भ्र्थ से ग्रपरिचित लगते है; इसीलिए '“उतवाई- 
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चन्द्नकल्प' ग्रथवा वासीचन्दनसमानकल्पा शुरू हुमा है । 
सम्भव है, प्रभयदेवसूरि आदि व्याख्याकार जिन्होंने 

उपयु कत दूसरी तथा तीसरी व्याख्या को स्वीकार किया 
है। इसी सूक्त के विस्तृत रूप से अवगत न हो, जिसका 
प्रयोग “जम्बूद्वीप प्रञ्नप्ति मूत्र” में “बासीत्तच्छण अदुदु 
चंदणाणुलिवण्ण अस्ते” प्रथवा महाभारत में वास्थेक तक्षतौ 
बाहूं चन्दरमतेकभुक्षत:” के सविस्तार शब्द-विन्यास के साथ 

सृत्र' की वृत्ति में तथा 'हारिभद्वीय अष्टक' की वृत्ति 
(जिसका परिष्कार अ्रभयदेवसूरि ने किया है) 
उन्होंने जो व्याख्या की है, वह स्वयं हरिभद्रसरि की 
व्याख्या से भिन्न है । 
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हुआ है। इन व्याख्याकारों ने सम्भवत: लोक प्रसिद्ध 
सुभाषितों भौर सूक्तियों के ग्राघार पर पश्रपनों व्याख्याएं 
की हैं। यद्यपि दूसरी और तीसरी व्याख्या भ्रवयार्थ नहीं 
हैं, फिर भी उनमें मूल भर्य का प्रतिनिधित्व नहीं हुम्रा है। 

जहां तक डा० जैकोबी की व्याख्या क्वा सम्बन्ध है, 
यह स्पष्ट है कि वह पूर्णतया भ्रयधार्थ और निराधार है। 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि डा० जैकोबी जेनधर्मं भौर 
प्राकृत भाषाओं के प्रकाण्ड विद्वान थे. फिर भी प्रस्तुत 
सकत की व्याख्या के मौलिक ग्रन्थों में हुए प्रयोग से 
अ्रपरिचित होने के कारण यहां तो पझ्रवक्य ही वे भ्रान्त 

धारणा के शिकार हुए है। 

गंज-वासोंदा के जेन मूर्ति व यंत्र-लेख 
श्रो कुन्दनलाल जेन एम. ए. एल. टी. सा> ध्ञा० 

गजबासौदा मध्य प्रदेश के विदिणा (भेलसा) जिले 
की एक तहसील है, जो मध्य रंलवेके बीना-भोपाल सेक्सन 

पर स्थित है । यहां व्यापार की भ्रच्छी मंडी है। पहले भी 

यह स्थान अ्रच्छा सम्पन्न रहा है। यहां जैनियों का पुरा- 

तन काल में भ्रच्छा प्रभाव था। ऐसा यहा के प्राचीन 

मन्दिरों, मूत्जलिखों यत्रों तथा जास्त्र-भंडार के अच्छे 
सकलन से जान पड़ता है। १५वीं १६वीं शताब्दी में इस 

नगर की सम्पन्तता का दिग्दर्णत, मूर्तियों की प्रतिष्ठा तथा 
मन्दिर निर्माण आदि से ज्ञात होता है । यहा पर अब्र भी 

५-७ प्राचीन मन्दिर दि० जैन मन्दिर है जिनमे अनेको 

मूलि लेख व यंत्र लेख तथा प्राचीन हस्तलिखित ग्रथों का 

अच्छा सग्रह विद्यमान है। मैंने यहा के मन्दिरों के मूततिलिख 

लिये थे, जिनमें से कुछ का विवरण “सन्मति संदेश” के 
पिछले श्रंकों में प्रकाशित हो चुका है। श्रनेकान्त के पाठकों 
को बासौदा के धूसरपुरा के मन्दिर में स्थित मूर्ति व यंत्र- 
लेख प्रस्तुत कर रहा हूँ, जिनका इतिहास की दृष्टि से 
बड़ा महत्व है। इन मृति लेखों से विविध जातियों के 

अतिष्ठाकारक श्रावक श्रावकाओ्ों और मूल संघादि के 

विद्वान भट्टारकों एवं बिदवानों झ्रादि का परिक्तय मिलता 
है। 

मति-लेख-- 

चौबीसी पीतल की--सं ० १६७४ जठ मुदि € नवमी 
चन्द्रें मूल-संघे सरस्वनों गच्छे बलात्कारगणे कुण्डकुन्दा- 
चार्यान्वय भ० यथ,कीति. तत्पट्टं भ० ललितकीति 
उपदेशान् जँसबालान्वये कोटिया गोत्र चौ० पूरणमल 
भार्या मशनमर्ती तथा पृत्रा पुत्रा: चौ० परसराम भार्या कमला- 
बती पुत्र सुदर्शन आ० राजमल भार्या परभा (प्रभावती ) 

चौ० परसराम प्रणमति | 
(२) चौबीसी पीतल की--सं० १५३४ वर्ष आपषाढ़ 

मुदी २ गुरो श्री काष्ठासंघे साथुरान्वये पुष्करग्ण भ० 

कमलकीति देवास्तत्पट्र म० शुभचद्र देवास्तदाम्नाए 
श्रश्रवाल ज्ञातीय संगही भोजू भार्या लखमी देवी तत्पुत्रा: 
त्रया. सं० महणमींह भार्या रतनपालही पृत्र साधारण: । 

स० भोज द्वितीय पुत्र: स० जिणदास भार्या दोगोहलाही 
तयो: पुत्रा: चत्वारः: सं० दिनू भार्या ज्ञानचद ही पुत्र 

लखणसींह दि० भार्या श्रमरादे पृत्र हारलु, सं० जिणदास 
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दि० पुत्र प्राल्हा भार्या साधुही पृत्र करमसिह, तृतीय पृत्र 
खेमलु भार्या रूपचंद ही पुत्र धनेसर। चतुर्थ पुत्र हरु भार्या 
मभेधाही । सं० जिणदास भार्यों होलाही पृत्र विमलदास 

भार्या ध्यौराजही । सं. भोज् तृतीय पुत्र सं० नानिगु भार्या 
पद्मसिरि एतेषां मध्ये सं० जिणदास: तस्य पुत्र: सं० दिनू 
एतो द्वावपि श्री जिन चतुविश्वंतिका प्रतिष्ठार्थ [प्य] नित्य 

प्रणमंत्ति । 

(३) चौबीसी पीतल की--सं० १५२१ बर्ष माघ 

सुदी २ दानी श्री मूलसंघे वलात्कारगणे सरस्वती गच्छे 
भ० सकलकी्ति तत्पट्ूट भ० श्री भानु (भुवन) कीति 
उपदेशात् बडनात्र उत्तरे स्तर [इवर ] गोत्र[त्रे] श्रेष्ठि केहि 
भार्या धाऊ सुत श्रेष्ठि घना भार्या पाणी सुत गामी एते 
श्री रतन जी चतुविशति विवान प्रणमंति । 

(४) खड़गासन पाइवनाथ मूति--सं० १६८७ 
वर्ष वेसाख सुदी ५ श्री मूलसंघे बलात्कारगणण भ० श्री 

ललितकीति तत्पट्ट भ० धमंकीति तसपट्ूट भ० जगत्कीति 
इंदं प्रतिमा ब. खेतासूरपितं मिम्न॑ सं. रामदास प्रतिप्ठतं । 

(५) पीतल की खड़गासन मूर्ति--सं, १६६ माघ 
सुदी ६ शुक्र श्री मूल संघे सरस्वती गच्छे बलात्कारगणे 
कुन्दकुन्दान्वये भ. ललितकीति भ. पद्मकीति उपदेशात् 
पांडे गुणदासोपदेशात् गोलापूरब ज्ञातीय बाई रायमती 

एतेषा नित्य॑ प्रणमति । 
(६) पाईर्वनाथ खड्गासन मूर्ति--सं. १६८७ वैसाख 

सुदी ५ श्री मूलसंघे भ. धर्मकीति तत्पट्र भ. जग्रत्कीति 

उपदेशात् सा० दमनु भार्या सहोदरा तयो: पुत्रा: तेजपाल 

सं. रामदास प्रतिष्टत मध्ये इमां प्रतिमां प्रतिष्ठितं । 

(७) शांति कुथु व श्रः ताथ को पीतल को मूर्ति -- 

सं. १६६१ वर्ष वंसाख सुदी ७ भ. जगर्कीति उपदेशात् 

गुलगए (गंज? ) ग्रामे पंचायती प्रतिमा करायित॑ । 

(८) कलापूर्ण पाश्वंनाथ की पीतल की प्रतिमा-- 
. “सं. १७४६ सावन सुदी ६ मूलसघे भ. जगत्की्ति 

तदाम्नाए वधेरवालान्वये मद्या गोत्रे सा. श्री नेपूसी भार्या 
नौलादे तयो: पुत्रा: सं, श्री किशनदास प्रतिष्ठा करापिता 
डूंगासी छील नित्य॑ प्रणमति 

(६) से. १५४४ जैठ १ भ्रमव्रतकल गणे सरस्वतीगच्छे 
श्रीकुल्दकुन्दान्यये श्रीष्ननंदी देवास्तत्पट्ट [भ. ] देवेन्द्रकीत्ति 

झ्रनेकान्त 

[तत्पट्टे भ.] श्रीशिभुवनकीति देवेन प्रतिष्ठिता सं. भिरभर्ज 

तस्थ पृत्र सं. रौसभर्जनयों तस्य पुत्र वैद्य भर्ज जमनी मं 
परवाभ्यतती (? ) । 

[१०] पाश्वनाथ की पच्मासन पीतल मूर्ति--सं० 

१५७७ वर्ष माघ सुदी € बुधे श्रीमुलसंधे भ० श्रीतरिभुवन॑- 
कीति तदाम्नाएं णोला पुत्र साह उगणा भार्या जैसिरि 
पुत्र सकमा पदमदिउपरक ? सकमा भार्या विजैसिरि पुत्र वैदू 

संपदम् भार्या महासिरि पुत्र नरसिह “'''*' भार्या सा'** 

[११] पाइ्वनाथ की फद्मासन मूति--सं० १५११ 
वर्ष चेत्रसुदी € शनो मूलसंघे भ० जिनचंद सं० मसी की 
सं० खाकसी वारसेलास्य नरपिधु भार्या विजो पुतन्र'***** 

[१२] सफेद पवाबाण की पद्मासन महावीर 
प्रतिमा --सं० १६६६ वर्ष श्रीमुलसंधे कुदकुंदाम्नाएं 
भ० जसकीति भ० ललितकीति भ० धर्मकीति उपदेशात् 

झग्रोतकान्वये साह ताराचन्द भार्या तारणदे तत्पुत्रास्त्र 

या: ज्येष्ठ सा० रूपचंद भार्या महेशदे पुत्र पदारावा, १ द्वि० 
पुश्न डोगरसी भार्या कमनी तत्पुत्र' खरगसेन, किसुनदास 
सं०' “'तिलोकचंद भार्या सद्धम्मी नित्यं प्रणमति । भ्रीरस्तु 

परश्वपाल । 
€ मूर्तियां पाषाण की है जिनमें सं० १५४६, १६६४, 

१५४३ श्रादि लिखे है परन्तु लेखों के शेष भाग पढ़ें नहीं 

जाते । । 

[१३] सं० १७२५ श्री सकलकीति उपदेशात् । 
[१४] सं० १४६६ वर्ष वंसाख सुदी ११ बुधे भ्री 

मूलसंघ भ० श्री सकलकीति सा० हरला भार्या ग्राविन 

सुत धर्मा भार्या श्रीपति पुत्र तोला एते श्री श्रादिनाथं 
प्रतिष्ठापिता 

[१५] सं० १५२६ फागुन सुदी ६ मूल्ंघे ग्रा0 
त्रिभुवनकी ति ४४०४ ४2७9४ ४ 79% । 

[१६] सं० १५४४ वर्ष वेसाख सुदी १५ सोमे श्री 
मूलसंब वलात्कारगणे सरस्वती गच्छे नंदिसंधे श्री कुंद- 
कुदाचार्यान्वये भ० पद्मनंदी तत्पट्ट भ० देवेन्द्रकीति तत्पट्ू 
त्रिभुवनकी ति देव: प्रतिष्ठिता पौर पट्टास्वय*"***"*** सं० 

जिणशदास । 
[१७] सं० १५०७ वर्ष फागुन सुदी ६ भौमे राय- 

सेणि दुर्ग श्रीमुलसंघे पौरपट्ट सा० परसराम भार्या 



कि 

पदमसिरि पुत्र रानु भार्या सासेनऊ पुत्र औल्हा प्रणमति 
प्रतिष्ठा सं० जाल्हाथी । हि 

[१५८] चौबीसी पीतल की--सं० १५६४५ वर्ष जेठ 
वदी ५ बुधे श्रीमुलसंधे भ. श्री ज्ञानभूषण श्री विजयकीति 
तदगुरुआता ब्र० धांतिदासोपदेशात् बुरहानपुर वास्तब्यः 

साह गुखराज सा० रागदेक सा० नागदे पं० पासु पुत्र 
नेमिदास भगिनी बाई चांदू सा० धनराज सा० पासू 
नागसेठिया *'* एसे श्री आदिनाथं प्रणमति । 

[१६] सं० १५१५ फागुन सुदी €रवौ श्री मूलसंघे 
भ० जिनचंद्रदेवास्तदाम्नाए गोलापुर्व नोरा'। | 

[२०] सं० १३१६ जेठ वदी ५ सोमे गोलापूर्व गोत्र 
पं० काल्हासाह भार्या गीडलनी पुत्र चौ० चाकलिया सं० 

लोटा भार्षा बालदे पुत्र गंगा पुत्री भान््ती नित्यं प्रणमति । 

[२१] सं० १५०० वर्ष फागुन सुदी ८ श्री मूलसंधे 
बलात्कार गणे सरस्वती गच्छे'*'*** । 

[२२] सं० १७११ प्रगहन वदी ११ शुक्रे श्रीमूलसंधे 
बलात्कार गणे सरस्वती गच्छे म० घरंकीति, पद्मकीर्ति, 

सकलकीति उपदेशात् ठा० साहि प्रणमति । 

[२३] सं० १५२२ वेसाखसुदी € रवौ मूलसंधे 
भ० देवेन्द्रकीति तत्छिष्य देवनंदि सा० भौरियु भार्या खेमा 
पुन्रदासु पुत्र खेमधरा पुत्र भुवनपति । 

[२४] सं० १५२४ चंत्र वदी १ शुक्र भ० श्री सिह- 

कीति तदाम्नाए गोलापूर्वान्वये साह लजेड़ा भार्या-- 

दौसिरि पुत्र पटवारी चदन्ाता साखमा पटवारी भादे 
तस्य भार्या साध्वी दिउला पुत्र सा० नेनसी पुत्र कौरसी 

सा० लाहा भार्या साध्वी बनसिरि प्रणमति । 

[२५] संं० १६८७ वेसाख सुदी € मूलसंब भ० 
जगत्कीति सा० लखमी भार्या करमी पुत्र भीमसेनि भार्या 
प्रानमती सिघई रामदास प्रतिष्ठा मध्ये प्रतिप्ठितं नित्य 
प्रणमति । 

“[२३६] सं० १४०१ वैसाख सुदी १५ श्री काष्ठासंघे 
भ० क्षेमकीति, हेमकीति तब्छिष्य मुनि पद्मकीति देवा- 

देशेन सा० धामा पुत्र सा० दुह भार्या कल्हो प्रात्मकर्म 
बिनाशार्थ प्रणमति । 

[२७॥ ध्ांति-कुथु-प्रर नाथ की खड्गासन पीतल 

युंड-वासोशा के जेन भति व यंत्र लेख २६३ 

की छोटो मूति--सं० १७४६ में भ० सुरेन्द्रकीति ने 
प्रतिष्ठा कराई । 

[२८] सं० १५३५ मूलसंधे श्री भ. भुवनकीति पढें 
भ० ज्ञानभूषण उपदेशात् । 

[२६ | शांति कुंथु भर नाथ की पीतल की मृति-- 
सांं० १४८४ प्राषाढ़ वदी ८ भौमे श्री मूलसंधे श्री देवेना- 
कीति श्री पौरपादान्वये सा० सिण भार्या उदा पृत्र नेनसिह 

भार्या सेणू पुत्र पीड: नित्यं प्रणमति । 

[ ३०] संं० १५३७ बेसाल युदी १० मूलसाघे बारह 

सेणी सं. वष्पऊ भार्या हीरा पुत्र सं० भ्रमर छ भार्या बोल्हा 

पुत्र सं० राम भार्या जसो वेदिहरा पृत्र मनसुख''' । 

यंत्र लेख 

(१) सं> १७१० माधसुदी ५ श्री मूलसंघ भ० श्री 
नरेन्द्रकी तिस्तदाम्ताए भालपुरनग्र खंडेलान्वये पाटशीगोनरे 
सं० श्री नांदाकारगोत्रे श्री साह शंत्रू द्वाम्यां प्रतिष्ठापितं 
सा० गोघामुछप्रणमति । 

(२) सं०१५६६ जेठ सुदी € गुरौ मूलसंघे भ० श्री 
ज्ञानभूषण आ० नेमिचंद आ० श्री भ्रभयचंद भ० रत्नकीति 
उपदेसात् झ्रयोध्यापूर्व सा० देल्हा भार्या हीरा पुत्र पं० देव- 
दाए शिवदाए सामहण् सुता रत्नसिरी प्रा० श्रीभ्रभयकीति 
शिष्य ब्र० माणिक चंद एते नित्य॑ प्रण॒मंति । 

(३) सं० १६४८ मूलस थे भ० ललितकीति उपदे 
सात गोलालारे सा० रुपनु भा० रुक््मनी पुत्र सा. चतुभु ज 

भा० हीरा पुत्र भाउने हरिवंंस मनोहर नित्य॑ प्रणमंति । 

(४) स० १६७४ फा० सु० १० मूलस थे बलात्कार- 

गणे सरस्वती गच्छे कृदकदान्वय भ० ललितकीति भ. धर्म- 
कोति उपदेशात् पौरपट्ग प्रप्टसाखा एवं सा० चन्द्रपाल भा० 
मती पुत्र ४, ज्येष्ठ पुत्र यस भा० आगरा पुत्र हुस्तर दि 
उरदु भा० जमुनी श्राटसखा । 

(५) स० १७१४ वर्ष जगल्कीति उपदेसात् पौरषटट 
राजान्वये पेछोरामूर ग्रोयलगोत्रे सि० कलेरा नित्य 

प्रणमति । 
(६) स० १६६४ बंसाख सुंदी ६ ग्ुरो भ० ललित- 

कीति भ० धर्मकीति उपदेसात् तस्य शिष्य पं० गुनदास 
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,गोलापूर्वान्यये कोठिया गोत्रे स७ नेमिदास प्ार्या कुठरि 
पुत्र ४, जेठा पुत्र खड़गसेन भा० माउनदे, द्वि0 पु० स० 
कासो रदास भा० लालमति पुत्र प्रताप भा० सेमावत्ति, तृ० 
पुत्र सं हरलौल भा० मायादे पृत्र मानसिह, च० पुत्र स० 
जग्रपति नित्य प्रणमति । 

(७) स० १७७७ मगसिर सुदी २ झआा० श्री राज- 
कृतेन भ्रणयति । 

(८) स० १७६८ माघवदी १२रवौ श्री सुरेन्द्रकी्ति 
क्षिष्य पं० भीमसेन प्रणमति । 

(६) स० १७२६ म्राप सुदी १३ रवौ पद्मनंदी 
सकलकीतति उपदेसात गोलालारे सेठि गोत्रें सि० लछे भा० 
कपूर पुत्र खाडेराए भा० कसंती पृत्र ३ जेठा विसुनदास, 
भा. लालभती, द्वि० पु० श्रीराम भा० सुवबंसी, तृ० पृत्र 

भगवान दासेन यंत्र प्रतिष्ठितं वरहनाग्रामे । 

(१०) स'« १७१२ वर्ष भ० प्मकीति भ० सकल- 
कीतितस्छिष्य १० धनश्याम नित्यं प्रणमति । 

[११] सं०, काष्ठासंघे माथुरगच्छे भ० क््वारसेन । 
[१२] स'० १५७६ कार्तिक सुदी ८ सोमे मूलस'घे 

कदक्दान्वये श्री भ० प्रभाचन्द्राम्नाए खंडेलान्वये वाकली- 
वाल गोत्रे सा० बाला भा० बालसिरि पूत्र नाथलाहारेज 
नाथ् भा० श्मिलि पुत्र पीया प्रणमति। 

[१३] स० १४३६ कार्तिक सुदी ८ शनौ मूलसचे 
भ० जिनचन्द लंबकंचुकान्वये *'स 0*** दिल, 2022 क 

[१४] स्० १५४०६ जेठ सुदी-शुक्र महाराजा- 
धिराज रामचन्द्र देव सुत राज्य पदाधिष्ठित तत्पुत्र प्रताप- 
देव राज प्रवतंमाने--श्री काप्ठास ले माथुरान्वये पुष्कर 
गण भ० हेमकीति भ७ कमलकीति पाँई--प० रंधू तदा- 

म्नाए अग्रोतवंश वंसिल गोत्रे सा० क्षेमभर पृत्री साथिर 
महाराज नामानौ पुत्र ड म० गजे सा भौल्हि ल्हरत् 

महा राज पुत्र योपा प्रणमति ? 

झनेकान्त 

[१५] सं० १४७५'जेठ खुदो ११ मूलस'थे पद्मनंदी 
देव शिष्याणी भ्रजिका कमलश्नी सोलहकारण पंत्र 
काराप्य प्रणमंति अग्रोतकान्वये सारददेव पुत्री बाई काल्ही 
श्रजिका जाता । 

[१६] स० १५६६ माघ सुदी ५ मंगल काष्ठास थे 
वागड़ गच्छे पृष्कर गण भ० श्री प्रतापकीति मुनि सांति- 
नाथ उपदेसात् अग्रवाल ज्ञातिय वंशलगोत्र माड सा० 
अ्रंबाई पत्र हासू भा० विराई पत्र काल्हा कारापिता । 

[१७] स० १५७१ जेठ सुदी २ मूलस थे कंदकदा- 
चार्यान्वय प्रभाचन्द्राम्नाए वधरवाल वंश रतन'*'। 

[१८] स० १४७४ माघ सुदी १३ गुरो मूलसघे 

टोलाराडान्बये सा० लम्पृ पुत्र नर्रतिह इदं यत्र प्रतिष्ठा- 
पितं । 

[१९] सं. १६६६ माघ सुदी १३ रवी काष्ठासंघे माधुर 
गच्छे भ० क्वारसेन तदास्ताएं जैसवालवंसे सा. मनोरथु भा. 
माइनदे पुत्र ३, सा० कीति भा. रायमती सा० भावेत भ० 
लालमती, सा. वी रसाहु, सा. कीर्ति के पुत्र ५ बुधसेन भा. चंपा 

सा० धनराजु भा० माडनदे, सा० मतो, सा० ग्रासकरन, 
सा० भीमसेन श्री मूलसंघे भ० विश्वभूषण प्रतिष्ठित । 

/२०) सं० १५०३ वर्ष मूलसंघे सरस्वती गच्छे श्रा० 
पद्मनदी तच्छिष्य श्री शुभचंद, जिनचंद तदाम्नाए ब्रा० 
वच्छराज भा. हीरा तयो: पुत्र सा० काकुलि भा० लखा 
पुश्र बीधुहि--संघपति तन्मध्ये सा० काकुलि प्रणमति | 

(२१) १४३७ फाग्रुन सुदी १३ मूलसंघे भ० पद्म- 
नंदी भ० शुभचंद भ० जिनचद तदाम्ताए मंडलाचार्य श्री 

सिह नंदी तदास्ताएं गोलापूर्वान्वग्रे सा० पैसा भा० रजा 
तस्था' कुक्षी समुत्यस्ले पुत्र. प्रहहदास: भा० घोला, कनिष्ठ 
भदूचंद भा० धोमा, अरूहदास पुत्र ५ "'॥। अदृहदास' 

प्रणमति । 



साहित्य में अंतरिक्ष पाश्वनाथ श्रीपुर 
नेमचन्द धन्नूसा जेन, न््यायतोर्थ 

(२१) मुनि श्री सुमतिसागर (सं०१५७५ से १६५२) 
यह सूरतेशाखाके बलात्कारगणके भ० ग्रभयचंद्र शिष्य 
प्रभयन॑ंदीके शिष्य थे। इन्होंने पोडशकारणपुजा, दशलक्षण- 
पूजा, जम्बूडीप जयमाला, ब्रतजयमाला, तीर्थजयमाला श्रादि 
पूजन साहित्य निर्माण किया है । तीर्थ जयमाला-- 

'ग्रन्तरिक्ष वंदें सुख थाय, संखजिनेश्वर छायाराय । 
डुगरपुरवर सांभलोदेव, जटासहितगय्रादि देव सुमेव ।१६। 
जम्बूह्ीप जयमाला--- 
'माशिकस्वामी गोम्मट ए, अ्रन्तरिक्ष सखेस । 

महामुनि जिन कहिया, केवल ज्ञान-सुचन्द्रप्रकाश जेह कहिया। 

(२२) भट्टारक धर्मचंद्र ([सं० १६०७ से २२) ये 
बलात्कार गण कारंजा-शाखा के भ० देबेंद्रकीति के शिप्य 
थे । इनके द्वारा निमिव आरति में शिरपुर-जिनका 

उल्लेख हुम्ना है । 
'करुणानिधि, परमावधि, रसवारिधिभपा, 

ब्रतद्धूरिधर नरकरि, 'वरजिन शिरपुर केशा । 
जित बमंक, धृवशमंक, शतशर्म करेशा, 
गुशभद्रक, धृतचद्रक, “वृषचंद्रक भेपा ॥ 
जयदेव जयदेव, जय वामा तनया, आरति करूँ, 
तारक गुरु, शिवराया तनया ॥१॥ आदि । 

(२३) पं० मेघराज [सं०१५४७५ से १६७० | ये 
हुँबड ज्ञातिके थे । इनके जध्षोधर रास, तीर्थवंदना, पारर्व- 

नाथ भवांतर ये ग्रंथ उपलब्ध है । तीय॑वंदना--- 

श्रीपुर पारसनाथ, गोम्मट स्वामी वेलगुले ए। 

तेरे पुरे वर्धमान, पोथनापुरे बंदू बाहुबलिए ॥१६॥ 
पाइवनाथ-भवान्तर 'ग्रतेक अतिसयो सुभ गुणसागरु । 
अन्तरिक्ष श्रीपुरी परमेश्र । वांछितदायक पास । 

जिनेश्वरु। ब्रह्म शांतिप्रसादे मेधाम्हणे । 
कर जोडुनि वंदना करू ॥४७॥। 
[२४] भ० महीचन्द्र [त० १६ए४से ८५] ये 

बलात्कार गण सुरत शाखा के भ० वादिचंद्र के शिष्य 

थे । इन्होंने ४७ छंद की गुजराती में भ्रन्तरिक्ष पा्वनांथ 
बिनंति की रचना सं० १६७४ चंत्र सुदी पंचमी, रविवार 

को ब्यारा नगर में की थी। जान पढ़ता है यह रचना 

समय उनके पास इवे० मुनि लवण्य समय की कृति होगी) 
इसका सबिस्तर वर्णन हम भ्रागे करने वाले हैं। 

इस काव्य में बताया है की, खरदृषण राजा ने 

भोजनोत्तर वह प्रतिमा जलकूप में डाली प्रौर बहुत 

काल बाद एलिचपुर के एलच राजा को बढ़े कैमे प्राप्त 

हुई । तथा जहाँ प्रतिमा भ्न्तरिक्ष रही वहाँ श्रीपुर नाम 

का विख्यात नगर बसाया। पहले वह प्रतिमा इतने 

ऊँचाई पर थी की, उसके नोचे से एक घुड़ सवार निकल 
जाता था | मगर कलि)ग प्रभाव से प्रब दोर प्रमाण हि 

अझधर है। देखो--- 

“अन्तरिक्ष प्रतिमा रहि जाम, नगर बसायो तेनो नाम । 
श्रीपुर नामे छे विख्यात, जेहनी ग्रथी कहिये बान ॥३८॥। 
जब एलचपुर राजकुमार,तहि यों जानो दिवो श्रमवार । 
ए कलियुग महा दोर प्रमाण, 'अन्तरिक्षजिन कह्या बखान । 

[२५] भण० रत्तभूषण [स० १६७४] ये काणष्ठा- 

संघ नंदीतटगच्छक्े भ० त्रिभुवनकी तिके शिष्य थे । इन्होंने 

पंचमेरु की जयमाला में श्रीपुर-जिनका उल्लेख किया है-- 

विद्युन्माली जयमाल-- 

अन्तरिक्ष पूजो शंखजिनेन्द्र, तारंग पूजो महामुनीद्र ॥।१२॥ 

[२६ | जयसागर--ये भ० रत्तभूपण के शिष्य थे । 
इन्होने 'सबंतीर्थ जयमाला में श्रीपुर पाइवनाथ का उल्लेख 
किया है । देखो -- 

सु अन्तरिक्ष वन्दू जिनपांस, 
सिरपुर नगर गुरवि मत आस । 
होलपुरि वन्दूं शंख जिनंद, 

सु॒तारंगो पूजा मुनिवृद ॥१शा 
[२७] ब्रह्म शञानसागर [सं० १६७६ से ८१] यह 

काष्ठ संघ चंद्रकीति के शिप्य थे। इन्होंने भारत भर में 
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प्रवास करके तीर्थावली' में ७८ दिगम्बर जैन क्षेत्रों का 
वर्णन किया है । उसमें इस क्षेत्र का उल्लेख है-- 

'श्रीपुर नगर प्रसिद्ध देश दक्षिण सुसिद्ध सह । 
महिमावंत वसत पअ्रन्तरिक्ष जिन पासह ॥ 

देश देशना संघ नित नित बहुतर आवे। 

पूजा स्तवन करेवि, मन वाछित बहु पावँ ॥ 
सकल लोक मन मानता, परता पूज जिनपति । 
श्रन्तरिक्ष जिन वंदिये, कहत ज्ञान सागरयति ॥॥ 

[सन्मति से संगृहीत ] 

[२८] भर्जुन सुत यमासा [सं० १७६० से १८२०] 
कारंजा सेनगणके भ. शांतिसेन [सं० १८०८ से १७१६] 

का समाधिमरण प्र॑ं० पा० श्रीपुरमें हुमा तब यमासा ने 
यह भारति गाई थी-- 

बार बार बलिहार आरति, करू तुम्हारी राजाजी । 
श्रगड धूं प्रगडधूं, घुडघडाघड, तीडभीड डा गबाजाजी ॥ 

सरसर सर्नाट परन्तु, कडकड फड कड काजी ! 

रिगरिंग रिगरिंग ताल गर्ज लो, अणहतबीण बजावेजी ॥ 
कारंजा श्रीपुर बिचये छाया श्रजव छबिलाजी । 
निराकार निर्धूत निरंजन भ्राई सब घट नीलेजी ॥ 

पीर बादशा बल्लीलला, बारबार रंगीलाजी । 

बारबार बलिहार'''''' ॥९॥) 

झजर प्रमरपद, प्रधरप्रसनधर, निराधार प्रभु बंठेजी । 
बड़े बड़े ब्रह्मांड काल पर, मारे चक्र चपेटाजी ॥२॥ 

चन्द्रमूरज बिन ज्योति जगाऊं, कोटि सूरज उजियालाजी । 

बिन धरती तुज स्भ्ारति, गाऊं जपू जाप जयमालाजी ॥ 
[२९] भ० सकलकोति शिष्य दास 'विहारी' इस 

झं० पारसनाथ को वंदना करते हुएं--- 

बंदता जकड़ी-- 

“ग्रन्तरिक्ष पारस मन ध्याउं, राम गिरि शांति नाथोजी ।१ 

तथा तीर्थ बंदना-- 

“झन्तरिक्ष पारस भन वंदु, राम- टेक शॉतिनाथजी । 

[३०] ब्रह्म श्रीहृ५ंजी [सं० १८४० से १६५०] 

यह ईंडर शाखा के भ० रामकीति तथा कारंजा के 

सेनगण भ० लक्ष्मीसेन के शिष्य थे। इनका वास बहुत 

समय तक सिरपुर में था। स. १८८१ जेष्ड वदी १० को 
इन्होंने भंडार विना झौर संस्थान के पौलकरों की भड़ती 

झनेकान्त 

थी | इस समय भ० रामकीति भी थे। वे जयमाल में 
कहते हैं-- 

'श्रीपुर तगर सुहामणो, पाइबंनाथ भगवंत। 
प्रभुषद वंदन कीजिए, धन घन स्वामी श्रीसंत ॥। 

प्रादि । 
जेंध्ठे सुमासे नरनारी पूजा करिती, चितामणी उम्रवंशी । 

शरीर नील धनधान्यपूर्ति, पत्र कलत्॑ ब्रह्महर्ष चित्ती ॥ 
(३१४ भ० गृणकीति (१५वीं सदी)--ये मूलसंघ 

बलात्का रगण के भट्टारक थे । इन्होंने 'धर्मामृत” इस मराठी 
गद्य ग्रंथ में चतुर्थंकाल से प्रसिद्ध ऐसे अ्रनेक क्षेत्र को वंदन 

किया है । उसमें श्रीपुर पाश्व को भी बदन है-- 

“श्रीपुर नगरी ग्रतिशयवंतु, श्रीपाइवनाथु भ्रन्तरिक्षु । 
स्या देव।सि नमस्कार माक्रा | (पृष्ठ ७४) 

(३२) ब्रह्म जिनदास (सं० १४५४ से १५३०) ये भ० 

सकलक्ीति के शिष्य ये। इनका साहित्य हिन्दी, गुजराती 
औ्रौर मराठी में भी पाया जाता है। वे शिरपुर जब पधारे 

थे, तब यहाँ की प्रचलित भाषा में एक झआरति गायी थी। 

जिसका मान प्राचीन मराठी साहित्य में शुद्धता की दृष्टि 
से ऊँचा ही है । 

देखो--'जाईन मी शिरपूरा, मज लगल छद । 
घरणि वेगला हो, प्राहे पाइबेजिनंद ॥ घृ० ॥ 

सत्यफणि मंडप, तया लंछनी नाग । 

शिरपुरी अ्न्तरिक्ष श्राहे पासु जिनंद ॥१॥ आदि । 

(३३) कवीन्द्रसेवक (सं० १६२५)--इन्होंने विदर्भ 
में रहकर एक प्रभंग्-संग्रह रचा है। वह हिराचन्द नेमचंद 

सोलपुर वालों ने प्रकाशित किया है। उसमे ११वें 

परिच्छेद में क्रांक २०७, तथा २११वें प्रभंग में पन्त- 
रिक्ष प्रभु को वंदन है। देखो -- 

(२०७)--पदमासनीं ग्रन्तरिक्ष, तेथे जडले हे लक्ष ।१ 
लक्ष ग्रलक्षी मिलले, ध्यानपुर चिता ग्राले ।२ 
प्रभारूप पाहोनिया, वाट कवलवे पाया ।३ आदि 

(२११)--पअंतरिक्ष दाता देतां, मल काय उणे झातां ।१ 
देव जिनेन्द्र तोषवी, कृपा हाताने पालवी ।२ 

माभे हाली घेतो सेवा, मुख्य त्रेलोकिचा बापा । ३ 
आदि । 

इसके अलावा इन्होंने एक 'सुमति प्रकाश' ग्रंथ लिखा 

है 4 उसकी ०एक हस्तलिखित प्रति श्रीलालचंद जिनदास 



साहित्य में ध्रंतरिश्ष पाइर्यताथ भोपुर 

जोगी, एडवोकेट वाशीम के पास है। उसमें उन्होंने 
'सम्यक्त्व महात्म्य' वर्णन में इस प्रकार लिखा है कि--- 

'पहा त्या खरदूषण राजानं, देवाकार केला उत्तम पण | 
मग घेतले आहार भोजन, सम्यकत्व वर्म त्या नाव | 

इसका सीधा भश्रर्थ यह भी होता है कि, उस खरदूषण 

राजा ने--पाहवंप्रभु की-मूर्ति करने का उत्तम पण 

(नियम या प्रतिज्ञा) किया था। उसकी पूर्ति होने पर 

ही उसने भोजन किया । सारांश प्रतिज्ञा प्री करना हि 
सम्यवत्व की महिमा बढ़ाना है । 

(३४) बापु (भ्ज्ञात काल)--ईनकी एक तीर्थ 

बदना मिलती है, जिसमें अलग अलग तीथ्थों की वंदना, 

वहाँ जाकर करने की प्रेरणा है। देखो-- 
“चल सीरपुराल जाऊ, देव प्रंतरिक्ष पाह ।१ 
आम्ही देवाच्या मालणी, शब्द हारासी गुफूती ॥२ 

झाले विक्राया देउली, फुका ध्या हो सभामोली ।३ 

नका देउ कपदिका, झरिहंत बोल मुखा ।४ 
*''पहा त्या श्रीपाल राजाचा, तीथ्थे कोड गेला त्याचा ।१० 
*-*बापु म्ह्णे श्रावकासी, चल सिरपुर यात्रेसी ।१२ 

इसमें बताया है कि देखो--उस श्रीपाल राजा का 
कोड तीथे से याने गंधोदक जल से गया, (१०) प्रतः 
“बाप! कहते हैं शिरपुर यात्रा को चलो | 

(३४) तीथ वंदना--(भ्रज्ञात कतृ त्व-काल) 
“धरम वासना हृदयी राहविजं, 

प्रंतरिक्षस्वामी मनांत ध्याइ जे । 
प्रसन्न प्रत्यक्ष जनामध्ये होय, 

सिरपुरांत नग्रांत प्रानंद होय ॥२॥। प्रादि 

[२३६) पंडित चिम्रण--(१९वीं सदी) ये एक 
उत्कृष्ट कवि और कीत॑नकार थे । तथा" सांजिक भी थे । 

कहने हैं उन्होंने कारंजा के बलत्कारगणा मदिर के मूल- 

नायक श्री १००८ चद्रप्रभु को एक कीतेंन में हंसाया था, 
और पंचो की प्रनुमति पाकर उस मूनि को पैठण [पद्टण | 

में मुनिसुब्रत स्व्रामी के पास रखा था। इनके सुप्रभाली 
में-- 

'सिरपुर नगर अति धोर ग्राम, 
तेथे बाग बगिचे फुलवाड़ी विशाम । 

तेथे भ्रन्तरिक्ष असे पार््बनाथ, 

सदा बंदितो कर जोडोनि हाथ ॥१' 
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महाराज तेथे श्रीपुरी प्न्तरिक्ष, 
सदा जो देखिला प्रसे मी प्रत्यक्ष । 

झसे पावले स्वामी राया श्रीपाल, 

झसे पाएवंजी देखिले ग्राजि डोल ॥२॥ 

तथा उन्होंने प्रत्यक्ष प्रभु के सामने जो गीत गाया 

था, उसमें बताया है की राजा ने श्रीपुर में स्वामी की 
अच्छी रचना की है। स्वामी श्रीपाल को प्रसन्न याने 
प्राप्त होने पर प्रभु पूजन से उसका कोड गया। तब 

राजा ने कच्चा सूत से गुफा हुवा एक रथ बनाया, उस 
पर प्रभु विराजमान हुए । रथ पर बैठकर राजा भी रथ 

हांकने लगा, लेकिन राजा ने खड़े होकर पीछ देखा तो 

प्रभुजी की जगह पर ही रथ रह गया । यह देखकर राजा 
चिंतित हुमा भौर धाव। करने बंगा कि, हे प्रभो, प्रंतरिक्ष, 
झ्रापने यह क्या किया ? हे भ्रतरिक्ष मुझे तारो श्ौर 
भव-भव में श्रापकी सेवा करने की संधि दो । श्रादि देखो-- 

'वासोबा तुझे रूप मी नित्य पाहूँ, 
तुझे स्थान कि नित्य नाथाची राहु । 

सिरपुर हे स्थान कस्तूरि पाहे, 
बरी मूर्ति प्रंतरिक्षाबी प्राहे ॥१॥ 

मानसीं दिसते छिरप्र, 
बरी रचना केली स्वामीदरी थोर। 

श्रीपालसी स्वामी प्रसन्नति काला, 

स्वमी पूजता कोड निधून गेला ॥२॥ 
त्या कालसी तो रथहि करवितों, 

कच्या सूताने रथहि गुंफवितों। 

रथावर तो स्वामी बंसोनि बोभे, 

सूर्याहनि ते रूप श्रधिक साजे ॥३॥ 

वरे बैसले स्वामी श्रीपाल राजे, 

बरे चालवी रथ तो पाइवसाज। 

उभा राहुनि पाहतों राय मांगे, 

रथ गाहिले स्वामी रायाची जागे ॥४॥ 

भ्रसे पाहुनि स्वामी चिनीत भाले, 

स्वामी अ्रंतरिक्षा श्रसे काय केले । आदि + 

मनीं 

[३७] ग्रुरु दयालकीतिं [म_० १८३०-३२] ये 
बलात्का रगण लातूर शाखा के भ० चन्द्रकीतिं के शिष्य थे। 

इनका एक पद नोचे दे रहा हूँ । 
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दर्शन दे श्रीपूरी राया, दर्शन दे ॥घृ॥ 
स्थल मंदिरी रहिवास तुमचा, शेष धरितो छाया ।१॥ 
अ्रंतरिक्ष स्वामी भ्राधर शोभतो, पूजो प्राष्ट द्रव्या ।२। 
समेमध्ये दास 'दयाल' उभा, आाठवितो तव पाया ॥३॥ 

[३८] श्री ज्ञानयति [१5५०-७५] ये बलात्कारगण 

कारंजा शाखा के भ० पद्मनंदी के शिष्य थे-- 
पद--'सूंदर सावल स्वरूपाचा, सुन्दर स्वामी भ्रामुचा । 

पा्व॑प्रभु स्वामी शिरप्रीचा, ग्रधांतरी महात्म्याचा ॥ 
मोहनमुद्रा श्रीध्यानस्थ, पद्मासनी व्दयी हस्तक। 

यंत्र मंत्र साधना करी 'ज्ञानयति' देवी देव भसो स्फूर्ति । 

[३६] श्री नाग्रेन्द्र कीर्ति [स० १६२५-५०] ये 
लातूर गादी के ब्राज के भ० विशालकीतिं के गुरु प्लाग- 
मिक विशालकीतिं के शिष्य थे। भ० विशालकीतिं ने 
दिरपुर में प्रतिष्ठादि महोत्सव किये हैं, तब नागेन्द्रकीति 

ने इस पद की रचना की थी। देखो--- 

'आ्रावडतो मनि देव जिनपति, 

श्रीपुरांत, स्वामीनाथ, मात तात, 

तो मनांत, करी सनाथ, पाव्वं जिनपति ॥१॥  श्रावइतों 

“दद्मासनी शोभे मनोहर, अंतरिक्ष, तो प्रत्यक्ष, ध्यानदक्ष, 

सर्वंसाक्षी, मार्ग मोक्ष, दावि मजप्रति ॥३। आ्रावडतो । 

[४०] 'देव इन्द्र” ये अ्रगर श्रीपुर के पौली मंदिर 

में पद्मावती की स्थापना करने वाले भ० देवेन्द्रकीति ६ 

तो इनका स ० १८७६ से १९४१ है और ये बलात्कारगण 

कारंजा शाखा के भ० पद्मनंदी के पट्टशिष्य है। 
अभंग--'भ्रन्तरिक्ष हो राया, तुर्के पाय चित्तती ॥धृ॥ 

“*माभी या जीवासी, हेचि पे भूषण, 

तुझे पायीं पेण, अन्तरिक्ष ॥२।॥॥ 
“पद्मावती देवी, कली से प्रसन्न, 

तुर्भ ब्रत करून, अन्तरिक्ष ॥४॥ 
“देव इन्द्र म्हणे, तुझे पी लक्ष, 
पावला प्रत्यक्ष, भ्रन्तरिक्ष ॥७॥ 

(४१) लक्ष्मण (सं० १६७६)--ये काणष्ठा संघ के 
भ० चद्रकोति के दिष्य थे। इन्होने भी श्री श्रन्तरिक्ष 
थाध्यंनाथ इस क्षेत्र की स्थापना विषय में एक गीत रचा 

इरनेकाम्त 

है | उसमें बताया है कि 'यह प्रतिमा रावण काल से ही 
एक जलशय में पड़ी थी, एजलपुर (एलिचपुर) के ईल 
राजा ने वहाँ स्नान करने से उसका कुष्ट रोग दूर हुआ । 

फिर उसने इस मूर्ति का शोध करके श्रति स्थापता की । 
झ्रादि। ऐसा विवरण 'सम्मति! के १६६० के भ्रगरत 

अंक में डा० विद्याधरजी जोहराथुर करजी ने दिया है । 
झौर वहाँ उन्होंने यह भी लिखा कि, ईल राजा १०७वीं 

सदी के उत्तराध में हुआ है! । 

(४२) द्विज विश्वनाथ [अझज्ञात-काल]--बम्बई के 
ऐलक पन्नालाल सरस्वती भवन में, एक गुटका है उसमें 

द्विज विश्वनाथ की एक रचना है उसमें १३ छप्पय छन्द 
है, पर उसका नाम कुछ नही है। उसमें मिरनार, शरत्रंजम, 
मगसीमण्डन पाहवेनाथ, अन्तरिक्ष, चम्पापुरी, पावापुरी, 
हस्तिनापुर, प्ैठन-मुनिधुत्रत, कुण्डलगिरि, पाली-शान्ति- 

जिन, गोपाचल [ग्वालियर] झौर तुंगीगिरि के छप्पय 
है। (जैन साहित्य श्रौर इतिहास पृ० ४३५) 

ऐसे अ्रनेक साहित्यिक प्राचीन उल्लेख हैं जो प्रप्रका- 
शित है, या हमारे नजर में नहीं आये हों। आज्ञा है 
पाठकगण उन्हें मेरे पास भेजें, या सूक्चित करें | इस ५० 
साल में भी भगवानदास कन्हैयालाल आदि ज॑से की अनेक 

कृतियाँ प्रसिद्ध है। प्रन्त में एक अज्ञात कर्ताक्री प्रभाती 
लिखकर इसे पूरा करता हूँ। 

“उठा उठा सकाल भाली, अरिहताची बेल काली । 

सू्ं बिब उगवल, यात्रा जाऊ क्षियपुराला ॥। 
अंगोल करूँ पकक्लींत, गध उगालू केशरांत । 

टिकी पाइव॑नाथां देऊ, सदा अस्तरिक्षां ध्याऊँ॥ 

[स्थानीय जन-पाठ से ] 

१. जब की वे दिसम्बर १६६३ के अनेकान्त मे लिखते 

हैं कि, एल [ईल ] राजा का समय इ० सं० ६१४- 

२२ के इन्द्रराज [त०] के समकालीन ठहरता हैं। 

आदि | लेकिन वह समय इन्द्रराज [चतुर्थ |] इ० स० 

४६७४-८२ के समकालीन ही निश्चित होता है । 



भगवान पाश्व॑नाथ 
परमानन्द जन शास्त्रो 

भगवान पाष्ववनाथ ऐतिहासिक महापुरुष हैं। वे 

जैनियों के तेवीसवें तोथंजुर हैं। उनकी ऐतिहासिकता के 

प्रमाण विद्वानों द्वारा मान्य किए जा चुके हैं। भारत में 
उनके सर्वाधिक जन मन्दिर और प्राचीन मूर्तियाँ उपलब्ध 
होती हैं । उनकी ऐतिहासिकता जैन साहित्य से ही 

नहीं; किन्तु प्राचीन बौद्ध साहित्य से भी प्रमाणित होती 

है। बुद्ध ने स्वयं पाइवंनाथ के शिष्य पिहताखव मुनि से 
दीक्षा ्रहणा की थी१ झौर कठोर तपश्चरण भी किया 
था, भ्रपनी उस तपश्चर्या के सम्बन्ध में बुद्ध ने जो कुछ 
कहा है उसकी जैन तपश्चर्या से तुलना करने पर दोनो में 
समानता दृष्टिगोचर होतौ है? । बुद्ध ने कुछ समय के 
बाद उस कठोर तपद्चरण का, जो शरीर को कप्टकर था 
परित्याग कर दिया था। बुद्ध ने पा््वनाथ के चातुर्याम- 

१, भिरि पासणाहतित्थे सरयूतीरे पलासणयरत्थो । 
पिहियासवस्स सिस््सो महासुद्धों बुडृढकित्ती मुणी ॥३ 

तिमि पूरणासणेहिं भ्रहिगम पव्वज्जाओं परिब्भट्टो । 
रत्तबरं घरिता पवट्टियं तेण एयं तं ॥9॥ दश्शनसार 

२. “मज्मिमनिकाय के महासिहनाद सुत्त (प० ४८-४६) 

में बुद्ध ते श्रपने प्रारम्भिक कठोर तक्स्वी जीवन का 
उल्लेख करते हुए तप के चार प्रकार बतलाये है, 
जिनका उन्होंने स्वयं पालन ,किया था--तपस्विता, 

हूश्षा, जुगुप्सा और प्रविविक्तता । तपस्विता श्रर्थात् 

अचेलक-नर्तन रहना, हाथ से ही भिक्षा भोजन 

करना, केश और दाढ़ी के बालों को कोचना- 

उखाड़ना श्रौर कटकाकीर्ण स्थल पर शयन करना । 

रूक्षता--शरीर पर मल घारण करना, स्नान न 

करना, अपने मैल को न अपने हाथों से परिमाजित 

करना, और न दूसरे से परिमा्जित कराना, जुगुप्सा-- 
जल की बिरदु पर भी दया करना । प्रविविक्तता-- 

बनों में एकाकी रहना । इन चारों तपों का अनुप्दान 
निग्न॑न्ध श्रमणों में होता था । 

संबर को प्रपने झ्रार्य अ्रष्टांगिकमार्ग में समाविष्ट किया 
था । 'अंगुत्तर निकाय में “वष्प' को निग्न॑न्यश्रावक बतलाया 
है३ | भौर उसकी “भट्टुकथा' मे वष्प को बुद्ध का चाचा 
प्रकट किया है। इससे स्पष्ट है कि उस समय कपिलवत्थु 
में भी पाश्वंनाथ के प्रनुयायी रहते थे । श्रौर उनका 
धर्म शाक्य क्षेत्र में मी था। भगवान महावीर के माता 
पिता और वैशाली गशणततन्त्र के अध्यक्ष राजा चेटक प्रादि 
सब पा्दवापत्तिक थे। कलिंग के राजा जितशत्रु भी 
पाइवंनाथ की परम्परा के थे, किन्तु उस समय पाश्वा- 
पत्तिकोंकी सख्या बहुत कुछ बिरल हो गई थी । इस सम्बन्ध 
में विशेष ग्रनुसन्धान की श्रावश्यकता है। भौर पाश्वंनाथ 
के शासन में बहुत शंथिल्य श्रा गया था। 

पाइबनाथ का जन्म और उनके पिता विशवसेन 

महाजनपद युग में बनारस में लगभग तीन हजार 
वर्ष पूर्व भ्र्थात् ईवा से ८०० वर्ष पहले जैनियों के प्रंतिम 
तोर्थकर भगवान महावीर से २४० वर्ष पहले जैन तीर्थंकर 
पाइवंनाथ का जन्म क्षत्री कुल में हुआ था। इनका वंश 

उग्ग-उम्र या उरग (नाग) था। नागवंश भारत का 
प्राचीन क्षत्रिय राजवंश है, जिसमें अनेक राजाओं ने 

भूमण्डल पर शासन किया है। यह नागवंश इक्ष्वाकु वंश 

को एक शाखा था। बनारस में प्रस्तुत नागवंशी पाइवेनाथ 

के समय तो थे ही; किन्तु उसके बाद बुद्ध और महावीर 
के युग में भी वहाँ नागवंशी थे | पाण्वंनाथ के पिता का 
नाम विस्ससेन या विश्वसेन था और माता का नाम वग्ही, 

वामा या ब्राह्मीदेदी था, जो महीपालपुर के राजा महीपाल 

की पुत्री थी। भगवान पाब्वंनाथ के पिता के सम्बन्ध में 
जैन साहित्य में विश्वसेन, श्रस्ससेण या श्रश्वसेन भौर 

हे. एक समय भगवा सक्केसु विहरति कपिलवन्थुम्मि । 
श्रथ खो वष्पो सक्को निगण्ठ सावगों ।--पअ्रंगुत्तर 
निकाय, चतुप्कनिपात, वर्ग ५॥ 



२३७० 

हयसेण नाम मिलते हैं। जब कि वनारस के राजाप्रों के 

नामों मे श्रस्ससेण या श्रश्वसेन हयसेण नाम नहीं मिलता । 
हिन्दू पुराण ग्रन्थों में भी श्रश्वलेत नामः नहीं उपलब्ध 

नहों होता । यहाँ उस पर कुछ विचार किया जाता है:-- 

“श्री पंडित कंलाशचन्द्र जी सिद्धान्तशास्त्री ने जैन 
साहित्य इतिहास की पूर्वपीठिकाके पृष्ठ १९५ में लिखा है- 
कि जैन साहित्य में पाइवंनाथ के पिता का नाम अश्वसेन 
या भ्ररससेण बतलाया है। यह नाम न तो हिन्दू पुराणों 

में मिलता है श्रौर न जातकों में किन्तु गत हछाताब्दी में 
रची गई पाश्व॑ताथ पूजा में पाश्वंनाथ के पिता का नाम 
विश्वसेन दिया है, यधा--'तहां विश्वसेन नरेन्द्र उदार ॥' 

हम नहीं कह सकते कि कवि के इस उल्लेख का क्या 

झाधार है।” 

मालूम होता है कि पंडित जी ने भ्रपने ग्रन्थों का 
प्रवलोकन नहीं कर पाया, या उत्तरपुराण श्रादि के 
उल्लेखों पर उनकी दृष्टि नहीं गई। भ्रन्यथां उन्हें उसके 
प्राधार का ठीक पता चल जाता । यदि उक्त वाक्य कवि 
बखतावरमल ने स्वयं दिया है, तो उसका ग्राधार पौरा- 

णिक साहित्य है। पर उनका वावय प्रश्वसेन है जिसका 
उक्त पूजा मे दो बार उल्लेख है। दिगम्बर साहित्य में 
विश्वसेन और प्रशवसेन या श्रस्ससेन दोनों ही नाम 

मिलते हैं! यति वृषभ की तिलोयपण्णत्ती में झ्ौर भ्रपभ्र श 

भाषा के ग्रन्थों में 'हयसेण” नाम मिलता है, जो प्रश्वसेन 
का ही पर्यायवाची है। हां, श्वेताम्बरीय ग्रन्थों में भ्रस्ससेण 

या आससेन और भ्रश्वसेन नाम उपलब्ध होता है । 

दिगम्बरीय विद्वान् गुणभद्राचायं, वादिराज, पृष्पदन्त 
पंडित प्राशाधर, पार्श्वाग्युदय के टीकाकार, योगिराट पंडि- 
ताचार्य भ० सक्लकीति और श्रतसागर सूरि ने पाश्वंनाथ 
के पिता का नाम विश्ञमेन ही प्रकट किया है-- 

१. वाराणस्थामभ्द्विश्वसेन: काइयपगोतन्रज:। 
ब्राह्मास्य देवी समप्राप्त बसुधारादि पूजनम ॥। 

“उत्तर पुराण ७५ १० ड३४। 

२. कोसी देसि णपरिवाणारसि, 
जाह धवल हर्रह पहमेललइ ससि। 

धत्ता--तहि प्रत्थि णरिदरु विस्ससेणु गुण संडिउ । 
बंभा देवोए भुयलपाहि श्रवर डिउ ॥ 

-+महापूराण €४ सं० १२। 

अनेकान्त 

३. विश्वस्तेन नृपतेम॑तः प्रियामू--पाइवंनाथ चरित ६-६५ 
४. ततोड$श्रेत्य सकाशीश विद्यसिन तुजो भवत् । 

बोडदांन्दवया. प्राप्तो वन इवश्नादुपेत्यतम् ।॥! 
+त्रिषषिठ स्मृतिशास्त्र २३ पृ० १४३ 

५. "काशी विषये वाराणसी पुण्पाँ विश्वसेन महाराजस्प 

ब्र।ह्मौदेव्याइच सुन: पञचकल्याणाधिपतिः पाइवंनाथ 
नाम । 

योगि. पंडिताचार्य-पार्द्वाम्युदय काव्य टीका कथा वातार: । 
६. तत्पति विश्वसेनास्योप्यभूद्विवव गु्णक््ः । 

काहयपार्य सुयोत्रस्य इकवाकु बंशरवांशुसान् ॥ 

--सकलकी ति पाहवपुराण १०-२६ । 
७. वमोध्टो विश्वसेनः शतमखरुचितः काशिवाराणसीदः | 

प्राप्तेज्यों मेर श्इंगे मरकतमणिरुक्पाइवनाथो जिनेन्द्र: ।। 
--पाइयताथ स्तवन श्रुतसागर सूरि भ्रने० वर्ष १२ कि. ८ 

१. हयसेण वम्मिलाहि जावोहि वाणारसीए पास जिणो । 
-+तिलो० प० ४-५०८ गा0। 

२. तहां बसह हेम मन्दिर सुधाम, 
वाणारसि जयरि मणोहिराम। 
घवल हर धवल धवलिय विहाइ, 
सुरसरि सेविय हर सुत्तिणाइ | 

हयसेणु तत्त्व. राणउ सुमंति, 
जसु जण निहिउ दिग्जयहू दंति ॥। 

देवचन्द्र, (पासणाहचरिउ १-११ पत्र ५) 

हे. वाराणसी विजश्ञाला च पाइ्वों वर्माषवों प्रियः । 

प्रशबसेनइच ते राजन विद्यंतु मनसोधुतिः ॥ 
रविषेण पद्मचरित २०-५६। 

४. झइवसेन नृपः पाइव: । (हरिवंश पु० ६०-२०४) 
५. शभ्रस्ससेण णामें तहिणरवढ । (र्इधू पा० पु० १-१० 
६. प्रदवसेन भूपति बडभाग, राज कर तहां पझ्तुल सुहाग । 

काशिपगोन्र जगत परशंसत, वंश इक्वाकु विमल सरहंस ॥ 
भूवरदास पारवेपुराण । 

इवेताम्बरीय ग्रन्थकारों मे आससेण, अस्ससेण या 
अश्वसेन नाम मिलता है। यथा-- 

१. वाणारसो विसाहा पासो वम्मीय भ्राससेणो य । 
अहिछता वाहिरओो तुहमंगल कारयाणि सया ॥ 

“--प्उठमचरिउ २०-४६ | 



भगवान पाइडइमाय 

२. भारहेवासे वाणारसोए नयरोए श्राससेणस्स रण्णो 
वामाए देवोए । --केह्पसूत्र ६-१५० 

३. आचार्य हेमचन्द्र ने भ्रपने त्रिषष्ठि शलाका 

पुरुष चरित्र में पाइ्वनाथ के माता-पिता का नाम वामा- 
देवी श्रौर अभ्रइवसेन दिया है। 

उक्त नामों में से हयसेन या अश्वसेन नाम का समर्थन 
हिन्दू पुराणों भौर बौद्ध जातकों से भी नहीं होता । भ्रतः 

यह नाम इतिहास सम्मत नहीं है बौद्ध जातकों में बनारस 

के राजाओं के नाम मिलते है । जिनमे ब्रह्मदत्त के सिवाय 

दे राजाप्रों के नाम निम्न प्रकार हैं--उम्गसेन, धर्नंजय, 
महासीलव, संयम, विस्ससेन और उदयभदहू। विप्णु- 
पुराण और वायुपुराण में ब्रह्मदत्त के उत्तराधिकारो 
योगपेन, विश्वकश्रेन और भल्लाट नाम का उल्लेख 
मिलता है। जातकों का विस्ससेन और पुराणों के विश्वक- 
सेन स'भवतः एक ही है। काशी के इतिहास में डा० 
मोतीचन्द जी ने उक्त नामों का उल्लेख किया है । 

रही पाश्वनाथ पूजा में प्रयुक्त विश्वसेन नाम के 
आधार की बात, सो उसका श्राधार ऊपर बतलाया जा 
चुका है किन्तु वह पूजा जिन संग्रहों में छपी है उसके 

पाठों में एक रूपता नहीं है। कलकत्ता अ्मरतल्ला स्ट्रीट 

से प्रकाशित 'श्री जिन स्तोत्र पूजादि संग्रह में पृ० ५६७ 
पर प० कपम्रलकुमार जी शास्त्री कलकत्ता के सम्पादकत्व 

में प्रकाशित बखतावर मल को पादवंताथ पूजा में पारवें- 
नाथ के पिता का नाम एक स्थान पर भ्रश्वसेन और दो 

स्थानों पर विश्वसेन छपा है । जो विचारणीय है । 
“बर स्वर्ग प्राणत को विहाय सुमात वामा सुत थये । 
अइवसेन के पारस जिनेश्वर चरण जिनके सुर नाये।' 

श्र 2 >< मर 
हैँ विशवसेन के नंद भले गुण गावत हैं तुमरे हरधाए ।' 

श्ट् >८ भ्< 4 
“हां विद्वसेन नरेन्द्र उबार, करें सुख वाम सु दे पटनार।' 

भारतीय ज्ञान पीठ काशी प्रकाशित से ज्ञानपीठ पूजां- 

जलि के पृष्ठ ३७१ पर भी ऊपर लिखें अनुसार पाठ 
मुद्रित है । जबकि तीनों स्थलों पर एक जैसा पाठ चाहिए 

था। ऐसी स्थिति में पाठक जन किस पाठ को ठीक 

समभे, यह विचारणीय है । सर्व साधारण में इतनी वृद्धि 

२७९१ 

तो नहीं होती कि वे उन पाठों का सशोधन कर सकें | 
प्रन्य एक संग्रह में उक्त तीनों स्थलों पर 'झश्वसेन' नाभ 

का ही उल्लेख मिलता है । 

जब बनारसमें भगवान पाइवंनाथ का जन्म हुप्ला, उनका 
गोत्र काशए्यप था। उस समय देश की स्थिति बड़ी ही 

विषम और डामाडोल हो रही थी। श्रमण सस्कृति के 
साथ वैदिक संस्कृति का प्रचार बंगाल भौर विहार में 

होने लगा था । लगभग उसी समय में 'शतपथ ब्राह्मण 

की रचना पूर्ण हो रही थी | ऐसे विषम समय प्रें भगवान 
पाहवेनाथ ने बनारस में ग्रवतार लिया | वे जन्म से ही 
मनि-श्रुत और ग्रवधि तीन ज्ञान मंयुक्त थे । उनके भगीर 
का नील वर्ण अत्यन्त शोभनीक था। धीरे-धीरे भगवान 
का शरीर बृद्धि को प्राप्त होता गया। माता-पिता ने 
प्रनेक वार उनसे विवाह का प्रस्तात्र किया, कि तु उन्होंने 

उसे हेस कर टाल दिया। आचाय॑े हेमचन्द्र ने श्रपने 

'त्रिषष्ठि शला का पुरुषचरित्र' के €वे पर्व “के तीसरे सर्गे 
के २१०वें पद्य के निम्न चरण में--' भोग्यं कम क्षपयि- 
तुमुद्गाह प्रभावती मृ” उल्लिखित वाक्य द्वारा पाइवनाथ को 
विवाहित सूचित किया है । जब कि उसी चरित के वासु- 

पूज्य चरित में महावीर को छोड़ कर थेष चार तीर्थकरों 

को--मल्लि, नेमि, पा्र्व झोर वासुपुज्य को अविवाहित 

सूचित किया है१। हेमचन्द्राचायंका पाश्वनाथको एक जगह 

विवाहित भ्रौर दूसरी जगह अ्रविवाहित लिखना किसी 

भूल का परिणाम जाने पड़ता है। प्रन्यथा एक ही ग्रन्थ 

में ऐसा विरुद्ध कथन नहीं होना चाहिए। पाश्वनाथ को 
विव्वरहित बतलाना स्थानानाग तथा रामचायांग के सूत्र 
१६ की मान्यता के विरुद्ध है, आवश्यक नियुक्ति की 
मान्यता के भी विरुद्ध है। दिगम्बर परम्परा में पाइवनाथ 
को झ्विविवाहित ही माना गया है। पंच तीर्थकरों को 

बाल ब्रह्मचारी माना है जैसा कि झ्रावश्यक नियु् क्ति में 

१. (क) मल्लिनेंमि: पाइर्व इति भाविनोषपि त्रयो जिन.। 
अकृतोद्ाह साम्राज्या: प्रश्नजिप्यंति मुक्त ॥१०३ 
श्रीवीरश्चरमश्चाहंप्नीपद् भोग्येन कमंणा । 

कृतोद्ा हो5कत राज्य प्रव्नजिष्यति सेत्स्पति ॥ १०४, 

त्रि० घ० प० प०। 
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माना गया है? । 

प्रज्या शोर उपसर्ग--- 
एक समय कुमार गंगा नदी के तट पर घूम रहे थे । वहां 

कुछ तपस्वी भ्रग्नि जला कर तप कर रहे थे । उनका यह 
तप 'पंचाग्नि तप' कहलाता था । यह शरीर श्योषक होने 

के साथ-साथ जीव हिसा का भी कारण है। इसी से इसे 

मिथ्या तप कहां जाता है, वास्तव में पंचारिनतप काम, 
करेध, मद, माया श्रौर लोभ रूप पञ्च प्रग्नियों का सहन 
करने वाला, अथवा इन पर विजय प्राप्त करने वाला 

साधक हो पञ्चाग्नितप साधक कहला सकता है२ । परन्तु 

बहां आत्म-साधनाका लेशभी नही है केवल हिंसा श्रोर शरीर 

शोषण क्रिया का ही भ्वलम्बन है । अस्तु, कुमार उनके 
पास पहुँच कर बोले--इन लक्कड़ों को जला कर क्यों 

जीव हिसा कर रहे हो । कुमार की यह बात सुन कर 

तापसी बहुत क्राधित हुए प्र भत्लाएं तथा कहने लगे-- 

'यदि तुम्हे इतना ज्ञान है तो तुम ही हरि हर ब्रह्मा हुए । 

इनमें जीव कहां हैं ? तब कुमार ने उन लक्कड़ो की शोर 

इशारा किया झभौर तापसी कुल्हाड़ी उठा कर उस लकड़ी 

को फाड़ने लगा | तब कुमार ने कहा इसे मत फाड़ो, 

(१) वीर भरिदुनेमि, पास मल्लि च वासुपुज्जं च । 
एए मोत्तण जिणे अवसेसा आसि रायाणी ॥२४३ 
रायकुलेसू वि जाया विसुद्धवंससु खत्तिय वुलेसू । 

न च इच्छियामिसेया कुमारवासम्रि पव्बदया ॥। 

म्रा0 नि० २४ । 

३4 हर हि >< 
गामायारा विसया निसेविया ते कुमार वज्जेहि | 

गामागराइयाएसु य केसि (सु) विहारो भवे कस्स |) 
२५५ 

टाका--ग्रामाचा रा नाम विपया उच्चन्ते ते विपया निसे- 
बिता--अश्रासेविता: कुमारवजे---कुमार भाव एवं 
ये प्रश्नज्या महीतवन्तः तानू मुक्त्वा शेप. सर्वेस्तीर्थ- 
कृषठि.। किमुक्त भत्रति ? वासुपृज्य-मल्लिस्वरामि- 

पादवेनाथ-भगवदरिष्टनेमि व्यततिरिक्त: सर्वेस्तीर्य- 
कृड्धिरसेविता विपया: नतु वासुपूज्य प्रभृतिभि, 
तेषां कुमार भाव एवं ब्नत्तग्रहणाम्युपगमात् । 

--टीकाकार मलयगिरि । 

भ्रनेकान्त 

इसमें नाग युगन हैं; किन्तु तापसी नहीं माना और उसने 
लकड़ी फाड़ ही डाली, तब उसमें से श्रधजला हुआ नाग- 

नागिनी का जोड़ा निकला । कुमार ने उन्हें मरणोन्मुख 
जान कर उनके कान में नमस्कार मंत्र दिया१। श्रौर 
दुखी होकर वे वहां से वापिस चले गये। इस घटना से 
कुमार के दयालु सुकुमार हृदय पर बड़ी चोट लगी और 

जीवन की झनित्यता के साथ देह-भोगों की प्रनित्यता से 

उनका चित्त अत्यन्त उदास हो गया औझौर वे विचारने 
लगे कि--- 

सामान पृर॒प जन जैसे, हम खोए ये दिन ऐसे । 
संयम बिन काल गमायो. कछू लेखे में नहिं आयो । 
ममतावश्ञ तप नहि लीनों, यह कारज जोग न कीनो । 
झब खाली ढीज न कीज॑, चारित चिन्तामणि लीज ॥ 

यह सोच कर तीस वर्ष की भरी जवानी में राजसुख 
का परित्याग कर वे दीक्षित हो गए। तपशच रण में अनु- 
रक्त हो आत्म-साधना में तत्पर हो गये । उनका तपस्वी 

जीवन बड़ा ही कठोर और उम्र था, वे कष्ट सहिष्णु, 
झौर क्षमाशील तथा परिषह विजयी थी । उनकी प्रात्म- 
साधना कठोर थी वे वर्षा, णीत और ग्रीष्म की तपन 
की परवाह नही करते थे। वे सम्यभावी, वै्य और ग्रुणों 

२. भो तपसी यह काठ न चीर, यामें युगल नाग हैं वीर। 

सुन कठोर बोलो रिस आन, भो बालक तुप ऐसी ज्ञान । 

हरि हर ब्रह्मा तुमही भण, सकल चराचर ज्ञाता ठए। 
मने करत उद्धत अविचार, चीरो काठ न लाई बा२।५५ 

ततसिण खण्ड भए जुगजीव, जेनी बिन सब भ्रदय ग्रतीव । 
यही भाव महाकवि पृष्पदन्त की निम्न पंक्षितयों में 
अंकित है .-- 

भो भो तापस तरु म-हण म-हेणु, 
एव्थच्छद कोइरि णाय-मिहुणु। 
ता भणइ तबसि कि तुज्मणाणु, 
कि तुह हरिहर चउवयणु भाणु। 
इय भणि वि तेण तहिं दिण्ण घाउ, 

संक्षिण्णए सहु णाइणिई णाउ। 
जिण वगरणे विहि मिं समहि जाम, 

को पावइ धम्महु तणिय छाय। 

“+महाप्राण ६१-२१ 
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के ग्ननन््त भण्डार थे। तपश्चरण से उनताा मांस और 

खन शुष्क हो गया था । शरीर अत्यन्त कृश हो गया था, 

किन्तु प्रात्म-तेज बढ गया था। उनके तमस्वी 

जीवन की याद झाते ही रोंगटे खड हो जाते हैं। वे स्व- 

पर-तत्वज्ञानी समता-साधको में ग्रग्रणीय थे । 

एक समय वे वन मे एक शिला पर छध्यानस्थ थे। 

उमर समय उनकी ग्रात्म-चिन्तन में निमग्न सौम्य मुद्रा 

देखते ही बनती थी। वे साम्यनाव में श्रवस्थित थे श्ौर 

ध्यानाग्नि द्वारा कम पुज को जलाने वी श्क्ति-पंचय मे 

मंलग्न हो रहे थे । उनकी सुस्थिर मुद्रा स कोई रोम भी 

इश्रर-उधर नही मटकता था, उनकी उस निशचल ध्यान-मुद्रा 

का कबि देवचन्द्र ने पाश्वनाथचरित में निम्न रूपस 

प्रश्न किया है :-- 

“तत्य सिलायले धवकु जिथिदो, संतु महंतु तिलोयहो बंदो । 

पंच महृव्वय उहय कंधों, णिम्ममु चत्त चउव्यिह बंधों । 

जीव दयावह संग विम॒क्को, णं वहलक्खणु धस्मु ग॒रुक्को 
जम्म-जरा-मरणुस्भिय दत्पो, बारस भेय तवस्स मह्पों । 
मोह-तमंध-पयाव-पयंगो, खंतिलयादहरण गिरित॒गों । 

संजस-सील-बिहृध्तिय-देहो, कम्म-कसाय-हुयासण सेहो । 

पुष्फंधणु बर तोमरधंसो, मोकल महासरि कौलण हुंसो । 

ईं दिय-सप्पह-विसहर मतो, श्रप्पसरूव-समाहि सरंतो । 

केवलणाण-पयासण-कंखू, घाण पुरम्मि निवेशसिय धक्ख्। 
णिजि्किय सासु पलंबिय वाहो, णिच्चल-देह-विसज्जिय वाहो 

कंचण सेल जहां धिर चित्तो, दोधषकछंद हमो बुहू बुत्तो ॥ 

भगवान पाश्वनाथ एक शिला पर ध्यानस्थ बंठे हुए 

है । वे मन्त-महन्त श्रौर जिलोकवर्ती जीवों के द्वारा वन्द« 

नीय हैं । पञ्च महात्रतों के धारक है, निर्ममत्व है श्रौर 

प्रकृति, प्रदेश' स्थिति शौर भ्रनुभाग रूप चार प्रकार के 

बन्ध से रहित है। दयालु श्रौर सग (परिग्रह) विमृकत 

है, दश लक्षण धर्म के धारक है, जन्म-जरा और मरण के 

दप॑ से रहित है। तप के द्वाइश भेदों के अनुष्ठाता है, 

मोह रूपी अंधकार को दूर करने के लिए सूर्य समान है । 

क्षमारुपी लता के आरोहणाथ्थ वे गिरि के समान उन्नत 

हैं । जिनका शरीर संयम भ्रौर शील से विशूषित है, जो 

कर्मरूपी कपराथ हुतासन के लिए मेघ है, कामदेव के 
उत्कृष्ट बाण को नप्ट करने वाले तथा मोक्षरूप महां 

रछरे 

सरोबर में क्रीडा करने वाले हम है। इन्द्रिय रूपी विषधर 

सर्पों को रोकने के लिए मत्र है, भात्म-समाधि में चल्लने 

वाले हैं, केवलज्ञान को प्रकाशितकरने वाले सूय॑ हैं, जिनेश्वर 

हैं नासाग्रदृष्टि है, श्वास को जीतने वाले हैं, जिनके बाहु 

लम्बाथमान है झौर जिनका शरीर व्याधियों से रहित है, 

जो सुमेरु पबंत के समान स्थिर चित्त हैं।” 

भगवान पाइवब॑नाथ की यह ध्यान-स्थिति स्वात्म-स्थिति 

को प्राप्त करने की एक कसौटी है। जो क्षपक-श्रेशि पर 

झारूढ़ हो रहे है। उनकी इस साम्यावस्था के समय 

उनके पूर्व जन्म का बेरी कोई सम्बर नाम का देव 

- भ्राकाश मार्ग से कही जा रहा था, सहसा उसका विमान 

प्रकक गया और उन्हें ध्यानस्थ देखते ही उसका पूर्व 

संचित वैर-भाव भड़क उठा, उसने पाश्वताथ पर घोर 

उपसर्ग- किया, ईंट पत्थर, धूलि झ्रादि की वर्षा की, 

भयानक कृष्ण मेघों से सत्रत्न अन्धकार छा गया, अश्रपार 

जलवृष्टि हुई, मंधों की भीषण गर्जना थौर विद्युत की 

दमकन से दिल दहलने लगा, पृथ्वी पर चारों ओर पानी 

ही पानी दिखाई देने लगा । ऐसा घोर उपसर्ग करके भी 

वह पाद्वनाथ को ध्यान से रबमात्र भी विचलित न कर 

सका । उसी समय वे दोनों नाग नागिनी जो धरणन्द्र श्रौर 

पश्मावती हुए थे श्रपने उपका री पर भवानक उपसर्ग जान 

कर तुरन्त पाताल लोक से श्राये। पद्मावती ने प्रपने 

मुकुट के ऊपर भगवान को उठा लिया भ्ौर धरणेन्द्र ने 

सहस्र फण वाले सर्प का रूप धारण कर, श्रौर श्रपना 

फण फैलाकर उनकी रक्षा की। उसी समय पारश्वेनाथ ने 

पूर्णशान (केवलशान) प्राप्त किया । 

महत्वपूर्ण ऐतिहासिक घटना-- 

भगवान के केंवलज्ञान की पूजा करने के लिये इन्द्रा- 

दिदेव प्राने लगे । उनकी दिव्य देशना को सुनकर उस 

ज्योतिषी सम्बरदेव ने उनके चरणों में श्रपने अपराध की 

क्षमा-याचना की और मिथ्यात्व का वमन कर सम्यवत्व 

प्राप्त किया । इतना ही नही किन्तु उस वन में रहने वाले 

अन्य तपोधन साधुम्रों ने भी, जो अज्ञान मूलक तपरचरण 

द्वारा अपने शरीर को अत्यन्त कृध कर रहे थे। पाइवंनाथ 

की शरण में आकर वास्तविक तपस्विता अंगीकार की 

मे तपस्वी उस समय के भ्रच्छे विद्वान थे। पादर्श नाथ के 

जीवन की इस महन्वपूर्ण ऐतिहासिक घटना का उल्लेख 
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विक्रम की तीसरो शताब्दी के विद्वान् प्राचायं समन्तभद्रने 
अपने स्वयम्भूस्तोत्र के पाइर्यनाथ स्तवन में निम्न रूप से 

व्यक्त किया है :-- 

“यमीश्वरं वीक्ष्य विधूत-कल्मषं, 
तपोधतास्तेषि तथा बमृषयः। 
वनोकस: स्व-धम-बन्ध्य-बुद्धयः, 

शमोपदेश शरण प्रपविरे ॥ 

इस पद्य में बतलाया गया है कि--विघृत-कल्मण-- 

घातिकम रूप पाप-कर्म से रहित--शमोपदेश--मोक्ष- 
मार्ग के उपदेशक और ईइ्वर--सर्वबलोक के प्रभु के रूप 

में उन पाश्व॑नाथ प्रभु को देखकर वनवासी तपस्वी भी 
शरण में प्राप्त हुए--मोक्षमार्ग में लगे---जो अपने श्रमको 
पंचागरिन तपरूप भ्रनुप्ठान को--भ्रवन्ध्य (विफल) समझ 
गए थे शोर भगवान पाश्वंनाथ जैसे होने की इच्छा 
रखते थे । 

इस महत्वपूर्ण घटना का उल्लेख श्राचाय गुणभद्र के 
उत्तर पुराण में प्नौर महाकवि पुष्पदन्त के महापुराण में 
पाया जाता है । श्रौर उनमें इन साधुओं की संख्या सात 
सौ बतलाई गई है १ । 

भगवान पाश्व॑नाथ ने कोरे वैदिक क्रियाकाण्डोंका भारी 
विरोध किया था, श्रौर तत्कालीन क्रिया कणण्डी विद्वानों पर 

उनके उस भ्रहिसक उपदेशका बहुत प्रभाव पडा था भर वे 
हिसक क्रिया काण्डें को छोड़कर प्रहिसा धमंके घारक बने 

न -+»--नननिनााक।+. विन +>-3+->००»-०० ० 

१. प्रापत्सम्यक्त्व शुद्धि च दृष्ट्वा तद्नवासिन: । 

(क ) तापसास्त्यवत्वमिथ्यात्वा: शतातां सप्तसंयमम् ॥ 

--उत्तरपुराण 
(ख) सम्मत्तलयउखल संवरेण, उवसंते ववगयमच्छरेण । 

तब्वणवासिहि संपत्तवत्त, इसिजायईं तवसिहि समह सत्त । 
--महापुराण पृष्पदन्त सं० €४ पृ० २१२ 

झनेकान्त 

थे, उनका हृदय श्रनुकम्पा से द्रवित हो गया था । इतना हो 
नहीं किन्तु उनके प्रनेक अनुयायी भी प्रहिसा के पथिक 
बने थे । उस समय के इतिहास लेखकों ने उस पर प्रकाश 

डाला होगा । बंगीय साहित्य के इतिहास में भी कुछ 
लिखा गया है। उस समय प्रंग-बंग भ्रौर कलिंगादि 

प्रदेशों में वैदिक संस्कृतिक! प्रचार नगण्प-सा रह गया था। 
इससे रुष्ट होकर कुछ विद्वानों ने अ्रंग-बग-कलिगादि की 

यात्रा पर प्रतिबन्ध भी लगा दिया था और सौराष्ट्र से 
लेकर वृहत् जनपद को श्रार्य मंडल से बहिभूृत कर दिया 

था और यात्रा करने पर प्रायश्चित्त करना पड़ता था 
जैस।कि निम्न पद्च से स्पष्ट है .-- 

झंग-बंग-कलिगेषु सोराष्ट्र मगधेषु च। 
तीथ्थयान्ना विनागच्छन् पुनः संस्कारमहंति ॥ 

इससे पाठक सहज ही जान सकते है कि उस्त समय 

भगवान पादवंनाथ का उन देझों में कितना प्रभाव अझ्ंकित 

था । उन्होंने लोककल्याण के लिए जो उपदेश दिया था 

वह सम्प्रदायातीत था । भ्रौर वह वही था जिसे पहले 
अ्रजितादि तीर्थकरों ने दिया था। 

इस तरह पादर्वनाथ ने लोक-कल्याण का भारी काये 

किया, उससे श्रमण संस्कृति को बल मिला | और उसका 
प्रचार और प्रसार भी हुआ । पाश्वंनाथ ने जिस अहिंसा 
का प्रचार किया श्र वंदिक शुप्क क्रिया काण्डों का 
प्रतिषेध किया उससे भ्रहिसा को पूर्ण प्रश्रय मिला । 

भगवान पाइवंनाथ के धर्म को चातुर्याम कहा जाता 
है। जिसका श्र्थ है छेदोपस्थापना को छोड़कर शेष 
सामायिक झ्ादि चार चारित्रों का विधान, उसमें प्रावश्य- 

कता होने पर प्रतिक्रमण की व्यवस्था थी। इसके सम्बन्ध 

में फिर कभी स्वतन्त्र लेख द्वारा विचार किया जायगा। 
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अनेकान्त का बदोटेलाल जेन विशेषांक 
श्रद्धा संस्मरण 

- श्रद्धाञ्ज लियाँ 

- संस्मरण 

जीवन-वृता 

जन्म और बचपन 

शिक्षा 

वेवाहिक जीवन 
व्यापार 
धमं-रुचि 

माता-पिता का प्रभाव 

कृतित्व 
के. साहित्यिक 

जैन सन्दर्भ प्रन्थ 
जैन मूर्तिलेख संग्रह 

विविध पत्र-पत्रिकाप्रों में प्रकाशित लेख 

खण्डगिरि-उदयगिरि पर खोज 

दक्षिण भारतीय शिला-लेख संग्रह (सम्पादन) 
बाबू जी के द्वारा प्रोत्साहित ग्रन्थ भौर ग्र न््थकार 

खस्. सामाजिक 

वीर सेवा मन्दिर, दिल्ली 

. स्याद्वाद महाविद्यालय, वाराणसी 

भारतीय ज्ञानपीठ, काशी 
वीर शासनसंघ, कलकत्ता 

बाला विश्राम प्रारा 

दर्शन साहित्य प्रोर पुरातत्त्व 
के. दर्शन 

श्रनेकान्त का सेद्धान्तिक विश्लेषण 
आधुनिक विश्व में भ्रनेकान्त का स्थान 
जैन अहिसा का सार्वभौमिक महत्व 
अहिसा के परिप्रेक्ष्य में महावीर और गान्धी 

झ्राधुनिक विज्ञान और ज॑नदशंन 
जैनदशन का ऐतिहासिक मूल्याडूुन 
जैन और बौद्ध दर्शन 
जैन तत्ववाद की पृष्ठभूमि 
मानव जीवन भौर जैन भ्रध्यात्मवाद 

- प्रणुव्रत भ्रौर नैतिकता 
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जैनदशंन में ज्ञान स्ग्लौर भक्ति 
जैन न्याय 
जैन तत्त्वज्ञान में सर्वोदयी विचारधारा 

ले. साहित्य 
प्राकृत भाषा भौर साहित्य 

प्राकृत भाषा का वैज्ञानिक भ्रध्ययन 
प्राकृत भाषा में राम-काव्य 

प्राकृत का हिन्दी पर प्रभाव 
जैन संस्कृत के महाकाष्य 
प्राकृत शब्दकोष 

अपभ्रश और हिन्दी का सम्बन्ध 
अपम्र दा के महाकाव्य 

रासा काव्य 
. जैन भ्रपम्र श का हिन्दी के सन्त काव्य पर प्रभाव 

« योगीन्दु और कबीर 
भविसयत्तकहा भ्रौर पदमावत का तुलनात्मक भअ्रध्ययन 
अ्रपश्न श का गीति-काव्य 
जैन हिन्दी काण्य का साहित्यिक मृल्याद्धून 
मध्यकालीन जैन हिन्दी महाकाव्य 

मध्यकालीन निर्गुण सम्प्रदाय प्रौर जेन पद काब्य 
की निष्कल-भक्ति 
जैन परिप्रेक्ष्य में नाथ सम्प्रदाय 

ग. पुरातस््य 

भारतीय संस्कृति में जैन पुरातत्व का महत्व 
राजस्थान का जैन पुरातत्त्व 
भ्रजन्ता की गुफाओों का जन पुरातात््विक मूल्याद्धून 
उदयगिरि-खण्डगिरि की गुफाएँ 

दक्षिण भारत का जन पुरातत्त्व 
श्रवणबेल्गोल 

जैन मन्दिर और चैत्य 
जैन मूतिकला 

« जैन मूतति-लेख 
. पुरातात्त्विक दृष्टि से जैन देववाद 

जैन पुरातत्त्व-साहित्य 
विशेष--उपयु क्त स्तम्भों के भ्रन्तर्गंत | किसी भी 

विषय पर लिखा जा सकता है । 



वृषभदेव तथा शिव-सम्बन्धी प्राच्य मान्यताएँ 
डा> राजकुमावार जैन एम० ए० पी-एच० डो० 

वेदिक रद्र के विकसित रूप 
शतपथ क्षाह्मण १ में रुद्र के जो--रुद्र, क्षर्व, पशुपत्ि, 

उग्र, ग्रशनि, भव, महादेव, ईशान, कुमार--ये नौ नाम 

हैं, वे अग्निदिव के ही विशेषण उल्लिखित किये गये हैं शौर 
'ऋषभदेव तथा बेदिक अश्निदेव” में उपस्थित किये गये 

विवरण मे स्पष्ट है कि भगवान् ऋषभदेव को ही वेदिक 

काल में श्रग्निदिव के नाम से श्रभिष्ठित किया जाता था, 

फलत: रुद्र, महादेव, अग्निदेव, पशुपतति आदि ऋषभदेव 

के ही नामान्तर है । 

बैदिक परम्परा में वेदिक रुद्र को ही पौराणिक तथा 

प्राधुनिक शिव का विकसित रूप माना जाता है । जब कि 
जैन परम्परः में भगवान ऋषभदेव को ही शिव, उनके मोक्ष 

मार्ग को शिवमार्ग तथा मोक्ष को शिवगति कहा गया है । 

यहां रुद्र के उन समस्तक्रम-विकसित रूपों का एक सक्षिप्त 

विवरण प्रस्तुत किया जा रहा है। ऋग्वेद में रुद्र मध्यम 
श्रणी के देवता हैं उनकी स्तुति में तीन पूर्ण सूक्त कहे 
गये हैं! इसके श्रतिरिक्त एक अन्य सूक्त में पहले छह मत्र 

रुद्र की स्तुति में हैं प्रौर प्रन्तिम तीन सोम की स्टुति 

मेंर एक ग्रन्य युक्त में रुद्र श्लौर सोमका साथ स्तवन किय्रा 
गया है३ श्रन्य देवताओं की स्तुति में भी जो सृक्त कहे 
गये हैं उनमें भी प्रायः रुद्र का उल्लेख मिलता है, इन 

यूक्तों में रुद्र के जिस स्वरूप की वर्णना हुई है, उसके भ्रनेक 
चित्र हैं और उनके विभिन्न प्रतीकों के सम्बन्ध में विद्वानों 

की विभिन्न मान्यताए हैं । रुद्र का शाब्दिक श्रर्थ, मरुतो 

के साथ उनका संगमन, उनका बश्र्वर्ण श्र सामान्यतः: 

उनका क्र स्वरूप इन सबको दृष्टि मे रखते हुए कुछ 
विद्वानों की धारणा है कि रुद्र कमावात के 'ख' का प्रतीक 

हैं,४ जमंन विद्वान वेबर ने रुद्र के नाम पर बल देते हुए अनु- 

१. ऋग्वेद : १, ११४, २, ३३.७, ४६ 
२. ऋग्वेद १, ४३ 

३. वही : ६, ७४ 

४. वेबर इृण्दीश स्टूडीन, २, १९-२२ 

मानिन किया है कि रुद्र ऋावात के 'ख' का प्रतीक है ।५ 
इ० मेकडौनल ने रुद्र और प्रग्नि के साम्य पर दृष्टि 

रखते हुए कहा कि रुद्र विशुद्ध कंफावात का नहीं; अपितु 
विन 'शकारी विद्युत के रूप में कफावात के विध्वसक 
स्वरूप का प्रतीक है६ | श्री माण्डार्कर ने भी रूद्र को प्रकृति 

की विनाशकारी बक्तियो का! ही प्रतीक मानता है६ । अग्रेज 
विद्वान म्यर की भी यही मान्यता है3 । विल्मन ने ऋग्वेद 

की भूमिका में रुद्र को भ्रग्नि अथवा इन्द्र का ही प्रतीक 

माना हैए। प्रो० कोथ ने रुद्र को ककावात के बिनाशकारी 

रूप का दी प्रतीक माना है. उसके हितकर रूप का नहीं8। 

इसके ग्नतिरिक्त रुद्र के घ तक बाणों का स्मरण करने हुए 
कुछ बिद्ठानो ने उन्हें मृत्यु का देवता भी माना है और 
इसके समर्थन में उन्होंने ऋग्वेद का यह सूक्त प्रस्तुत किया 
है, जिमम्रे रुद्र का केशियो के साथ उल्लेख किया गया है । 

रुद्र की एक उपाधि 'कपदिन' है? ० । जिसका अथ 
है जटाजूटधारी और एक ग्रन्य उपाधि है 'कल्पली किन् ११ 
जिसका अथ है, दहकने वाला, दोनों की सार्थकता रद्र के 

*ेशी तथा अग्निदेव रूप में हो जाती है। 

अपने सौम्परूपों में रुद्ध को 'महाभिषक' बतलाया गया है 
जिसकी ओऔपधियाँ ठण्डी और व्याधिनाशक होती हे । रुद्र 

सूक्त में रुद्र का सवेज्ञ वृषभ रूप से उल्लेख किया गया है 
और कहा गया है१२ “हे विशुद्ध दीप्तिमान स्वत वृषभ, 

५. मेकडीनल - बेदिक माईथोलोजी, पृष्ठ स० ७८ 

६. भाण्डारकर : वेष्णविज्म शैंविज्म 

७. म्यूर : झोरिजिनल संस्कृत टेक्स्ट्स, 
८. विल्सन : ऋग्वेद भूसिका 
९. कीथ : रिलिजन एण्ड माइथोलोजी झाफ दी ऋग्वेद, 

पृष्ठ स० १४७ 

१०. ऋग्वेद: १, ११४, १ और ५ 

११. वही: १, ११४; ५ 

१२. एवं बच्चो वृषभ चेकितान यथा देव न हय'षं न हसि 
ऋग्वेद : २, २३, १५ 



वृषभदेश तथा शिव-तस्वन्धों प्राक््य सास्यताएँ 

हमारे ऊपर ऐसी कृपा करो कि हम कभी नष्ट न हों ।” 
इसी भूक्त के अन्य मन्त्र में कहा है?--'हे मरुतो, तुम्हारी 

जो निर्मल ग्रौषधि है, उस श्पधि को हमारे पिता मनु 

(स्वयं ऋषभनाथ) ने चुना था, वही सुखकर और भय 
विनाशक भ्रौषधि हम चाहते है ।' विशुद्ध ग्रात्मतत्त्व जान 
ही यह ग्रौषधि है, जिसे प्राप्त कर रुद्र भक्त संसार जयी 
श्र सुब्री होने की कामना करता है। प्रस्तुत सूक्त के 
तृतीय मन्त्र में उसकी जीवन-साधना देग्विर । वह प्रार्थना 

करता है२। 

है वज्ञ सहनन रुद्र तुम उत्पन्न हुए समस्त पदार्थों में 
सर्वाधिक सुशोभित हो, सर्वश्रेप्ठ हो और समस्त बलभा- 
लियो में सर्वोत्तम बलशालों हो । तुम मुझे पापों से मुक्त 
करो औ्और ऐसी कृपा करो, जिसमे मैं बलेशों तथा श्राक्रमणों 

से युद्ध करता हुआ विजयी रहें ।' 

एक सृकत में रुद्र का सोम के साथ ग्रद्धान किया 
गया है३ | और सअन्यत्र सोम को वृषभ की उपाधि दी 
गई है४ । रुद्र को अनेक बार अरिन कहा गया है५ | और 
एक स्थल पर उन्हें "मेथापति” की उपाधि से विभूषित 
किया गया है । एक स्थान पर “हिवर्हा” के रूप में भी 

उल्लेख किया गया है, जिसका सायण ने प्रर्थ किया है -- 

“अर्थात् जो प्रृथ्वरी तथा झाकाश में परिवद्ध हैं७ । 
ऋग्वेद के उत्तर भाग के एक सूक्त में कहा गया है 

कि रुद्र ने केशी के साथ विपपान किया । इसी सुकत के 

प्रथम मंत्र में कहा गया है कि केशी इस विष (जीवन- 

खोत-जल) को उसी प्रकार धारण करना है, जिस प्रकार 

१. या यो भेषज: मरुत: शुचीनि या झान््त मा बृषगों या 
मयोमु । यानि मनुव् णीता पिता नह्ताशं च योह्च 

रुद्रस्य वश्मि--वहीं २, ३३, १३ 

२. श्रेष्ठो जातस्प रुद्र: थ्रियांसि तवस्तमस्तवसां वज्ञवाहो 

पषिगण: पारमहंस. स्वस्ति विश्वा श्रभीति सरपसो 

युयोधि । वही २, ३३, ३ 

३. ऋग्वेद . ६, ७४ 

४. वही : €, ७,३ 

५. वही: २, १६; ३, २, ५ 
६. वही : १, ४३, ४ 
७. वही : १, ११४, ६ 

२७७ 

प्रथ्वी भौर प्राकाश को८ यद्यपि सायण ने केशी का प्र्थ 
सूर्य किया है, परन्तु केशी का शाब्दिक प्र्थ जटाधारी 

होता है श्रीर इस यूत्रत के तीसरे तथा वाद के मंत्रों में 
केशी की तुलना उन मुनियों से की गई है जो श्रपनी 

प्रागोपासना द्वारा वायु की गति को रोक नेते है श्ौर 
मौनवृत्ति से उन्मत्ततत् (परमानन्द साहित्य) वायुभाव 

(अ्रद्यरीरी वृत्ति) को प्राप्त होते हैं श्रौर सांसारिक 
मर्त्यजनों को जिनका केवल पार्थिव दरीर ही दिखलाई 

देता है ।६ 

अथवंवेद में भी रुद्र का व्याधि-बविनाथ के लिए 

प्राह्वात किया गया है ।१० कुछ मन्त्रों मे रुद “महसख्राक्ष' 

भी कहा गया है ।११ इसी बेद के पनद्रहवे मण्डल में कदर 
का ब्रासन्य के साथ उल्लेख किया गया है और सूक्त के 

प्रारम्भ में ही कहा गया है कि 'ब्रात्य महादेव बन गया, 

ब्रात्य ईशान बन गया है ।१९ तथा यह भी लिखा है कि 

“ब्रात्य ने अपने परयंटन में प्रजापति को शिक्षा श्ौर 
प्रेरणा दी ।१३ 

सायण ने ब्रात्य को व्याख्या करते हुए जिखा है-- 
कंचिद्विहनम महाधिकारं पृण्यशील विश्वसामान्य कर्म 
परैर्ब्राह्मणविद्विष्ट ब्रात्यमनुलक्ष्यवचन मिति मन्तव्यम्' भ्र्थात् 
वहाँ उस ब्रात्य से मन््तब्ध है जो बिद्वानों में उत्तम, 

महाधिकारी प्रण्यशील और बविश्वपृज्य है और जिसमे 

कर्मकाण्डी ब्राह्मण विद्व प करते है । 
इस प्रकार ब्रतधारी एवं सयमी होने के कार ही 

इन्हें ब्रात्य नहीं कहा जाता था, अ्पिनु शतपथ ब्राह्मण के 

एक उल्लेख से प्रतीत होता है कि वृत्र (प्र्थात् ज्ञान, 
द्वारा सब श्रोर से घेर कर रहने वाला मर्बज्ञ) को अपना 

इष्टदेव मानने के कारण भी यह जन क्रात्य के नाम से 

८5. ऋग्वेद: १, १७२, १; ', ६४, ् तथा ६, ५, ३३, 

५, ६१, ४ भ्रादि 
६. ऋग्वेद: १०, १३६, २-३ 

१०. प्रथवंवेद : ६, ४४, ३, ६, ५७, १, १६. १०, ६ 
११. वही: ११, २, ७ 
१२. वही : १५४, १, ४, ५ 
३. ब्रात्य आसी दीपमान एवं से प्रजापति ममेश्वत, 

ग्रथवंवेद १५, १ 



र७द८ 

अभिहित किये जाते थे ॥१ 

जमंन विद्वान डाक्टर हीएर का मत हैर कि व्रात्यों 

के योग भोौर ध्यान का शभ्रम्यास था जिसने श्रार्यों को 

झाकषित किया और वैदिक विचारधारा तथा धर्म पर 

श्रपना गहरा प्रभाव डाला है । दूसरी शोर श्री एन० एन० 

घोष अपनी नवीन खोज के भ्राधार पर इस निर्णय पर 
पहुँचे हैं३ कि प्राचीन वैदिक काल में ब्रात्य जाति पूर्वी 

भारत में एक महान् राजनीतिक शक्ति थी । उस समय 

वैदिक भ्राय एक नये देश में प्रपना प्रभुत्व स्थापित करने 
के लिए लड़ रहे थे उनको सैन्यदल की प्त्यधिक झ्ावश्य- 
कता थी । प्रतः उन्होंने बड़ी प्रसन्नता से ब्रात्यों को श्रपने 

दल में मिला लिया | व्रात्यों को भी संभवतः प्रार्यों के 
नैतिक झ्रौर आध्यात्मिक गुणों ने झ्ाकृष्ट किया, और वे 
झाय॑ जाति के गअन्तगंत होने के लिए तैयार हो गये झौर 

फिर इस प्रकार श्रा्यों से मिल जाने पर उनकी सामाजिक 

तथा राजनीतिक व्यवस्था को प्रभावित किया। ब्रात्य का 
निरन्तर पूर्व दिशा के साथ सम्बद्ध किया जाना, उसके 
प्रनुचरों में 'पंडचली' भौर “मागध” का उल्लेख होना 
(ये दोनों ही पूर्व देशवासी तथा प्रायंतर जाति के हैं), 
प्रार्यों से पहले भी भारतवर्ष में प्रतिविकसित भर समृद्ध 
सम्यताएँ होने के प्रमाण स्वरूप भ्रधिकाधिक सामग्री का 
मिलना प्रादि तथ्य श्री एन० एन० घोष के निर्माण की 

ही पुष्टि करते हैं । 
बैदिक साहित्य के भ्रनुशीलन से तथा लघु एशियाई 

पुरातत्त्व एवं मोहन जोदणों तथा हड़प्पा नगरों की खुदाई 

से प्राप्त सामग्री के भ्राधार पर यह बात सुनिश्चित हो 
चुकी है कि वेदिक भ्रायंगण लघु एशिया तथा मध्य 

एशिया के देशों से होते हुए श्रेतायुग के भ्रादि में लगभग 
३००० ई० पूर्व में इलावतं झौर उत्तर पश्चिम के द्वार से 

पंजाब में भ्राये थे। उस समय पहले से हो द्रवाविड़ लोग 

१. वृत्नों हवा दृदं सर्व कृत्वाशिदयों यदिदमंत्तरेणद्यावा- 
पृथिवीय यदिदं सर्व वृत्वाशिश्ये तस्माद वृत्रो नाम 
“शतपथ ब्राह्मण ११, ३, ४ 

२. होएर : दर ब्रात्य (४:8॥५७) 
३. एन० एन० घोष : इण्डो प्लायंन लिटरेचर एण्ड 

कल्चर (&8£॥) १६३४ ई० 

»नेक्कान्त 

गान्धार से विदेह तक तथा पांचाल से दक्षिण के मयदेश 
तक भनेक जातियों में विभक्त होकर विभिन्न जनपदों में 
निवास कर रहे थे। इनकी सम्यता पूर्ण विकसित एवं 
समुन्नत थी एवं शिल्पकला इनके मुख्य व्यवसाय थे । 
ये जहाजों द्वारा लधु एशिया तथा उत्तर पूर्वीय श्रफ़ीका 
के दुरवर्ती देशों के साथ व्यापार करते थे । 

ये द्राविड़ लोग सप-चिहक्न का टोटकां ग्रधिक प्रयोग 
में लाने के कारण नाग, ग्रहिं, सप, श्रादि नामों से 

विख्यात थे । श्यामवर्ण होने के कारण “कृष्ण कहलाते 
थे। पअ्पनी भ्रप्रतिम प्रतिभा शीलता तथा उच्च आचार- 
विचार के कारण ये अपने को दास व दस्यु (कान्तिमान) 
नामों से पुकारते थे । ब्रतधारी एवं वृत्त का उपासक होने 
से ब्रात्य तथा समस्त विद्याश्रों के जानकार होने से द्राविड़ 

नाम से प्रसिद्ध थे । संस्कृत का विद्याधर शब्द “द्रविड़ 

शब्द का ही रुपान्तर है। ये प्पने इष्टदेव को भर्हन्, 

परमेष्ठी, जिन, शिव, एवं ईश्वर के नामों से भ्रभिहित 
करते थे । जीवन-शुद्धि के लिये ये भ्रहिसा संयम एवं तपो 
मार्ग के भ्रनुगामी थे । इनके साघुदिगम्बर होते थे श्रौर 
बड़े-बड़े बाल रखते थे । प्रन्य लोग तपस्या एवं श्रम के 

साथ साधना करके मृत्यु पर भी विजय प्राप्त कर लेते थे।४ 

यजुवेद में एक स्थल पर रुद्र का 'किवि!'५ (ध्वंसक 

या हानिकर , के रूप में उल्लेख किया गया है श्रौर 

अ्रन्यत्र द्ौवत्य' शब्द६ का प्रयोग किया गया है। भाष्य- 

कार महीधर ने जिसका श्रर्थ--“उच्छु खल आचरण 

किया है, इसके भ्रतिरिक्त उनके धनुष तथा तरकस को 
'क्षिव” कहा गया है।७ उनसे प्रार्थना को गई है कि वह 
अपने भक्तों को मित्र के पथ पर ले चलें न कि भयंकर 

सममभे जाने वाले अपने पथ पर८ । भिषक रूप में उनका 

४. “ये नात रन्भूतकृतोति मृत्यु यमन्वविन्दन् तपसा 
श्रमेण --प्रथवंवेद : ४, ३५ 

५. यजुवेंद: (वाजसनेयी संहिता) १०, २० 
६. वही : (वाजसनेयी संहिता) ३६, €, तथा महेश्वर 

का भाष्य-दृप्ट स्खलनोच्छलनादि ब्रतम्। 

७. वही : (तंत्रिरीय संहिता) ४, ५, १ 
८. वही: ( ,, » ) १, २ ४ 



वृषभदेव तथा शिव-सस्व्नन्धी प्राष्य सानयताएं 

स्मरण किया है भौर मनुष्य तथा पशु्रों के लिये स्वा- 
स्थ्यप्रद भेषज देने के लिये भी उनसे प्राथेना की गई है १ 

यहाँ रुद्र का पशुपति रूप में उल्लेख मिलता है ।२ 

यजुर्वेद के 'व्यम्बक होम!३ सूबत में रुद्र के साथ एक 
स्त्री देवता अम्बिका का भी उल्लेख किया गया है, जो 

रुद्र की बहिन बतलाई गई है। इन्हें 'कत्तिवासा': कहा 

गया है और मृत्यु से मुक्ति तथा श्रमृततत्त्व की प्राप्ति 

के लिये प्रार्थना की गई है। उनके विशेष वाहन मूषक 
का भी उल्लेख किया गया है तथा उन्हें यज्ञ भाग देने के 

परचात् 'पुजवत' पंत से पार चले जाने का भी अनुरोध 

किया गया उपलब्ध होता है । मूषक जैसे धरती के नीचे 
रहने वाले जन्तु से उनका सम्बन्ध इस बात का द्योतक हो 

सकता है कि इस देवता को पर्वत-कन्दराओ्ों मे रहने 

वाला माना जाता था तथा “मूजवत” पवेत से परे चले 
जाने का अनुरोध इस बात का व्यंजक हो सकता है कि 
इस देवता का वास भारतीय पव॑ंतों में माना जात! था । 

कृत्तिवासा:” उपाधि से प्रतीत होता है कि उसका अपना 

च्मं ही उसका दस्त्र था--अर्थात् वह दिगम्बर था । 

“शत रुद्रिय स्तोत्र'४ में रुद्र की स्तुति में ६६ मंत्र 

हैं, जो रुद्र के यजुर्वेद कालोन रूप के स्पष्ट परिचायक 

है । रुद्र को यहाँ पहली बार 'शिव' 'शिवतर' तथा 'शकर' 

ग्रादि रूपों में उल्लिखित किया गया है। “गिरिशत' 

फ्गरित्र' गिरिशा' “गिरिचर' “गिरिशय>-हन नवीन 

उपाधियों से भी उन्हें विभूषित किया गया है। 'क्षेत्रपत्ति' 

तथा 'वणिक' भी निर्दिप्ट किये हैं। प्रस्तुत स्तोत्र के 

बीस से बाईस संख्या तक के मन्त्रों में रुद्र के लिए कति- 

पय विचित्र उपाधियों का प्रयोग किया गया है । श्रव तक 

रुद्र के माहात्म्य का गांन करने वाला स्तोता उन्हें इन 

उपाधियों से विभूषित करता है--स्तेनानां पति (चोरों 

का भ्रधिराज), वंचक, स्ताथूनां पति (ठगों का सरदार), 

१. बही : (तैत्तिरीय संहिता) १, ८5, ६ 

२. वही : (वाजसनेयी संहिता), ६, हे; ६, हे, ६, ८ 

(तैत्रिरीय) १, 5५, ६ 

३. यजुवेद : [(तत्तिरीय संहिता) १, 5, ६ (वाज- 

सनेयी ) ३, ५७, ६३ 

४. वही : (तंत्तिरीय संहिता) ४, *, १ 

२७६ 

तस्कराणां पति, मुष्णतां पति, विकृस्तानां पति [ग्रल- 
कटों का सरदार | कुलूंचानां पति, भ्रादि । इसके श्रति- 
रिक्त इनमें 'सभा', 'सभापति” 'गण' 'गणपति', श्रादि के 

रुद्र के उपासकों के उल्लेख के साथ “व्रात', "ब्रातपति', 

तक्षक, रथकार, कुलाल, कमंकार, निषाद, भ्रादि का भी 
निर्देश किया गया है । 

ब्राह्मण ग्रन्थों के समय तक रुद्र क। पद निश्चित रूप 

से भ्रन्य देवताश्रों से ऊँचा हो गया था भ्ौर महादेव 

कहा जाने लगा था ।५ ज॑मनीय ब्राह्मण में कहा गया है६ 

कि देवताप्रों ने प्राणिमात्र के कर्मों का अभ्रवलोकन करने 

झौर धमं के विरुद्ध श्राचरण करने वाले का विनाश 

करने के उद्देश्य से द्र की सृष्टि की रुद्र का यह नैतिक 
उत्कष ही था, जिसके कारण उनका पद ऊँचा हुआ भ्ौर 
जिनके कारण प्रन्त में रुद्र को परम परमेश्वर माना 
गया । 

इबेताइवतर उपनिपद् से स्पष्ट है कि बक्नाह्मण प्रंथों 
के समय से रुद्र के पद में कितना उत्कषं हो चुका था । 
इसमें उन्हें सामान्यतः: ईश, महेश्वर, शिव प्रौर ईशान 

कहा गया है ।७ वह मोक्षाभिलापी योगियों के ध्यान के 

विषय हैं श्रौर उनको एक ख॒रष्टा, ब्रह्म भौर परमात्मा 

माना गया है ।८ इस काल में वह केवल जन सामान्य 

के ही देवता नहीं थे, श्रपितु भ्रार्यों के सबसे प्रगति शील 
वर्गों के ब्राराष्यदेव भी बन चुके थे। इस रूप में उनका 
सम्बन्ध, दाशनिक विचारधारा भौर योगाम्यास॒ के साथ 

हो गया था, जिसको उपनिषद् के ऋषियों ने ग्राध्यात्मिक 

उन्नति का एकमात्र साधन माना था। भ्रपरवंदिक काल 
में योगी, चिन्तक और शिक्षक के रूप में जो शिव की 
कल्पना की गई है, वह भी इसी सम्बन्ध के कारण थी । 

इवेताइवतर उपनिषद् में रुद्र को ईश, शिव भौर पुण्य 

कहा गया है। लिखा है कि प्रकृति, पुरुष भ्रथवा परब्रह्म 

की शक्ति है, जसके हारा वह विविध रूप विदव की 

» कौशीतिकी : २१, हे 

जैमिनीय : ३, २६१, ६३ 
- इ्वेताइवतर उपनिपद् ३०-११-४-१०, ४, ११, ५, १६ 

वही : ३, २-४, ३, ७, ४, १०-२४ 

्य 
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रे८० 

सुष्टि करता है ।१ पुरुष स्वयं ख्रप्टा नहीं, श्रपितु एक 
बार प्रकृति को क्रियाशील बनाकर वहे झ्रलग हो जाता 

है धौर केवल प्रेक्षक के रूप में काम करता है ।३ इससे 
ज्ञात हीता है कि इस समय तक रुद्र उन लोगों के आरा- 

ध्यदेव बन गये थे जो सांख्य विचार-धारा का विकास कर 

रहे थे । प्रश्नोपनिषद् में रुद्ध को परिक्षिता कहा गया है 

भ्रौर प्रजापति से उसका तादान्म्य प्रकट किया गया है ।३ 

मैत्रायणी उपनिषद् में रद की 'शम्भु' (अ्र्थात् शान्तिदाता ) 

उपाधि का पहली बार उल्लेख हुआ ।४ 

श्रौत-सूत्रों में रद्ध की उपासना का वही स्वरूप उप- 

लब्ध होता है ज॑सा ब्राह्मण ग्रन्धों में यहाँ रुद्र का रूप 

केवल एक देवता का है भर उनके रुद्र, भव, शर्ते आदि 

ग्रमेक नामों का उल्लेख है ।५ महादेव, पशुपति, भूपति 

प्रादि उपाधियों से भी विभूषित किया गया है।६ रुद्र से 

मनुप्यो और पशुओं की रक्षा के लिए प्रार्थना की गई 

है ।७ उन्हे रोगनाशक श्रौपधियों का दाता८ झोर व्याधि 

निवारक€ कहा गया है। गुह्म सूत्रों में रुद्र की समस्त 

वैदिक उपाधियों का उल्लेख मिलता है।१० यद्यपि इनके 

'शिव' और शकर ये नवीन नाम प्रधिक प्रचलित होते 

जा रहे है ११ यहाँ उन्हें श्म शानों, पुण्यतीर्थों एवं चौराहों 

जैसे स्थलों में एकान्त बिहारी के रूप में चित्रित किया 

गया है ।१२ 

सिन्पु घाटी के निवासियों का वेदिक ब्रार्यों के साथ 
संमिश्रण हो जाने पर रुद्र ने सिन्धु घाटी के पुरुष देवता 

इवेताश्वतर उपनिपद् ४, १ न््ण्, 

२. वही ' ४-५ 

३. प्रइनोपनिषद् २, & 

४. मेत्राय्र्णी उपनिषद् १५, ८ 

५. शांखायन भ्रौनसूत्र ' ४. १६, १ 

६. वही : ४. २०, !४ 

७. वहीं : ४, २०, १ आश्वलायन: ३, ११, १ 
८. लाणयन श्रौतसूत्र ' ५, ३, २ 

६. गखानन श्ौतसूत्र , ३, ४, ८ 

१०. प्राइवलायन गृह्मययूत्र : ४, १० 

११, वही: २, १, २ 

१२. मानत्र गह्मसूत्र २, १३, ६, (४ 

झनेकान्त 

को प्रात्मसात् कर लिया | इसके फलस्वरूप सिन्धु घाटी 

की स्त्री देवता का रुद्र की पृवंसहचरी भ्रम्बिका के साथ 

तादात्म्य हो गया और उसे रुद्र पत्नी माना जाने लगा। 

इस प्रकार भारतवर्ष में देवी की उपासना भ्राई और शाक्ति 

मत का सूत्रपात हुआ। इसके अतिरिक्त जननेन्द्रिय 
सम्बन्धी प्रतीकों को उपासना, जो सिन्घु घाटी के देवताश्रो 

की उपासना का एक अ्रंग थी, का भी रुद्र की उपासना 

में समावेश हो गया। इसके ग्रतिरिक्त लिंग! रुद्र का 

एक विशिष्ट प्रतीक माना जाने लगा श्रौर इसी कारण 

उसकी उपासना भी प्रारम्भ हो गई। परन्तु धीरे-धीरे 

लोग यह भूल गये कि प्रारम्भ मे यह एक जननेन्द्रिय 

सम्बन्धी प्रतीक था । इस प्रकार भारत में लिगोपासना 

का प्रादुर्भाव हुआ, जो हंव धर्म का एक श्रंग बन गई। 

दूसरी झोर उपनिपदो से प्रतीत होता है कि रुद्र की 

उपासना का प्रचार नवीन धार्मिक तथा दाशेनिक विचार- 

धारा के प्रवत्तकों में हो रहा था, भौर ये लोग रुद्र को 

परब्रह्म मानते थे । सूत्र युग में रुद को 'विनायक' की 

उपाधि दी गई और यही झ्पर वैदिककाल में गणेश नाम 

से प्रसिद्ध हुआ । रुद्र तथा विनायक प्रारम्भ में एक ही 

देवता के दो रूप थे, परन्तु काल क्रम से यह स्मृति लुप्त 

हो गयी शौर गणेश को रुद्र का पुत्र माना जाने लगा । 

उपनिपत्कालीन भक्तिवाद ने देश के घामिक झाचार- 

विचार में युगान्तर उपस्थित कर दिया। कर्मकाण्ड को 

स्थान स्तुलि, प्राथंना तथा पूजा ने ले लिया श्रौर मन्दिरो 

के मिर्माण के साथ मानवाकार तथ्य लिगाकार में रुद्र- 

मूर्तियों की प्रतिप्ठा तथा पूजा प्रारम्भ हो गई तथा रुद्र 

का नाम भी ग्रव शिव के रूप में लोक प्रचलित हो गया । 

वाणिनी के समग्र में शिव्र के विकसित रबरूप के 

प्रमाण बे सूत्र है, जिन्हें 'माहेइबर १ बतलाया गया है । 

बैस पाणिनि की अध्ठाध्यायी में रद्र, भव और ज्वर्व शब्दों 

का भी उल्लेख मिलता है।२ (क्रमश. ) 

१, महेइ्बर सूत्र इस प्रकार हे--अभ्र इ उ णू, ऋ लू क् ए 

ग्रोइऐगश्नौचू, हप्रवर दूं, लण्ूबमइझ्णमन 

मू, भभअ, घढ़ ध पू, ज व गडदशू खफडह 
ठ्थच्टतबू,कपयू,शपस र, ह लू । 

२- ग्रष्टाध्यायी : ६, ४६, ३, ५३, ४ १०० 



स्वर्गीय वाबू छोटेलाल जी की अपूर्ण योजनाएँ 
श्री नीरज जन 

सत्तर वर्ष की झ्रायु मे एक दीघं॑ और कष्टदायक 

बीमारी के बाद गत छब्बीस जनवरी को कलकत्ता के 
मारवाड़ी रिलीफ सोसाइटी भ्रस्पताल में बाबू जी ने इस 
नश्वर शरीर का त्याग किया । 

बाबू छोटेलाल जी ने भ्रपनी इस पर्याय का अधिकाश 

भाग जैन पुरातत्व, इतिहास तथा साहित्य का शोध और 
प्रकाशन में व्यतीत किया था। उन बिपग्रो की बिपुल 
शोध-सामग्री भ्रौर एक प्रच्छा पुस्तकालय वे छोड गये है । 

खण्डगिरि उदयगिरि की सवा दो हजार वर्ष प्राचीन 
जैन गुफाओो की खोज तथा प्रकाशन सभवतः उनके जीवन 

की विशालतम सफलता थी । इसके अ्रतिरिक्त जैन 

विबलियो ग्राफी का प्रकाशन, सेकडों भूले-विसरे जैन 
मंदिरों मूर्तियों की शोध एवं व्यवस्था, वीर-शासन सघ 
की स्थापना और उन्नति, वीर-सेवा-मंदिर की उन्नति 

आ्रादि दर्जनों ऐसे कार्य है जो उनकी जीवन व्यापिनी मूक 
साधना के फल के रूप में हमारे समक्ष है । 

उनकी इन योजनाओं की उनके बाद क्या व्यवस्था 

हो तथा उनकी सामग्री का क्या उपयोग हो इसकी एक 

रूप-रेखा उन्होंने बता रखी थी । समय-समय पर मिलने 

वालों से इस बारे में चर्चा भी बे किया करते थे । इतना 
ही नहीं, उस हूप रेखा पर कार्य करना भी उनके जीवन 

काल में ही प्रारम्भ हो गया था । 

बेलगछिया मंदिर के एक विशाल कक्ष में जन 

पुरातत्व का संक्षिप्त परन्तु समग्र परिचय देने! वाली एक 

चित्र प्रदशंनी लगाने तथा उनके ग्रन्थ भण्डार को एक 

नियमित पुस्तकालय का रूप देने का कार्य उसके सामने 
ही प्रारम्भ हो गया था जो यथा शीघ्र पूर्ण हो जाने की 
भ्राश्ा है। भ्रपनी शेष सम्पत्ति के सदुपयोग के लिए भी 

"जैन ट्रस्ट” की स्थापना वे श्रपने सामने हो कर गये है। 

घवल जयधवल श्रादि सिद्धान्त ग्रन्थों की मूल ताड़- 
पत्नोय प्रतियों के वृहदांकार चित्र भी स्वर्गीय बांबू जी ने 

प्रथक परिश्रम करके ध्रौर बहुत व्यय करके तैयार कराये 
थे। इन चित्रों तथा निगेटिव का संग्रह भी इसी कक्ष में 

प्रदर्शन/र्थ रखा गया है | 

पूज्य वर्णी जी महाराज के टेपरिकार्ड किये हुए 
भाषणों का संग्रह तथा टेप मशीन दो वर्ष पूर्व ही उन्होंने 
मुझे सौँप दी थी। इन भाषणों की सुरक्षा, प्रसार शोर 

प्रतिरिक्त प्रतियां तैयार करा कर रखाने की व्यवस्था मैं 
कर रहा हूँ । 

क्षेष सामग्री की व्यवस्था श्रौर योजनाभ्रों के संचालन 

के सम्बन्ध में विचार करने मैं श्रौर प्रोफेसर खुशालचन्द्र 
गोरावाला कलकत्ता गये थे। श्रीमान् साहु श्षांतिप्रसाद जी 
से बिचार विमर्श करने का भी अवसर अ्नायास मिल 

गया। रविवार ६-३-६६ को श्रीमान् साहु जी एव श्री 

लक्ष्मीचन्द जी ने बेलगछिया पधार कर समस्त सामग्री 

का निरीक्षण किया। पूज्य भगत जी, सर्व श्री बाबू 
नन््दलाल जी, जुगमदर दास जी, बश्चीधर जी शास्त्री, 

ननन््दलाल जी (जवाहिर प्रेस), नेमिचन्द पटौरिया भ्रौर 
भाई प्रमरचन्द जी, भाई धांतिनाथ जी का भी सहयोग 

झौर मार्ग दर्शन प्राप्त हुआ । इस प्रकार जो सामयरिक 
व्यवस्था करना निश्चित हुआ है वह इस प्रकार है-- 

१. साहित्य के क्षेत्र में जैन बिवलियों ग्राफी का प्रका- 
शन स्वर्गीय बाबू जी का सही स्मारक होगा । लगभग एक 

हजार पृष्ठ के इस ग्रन्थ की पाण्डु लिपि लगभग तेयार 
है । डा० श्री ए०एन० उपाध्ये श्रौर डा० सम्यरंजन बनर्जी 

जी इसे श्रन्तिम रूप दे रहे हैं। इसके प्रकाशन का कार्य 

यथा झीक्र प्रारम्भ किया जाय । ज॑नाचार्यों पर जो शोष 

कार्य बाबू जी ने प्रारम्भ किया था उसको सम्भावनाप्रों 
पर श्री गोरावाला प्ररम्भिक खोज और विचार करेंगे | 

२. बेल गछिया की चित्र प्रदर्शनी को समृद्ध भौर 
पूर्ण बनावा जाय । ऐसी ही एक प्रदक्षंतं वीर सेवामन्दिर 



र्८र२ 

दिल्ली मे तैयार की जाय; तथा पुरातत्त्व सम्बन्धी चित्र 

संग्रह (एलबम) तैयार कराये जावे । 

३, पुरातत्व सम्बन्धी उनकी योजना को गतिशील 

रखने, कार्यान्वित करने तथा समूचे देश के ज॑न पुरातत्व 
का एक चित्रमय परिचय प्रकाशित करने के प्रयास किये 

जायें। इस दिशा में कायं करने के लिए बाबू जी के 
संग्रह के चित्र, निगेटिव, नोट्स झादि मैं भ्रपने साथ 
सतना ले आया हूं श्रौर शक्ति भर प्रयत्न करके श्रद्धेय 
बाबू जी के इस स्वप्न को साकार करने का संकल्प मैंने 

किया है । 

४. उन्होंने कतिपय तीथे क्षेत्रों के स्वाइड भी तेयार 
कराये थे जिन्हें मेजिक लेन्ट्न पर दिखाकर वे समाज को 

उसके गौरवशाली शभ्रतीत का झौर पुरातत्व के विपुल 
अण्डार का परित्रय कराया करते थे। बाबू जी के इस 

संकलन में खजुराहो, देवगढ़, मथुरा, जयपुर, चित्तौड़, 

प्रनेकान्त 

श्रमण बेलगोला, सित्तन्न वासल, जिन काँची, मूड़ बि्री, 
ऐलौरा प्रादि स्थानों को लगभग तीन सौ स्लाइड है। जो 
स्थान या जो विशेष पुरातत्व इसमें शामिन नहीं है उनके 
स्ताइड बनाते का प्रयास भी उन्हीं के झ्रादेशानुसार मैं 
गत दो वर्षों से कर रहा हूँ श्रौर लगभग प्रस्सी स्लाइड 
तैयार भी हो गये हैं! कुछ और भी शौघ्र बन जाएंगे । 

इनके सार्वजनिक प्रदर्शन की व्यवस्था भी बाबू जी 

की योजनानुसतार प्रवर्तमान रहेगी । जहां का भी समाज 
किसी उत्सव, मेला, पव॑ या भ्रन्य विशेष अ्रवसरों पर इस 
प्रदर्शन से लाभ उठाना चाहेगी, मैं वहाँ व्यवस्था करने का 

प्रयास करूंगा । 

एक कमंठ व्यक्ति के कार्यों को भ्रागे बढ़ाना ही उसके 

प्रति सच्ची श्रद्धांजलि होती है भौर वही हमें स्व० 

बाबू जी को प्रपित करनी है । 

झनेकान्त' के स्वामित्व तथा अन्य ब्योरे के विषय में 

प्रकाशन का स्थान 

प्रकाशन की भ्रवधि द्विमासिक 
मुदक का नाम प्रेमचन्द 

राष्ट्रीयता भारतीय 

पता 

प्रकाशक का नाम 

राष्ट्रीयता भारतीय 

पता 
सम्पादक का ताम 

वीर सेवा मन्दिर भवन, २१ दरियागंज, दिल्ली 

२१, दरियागंज, दिल्ली 

प्रेमचन्द, मन्त्री बीर सेवा मग्दिर 

२१, दरियागंज, दिल्ली 
डा० श्रा. ने. उपाध्याये एम. ए. डी. लिटू, कोल्हापुर 
डा» प्रेमसागर, बदढ़ौत् 

यक्षपाल जैन, दिल्ली 

राष्ट्रीयता 

पता 

स्वामिनी संस्था 

भारतोय 

माफंत वीर सेवा मन्दिर २१, दरियागंज, दिल्ली 

वीर सेवा मन्दिर २१, दरियागंज, दिल्ली 

मैं, प्रेमचन्द घोषित कश्ता हैँ कि उपरोक्त विवरण मेरी जानकारी भोर विश्वास के श्रनुसार सही है। 

१७-२-६४ हु० प्रेमचन्द (प्रेमचन्द ) 



बाबू ढोटेलाल जी 
डा० प्रेमसागर जेन 

लोग धन कमा सकते है प्रौर उसके प्राधार पर यश 
भी, किन्तु साथ-ही विद्गत्ता निरहंकार और त्याग गंजोला 
आसान नहीं । वह जिना साधना के नहीं भ्राता। बाबू 
छोटेलाल जी एक साधक थे। व्यापारी कुल में जन्म 
कर भी उनके हृदय का मूल स्वर सरस्वती की प्राधना 
में ही रम सका । बहुत पहले कलकत्ता के लोगों ने एक 

युवा व्यापारी को पब्लिक लायब्रेरी में दिन-रात पड़े 
देखा होगा । उन्होंने वहाँ सहखशः पत्र-पत्रिकाग्रों शौर 
पुस्तकों का भ्रध्ययन किया । उस श्राधार पर सन् १६४५ 
ई० में भारटी परिषद्, कलकत्ता से 'जैन बिब्लियोग्राफी' 
के प्रथम भाग का प्रकाशन हुम्ना। 'रायल एशियाटिक 
सोसायटी के विद्वानों ने उसकी भूरि-भूरि प्रशंसा की । 
जन विद्वानों के लिए तो बह एक कोश गंध है। अनेक 
अनुसन्धित्सु उससे लाभान्वित हुए है। इस ग्रन्थ का दूसरा 
खण्ड भी २फ-पेपसं पर बिखरा पड़ा है। बाबू जी ने उसे 
भी ग्रत्यधिक परिश्रम से तैयार किया था | उनकी इच्छा 
थी कि वह विगत “इण्टर नेशनल ओरियण्टल कॉन्फ्रेंस 

के अवसर पर प्रकाशित हो जाता । किन्तु जर्जर होते 

स्वास्थ्य ने साथ न दिया । उनकी एक बलवतो अभिलाषा 

दिल में हो रह गई । बाबू जी के उत्तराधिकारी या वीर- 
सेवा-मन्दिर इस कार्य को शौध्र सम्पन्न करने का प्रबन्ध 
करें, ऐसा मैं चाहता हूँ । बाबूजी ने मुझे श्रनेक देशी भौर 
विदेशी विद्वानों के पत्र दिखाथे, जिनमें उनका स्नेह-मरा 

आग्रह था--इसे शी ध्र प्रकाशित करने का ऐसा होने से 

जेन अनुसन्धान का एक भ्रध्याय पूरा हो जायेगा । 

जैन ही नहीं समूचे मारतीय पुरातत्त्व के सम्बन्ध मे 
वाबू जी का ज्ञान प्रश्रतिम था । उन्हें इसकी सूक्ष्म-से-सुक्षम 
जानकारी थी । भारतीय पुयातत्त्व के प्रसिद्ध स्तम्म श्री 
शिवराम भूर्ति श्रौर श्री टी० एन० रामचन्द्रन बाबूजी को 

प्रपना गुर मानते थे । मैंने उन्हें बाबूजी के चरण-स्पर्श करते 
देखा है । डा० मोतीचन्द्र जेन का बाबूजी से परम ह्नेह 

था । यदि वे कलकत्ता या दिल्ली प्राये श्रौर वहाँ बाबू 
छोटेलाल जी हुए तो उनके दर्शन किये बिना नहीं लौटते 
थे। उनमें घण्टों पुरातत्व पर माभिक चर्चा होते मैंने 
देखा है। जैन मूत्ति, मन्दिर, चेत्य, मानस्तम्भ, शिलालेख, 

गुफाएँ भ्रादि की टेक्लीकल जानकारी के वे एक सन्दर्भ 

ग्रन्थ थे । काश ! बे उसे किसी ग्रन्थ रूप में परिणत कर 
पाते | जैन पुरातत्व का ऐसा पारखी श्रब ढूंढें भी न 
मिलेगा । 

मोहन जोदडों की खुदाइयों में कुछ लड्गासन मूर्तियाँ 

प्राप्त हुई। बनारस विश्वविद्यालय के डा० प्राणनाथ ने 
उन पर उत्तीणं श्रक्षरों को जैसे-तंसे पढ़ा, लिखा था-- 

श्री जिनाय नमः । उनकी दृष्टि मे ये मूत्तियाँ जिनेन्द्र की 

थी । बाबू छोटेलाल जी ने इसका सप्रामाणिक खण्डन 
किया । ग्राज तक उस कथन को किसी ने काटा हो, मुझे 

स्मरण नही है। इसी भाँति दक्षिण के एक प्रवकाश प्राप्त 

विद्वान एक प्रात्रीन जिनेन्द्रमूत्ति (तीर्थकर) का फोटो 

लाये । उनके चेहरे पर एक ललक थी । वे ्पनी उप- 

लब्ध के प्रति सगवे थे । लम्बी खासी से उभर कर बाबू 

जी ने भ्रागन्तुक का स्नेह-भीना भातिथ्य किया। यह 

बाबूजी का स्वभाव था। वे स्नेह के भण्डार थे। चित्र 

देखा तो दो मिनट तक देखते ही रहे । फिर तकिये के 

सहारे बैठते हुए कहा, “बेसे तो श्रच्छा, बहुत श्रच्छा है, 
किन्तु एक कमी भी है। आपको अपना फोटो तीर्थकर की 

प्रतिमा के साथ नहीं खिचवाना चाहिए था। जैन मूत्ति- 

कला का यह एक प्रारम्भिक नियम है।” आगन्तुक के 

सधे, तपे, मंजे पुरातात्त्विक ज्ञान पर एक विनम्र चोट 

लगी, तो कुछ समय तक तो वे बोल ही न सके । फिर 

फीकी मुस्कान के साथ कहा, “'भ्च्छा, जन दायरे की 

यह बात मुझे मालूम न थी। वैसे मैंने कहीं सुना तो 

नही ।” बाबूजी ने कुछ हवालों के साथ उन्हें भप्राश्वस्त 

किया । 
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जैन प्रतिमाओें पर खुदे लेखों को पढ़ने की एक 

पुथक् विद्या होती है । बाबूजी उसमें पारंगत थे। भ्रपने 

युवाकाल में, व्यापार करते हुए भी उन्होंने, कलकत्ता के 

मन्दिरों में स्थित जैन प्रतिमाशों के लेखों को पढ़ा था। 
उसी समय उनकी एक पुस्तक “जन-प्रतिमा लेख सग्रह 

प्रकाशित हुई थी । श्राज भी अनुसन्धान के क्षेत्र में वह 
एक मौलिक ग्रन्थ है। शोध-खोज में लगे लोग उसका 

मूल्य आॉँक पाते हैं। बाबुजी ते वीर-सेवा-मन्दिर के पं ० 
परमानन्द शास्त्री को श्रादेश दिया था कि वे दिल्ली के 
जैन मन्दिरों के मूत्तिजलिख संकलित करे और उनका 

नियमित प्रकाशन श्रनेकांत के प्रंकों में हो । यह कार्य एक 

ब्ष तक चला भी । बाबूजी जिस किसी भी जानकार 

व्यवित को देखते, उससे मूत्ति-लेख संकलन की बात 
कहते थे । बनारस हिन्दू विश्वविद्यालय के “प्राचीन इति- 

हास भ्रौर सस्कृति” विभाग के अध्यक्ष डा० आल्टेकर 

मृत्तिलेखों को भारतीय इतिहास श्रौर सस्कृृति का प्रामा- 

णिक श्रध्याय मानते थे । यदि भ्राज भारत के जैन पुरा- 
तात्विक स्थानों के मूत्ति-लेख-संकलन का काय सम्पन्न 
हो सके तो जैन संस्कृति का एक अनूठा भ्रन्थ रचा जा 
सकता है। उससे भारतीय संस्कृति के नये परिच्छेद 

प्रकाश में आयेंगे । क्या कोई जन संस्था इस उत्तरदायित्व 
को सहन करेंगी । यदि ऐसा हो सके तो वह दिवंगत 

बाबूजी के प्रति सही श्रद्धांजलि होगी । 

बाबू छोटेलाल जी की बिब्लियोग्राफी की वैज्ञानिक 
जानकारी थी। उनके पांस ग्रुफाग्रों, मन्दिरों, चौत्यों, 
मृत्तियो, शिलालेखों और भित्तिचित्रों के शतश फोटो 

थे । उदयगिरि-खण्डगिरि की गुफाश्ों मे तो वे एकाधिक 
बार गये भ्ौौर वहाँ के प्रत्येक भाग का फोटो लिया, चप्पे- 

चप्पे को देखा और अ्रपनी कसौटी पर कसकर विदलेषण 
किया । एक बार इन चित्रों को मुझे दिखाते हुए उन्होंने 

जैसी मामिक, सधी हुई व्याल्या की थी, वह तह्िषयक 

विद्वत्ता के बिना कोई नहीं कर सकता | इन गुफाओं पर, 

वे कतिपय सकलनों का सम्पादन कर रहे थे। अब्न भी 

उनके घर पर सब सामग्री होगी । कोई मनसस््वी जुटकर 
इस काम को सम्पन्न कर डाले, तो पुरातत्व जगत का 

उपकार होगा । 

झनेकाभ्त 

विहत्ता प्राप्त करना श्रौर उस श्राधार पर बड़े-बड़े 
ग्रंथों का निर्माण करना अ्रसाधारण बात नहीं है। असा- 

धारण है विद्वानों का बनाना । ऐसे विद्वान जो लक्ष्य तक 

पहुँचने के मार्ग में भटक रहे है। जिन्हें थोड़े सहारे की 
जरूरत है | ऐसा सहारा जो साहस बंधादे--डगमगाते 
कदमों को मजबूती दे । इसमें स्वार्थ से अधिक परार्थ 

मुख्य होता है। जो परार्थ-प्रधान होते हैं, वे ही ऐसा 
काये कर सकते हैं । बाबूजी के पास भ्रनेक बुवा विद्वान 

झाते ही रहते थे प्रत्येक किसी-न-किसी समस्या से 

प्रयीडित । यहाँ उन्हें समाधान मिलता था और प्रोत्साहन । 

बाबूजी कल्पवृक्ष थे । उस पर लक्ष्मी भ्रौर सररवती दोनों 
रहती थीं । वहाँ लक्ष्मी तो मिलती ही थी, सरस्वती- 

साधना का मार्ग भी प्रशस्त होता था। विगत 'प्रोरि- 
यण्टल इण्टरनेशल-कान्फ्रेस”' के अवसर पर कलकत्ता 

विश्वविद्यालय के एक बंगाली विद्वान वीर-सेवा-मन्दिर में 

ठहरे थे। उन्होंने कहा कि बाबू छोटेलाल जी के दिये 
धन प्रौर ग्रंथ-प्रबन्ध से ही मैं अपने मांग पर बढ़ सका 

हूँ । वह एक प्रतिभाशाली युवक थे । उन्होंने कान्फ्र स में, 

“नाथयोगी सम्प्रदाय” पर एक श्योध-पन्र अंग्रेजी भाषा में 
पढ़ा था। वह शोध-पत्र ख्याति-प्राप्त बना। विदेशी 
विद्वानों ने भी भूरि-भूरि प्रशंसा की | बाबूजी की दृष्टि 
श्रन्दभेंदिनी थी । वे एक नजर मे ही प्रत्येक व्यक्ति को 

ठीक-ठीक जान लेते थे । उन्होने जितने युवकों को प्रश्नय 
दिया वे सब संयमी, प्रतिभावान् श्लौर महत्त्वाकांक्षी थे । 

कत 

बाबूजी एक संस्था थे। उन्होंने न-जाने कितनी 

सस्थाओ्रों को जन्म दिया, कितनों को बनाया, कितनों को 

सहायता दी । उनकी बुद्धि रचनात्मक थी । जिस कार्य 
को हाथ में लेते, योजना-पूवंक पूरा करते । वीर-सेवा- 
मन्दिर को सरसावा से दिल्ली लाना और उसकी एक 
आलीशान बिल्डिंग खड़ी करना बाबूजी के ही बलबूते 

की बात थी । उसमें एक शानदार - पुस्तकालय का झ्रायो- 
जन, महत्त्वपूर्ण प्रकाशन भ्रौर शोध-पत्र का संचालन ग्रादि 
काये भी बाबूजी की ही देन हैं। जिसके कारण वीर-सेवा- 
मन्दिर समूचे भारत में रूयाति प्राप्त कर उठा था। 
अ्रकरमात् एक दुखद घटना घटी, जिससे बाबूजी के मर्म 
पर श्राधात पहुँचा और उनका कोमल हृदय टूट गया , 
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इसको लेकर उन्हें ऐसी वेचनी थी, इतनी हुमश थी कि 
उनके जीवन का उल्लास ही चुक गया था। उनके निकर- 

वर्ती यह जानते हैं। घटना ने वीर-मेवा-मन्दिर को गति 
को भी अवरुद्ध कर दिया। प्रन्यथा आज वीर-सेवा-मनन्दर 

के मुकाबले की दूसरी सस्व्रान होती। यद्याप अन्तिम 

समय में उस घटना की वासक से छुटकारा देने के प्रयत्न 
किये गए, किन्तु घाव इतने गहरे थे कि शायद न पूरे हो | 

यदि पुर गये हों तो यह बाबुजी की महानता थी। काश 

ऐसा हुआ हो । उनकी सद् श्रात्मा को शान्ति मिली हो | 

कल्पना ही घुखदायक है । 

बाबूजी वाराणसी के स्थाहाद महाविद्यालय को आदर 
और प्रेम की दृष्टि से देखते थे । उसके छात्र जब-जब 
कलकत्ता परीक्षा देने गये, बाबू जी का अ्रसीम स्नेह प्राप्त 

किया । ग्लाचाय॑ पं कैलाशचन्द्र जी के प्रति बाबू जी के 
हृदय में कितना सम्मान था, इसे मैं भली भाँति जानता 

हूँ । उनके प्रति पं० जी का भी श्रद्धाभाव कम नहीं है । 

उनका पुत्र कलकत्ता में उच्च पदस्थ है; किन्तु पण्डितजी 
सर्देव ही बाबूजी के पास ही ठहरे। दो बड़ों का प्रेम 
जितना गौरवपूर्ण था उतना ही अनुकरणीय भी । बाबू 

जी ने समय समय पर स्याह्गाद महाविद्यालय की झ्राथिक 

सहायता स्वयं की या प्रपने प्रभाव से करवाई, इसे वहाँ 

के अधिकारी जानते है। बाबू जी का निधन स्थाह्ाद 

महाविद्यालय के लिए भी एक बृहद क्षति है, ऐसा मैं 

अनुमान लगा पाता हूँ। 

बाबू जी भारतोय ज्ञानपीठ के डायरेक्ट्स में से एक 
थे । इस सम्बन्ध में मेरी उनसे बहुत बाते हुई हैं । उनसे 
ही मुझे विदित हो सका कि ज्ञानपीठ का मूल उद्ँश्य 

जैन वाइमय की शोध-खोज और उसका प्रकाशन-भर 

था । उसके प्रथम संचालक प० महेन्द्रकुमार जी न्याया- 

चार्य की नियुक्ति बाबू जी की सम्मति से ही हुई थी । 
पण्डित जी की गम्भीर विद्वत्ता और सम्पादन-कला स्वे- 

विदित थी । उस समय भारतीय ज्ञानपीठ के द्वारा प्रनेक 

प्रसिद्ध जैन ग्रंथों का उद्धार और सम्पादन हुमा । किन्तु 

आधिक सन्तुलन ठीक रखने के लिए केवल जैन ग्रन्थों के 

विक्रय पर निर्भर नहीं किया जा सकता ॥ हमारी दक्शा 

ऐसी है कि विद्याभिलाषी होते हुए भी, न-जाने क्यों ग्रंथों 
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को अपने पँस से नही खरीदना चाहते । विद्वान चाहता 

है भेंट में मिले, विद्यार्थी चाहता है पुस्तकालय से मिले, 

धनवान चाहता है मन्दिर में स्वाध्याय के समय मिले | 

फिर शत: ग्रन्थों का प्रकाशन हो और मुफ्त बॉटा जाय, 

बब तक चल सकता है । झत. भारतीय ज्ञानपीठ जब 

घाटे से भरने लगा, तब हिन्दी के सृजनात्मक साहित्य की 
बात चली । इसी समय लक्ष्मीचन्द्र जेन मन््त्री बने श्रौर 

लोकोदय प्रथमाला की प्रतिष्ठा हुई। हिन्दी का विपुल 
साहित्य ज्ञानरीठ से निकला, निकन रहा है। उससे धन 

मिला, ख्याति भी बढी । सस्था मूर्धन्य हो गई । किन्तु 
जन ग्रंथों के प्रकाशन का स्वर दूर-दूर तर होता गया । 

इससे बाबू छोटेलाल जी अत्तीव प्रपीड़ित थे। वे चाहते 

थे कि भारतीय ज्ञानपीठ से जेन ग्रथो का प्रकाशन उसी 

प्रकार हो जैसे हिन्दी क्रे ग्रन्थों का होता है। उन्होंने 
लक्ष्मी चन्द्र जी को दो-चार बार कडे शब्दों में कहा । बाबू 
जी प्रब नहीं हैं; किन्तु लक्ष्मीचन्द्र जी उनके दिल की 
बात जानते हैं । क्या ध्यान देंगे ? 

बाबू जी भ्रारा के बाला-विश्राम को बहुत चाहते थे । 
बाबूजी ने उसकी गतिविधि का सर्देव ध्यान रक्वा । मान- 
नीया चन्दाबाई जी से उनका पत्रव्यवहार होता ही 
रहता था। वैसे उसकी प्रगति में वे पूर्ण सन्तुष्ट थे । 
उनकी तीत्र आकांक्षा थी कि जन कन्याग्रों की शिक्ष।- 
दीक्षा उत्तम हो; किन्तु महशिक्षा श्रौर पाश्चात्य शैली 
का उन्होंने सदेव बिरोध किया। भारतीय नारी की 

विशुद्ध भारतीय रूपरेखा ही उन्हें रुचती थी । किन्तु इस 
मामले में उन्हें कट्टर नहीं कहा जा सकता । इसी कारण 
जींवन के श्रन्तिम वर्षो में उनकी इस मान्यता मे शिधिलता 
आई थी। मैंने उन्हें अनेक गरोब किन्तु प्रतिभाशालिनी 
छात्राओं की मदद करते देखा है। एक बार मद्रास, भ्रांध्र 
ग्रौर गुजरात की तीन छात्राश्रों के तीन पन्र श्राये | तीनों 
एम० ए० के प्रथम भाग में उत्तीर्ण हो चुकी थीं। तीनों 
ग्राथिक संकट में थीं। बाबू जी बहुत देर तक तीनों पत्र 
पढ़ते रहे, फिर श्रांप्र की छात्रा को सहायता देने का 

निईचय किया | आगे चलकर इस लड़की ने विश्वविद्या- 
लय में टोप किया । मुझे आदचर्य था कि पन्नों के भाष्यम 
से ही वे प्रतिभा का झाकलन वंसे कर सके । एक बार 
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फिर कहता हुँ कि उनकी परख पैनी थी, सूक्ष्मान्वेषिणी । 

बाबू जी स्वयं कतंव्य-निष्ठ थे भौर ऐसा ही दूसरों 

को चाहते थे। कभी-कभी ऐसा होता है कि बड़े पद पर 
पहुँचते ही व्यक्ति कर्तव्य-पालन में ढोल डाल उठता है । 

उन्हें यह पसन्द न था । एक बार ऐसे ही एक सज्जन ने 

पत्रों के उत्तर न देने का रवेया डाल लिया । बाबू जी के 
पास शिकायतें प्राने लगीं । उन्होंने मुझसे जिक्र किया । 

एक दिन वे साहब स्वय बाबू जी के पास पहुँच गये । 
बाबू जी ने जिस दबंगता से उन्हें फटक्रारा, देखने का 

दृश्य था | उस दुबेल शरीर में तेजस्विता भरी पड़ी थी । 

है उसी को मिलती है, जिसकी प्रात्मा निर्मल होतो है । 
उनकी मान्यता थी कि मेरे जीवनकाल में मेरे देखत-देखते 
लोग झ्रधिकाधिक कतंव्य-शिथिल होते जा रहे है। इसका 
कारण खोज-खोज कर वे सचिन्त ही उठते थे । 

प्रनेकाम्त 

प्रबन्ध-कुशलता में उनका सानी नहीं था। उन्हें 
छोटी से लेकर बड़ी बात तक का बहुत ध्यान रहता था 
वे अपने ध्यान को तन््मय कर लेते थे, तभी ऐसा कर पाते 
थे। निजी लाभ के बिना सेवा-कार्य में तन्न्मय होने की 

उनकी प्रवृत्ति थी, स्वभाव हो गया था। कलकत्ता की 

की न जाने किततो सभाझ्नों और संस्थाओं का वे प्रबन्ध 

करते थे । जेन समाज की बड़ी-बडी सभाप्नरों के आयोजन 

का उत्तरदायित्व उन्होंने सहर्ष स्वीकार किया। समय- 

समय पर उनके स्वागताध्यक्ष होने की बात तो प्रनेक 

लोग जानते है । सभापति के पद से सभाग्रों का संचालन 

भी वे खूब निभा पाते थे। कलकत्ता से पूर्वी उत्तरप्रदेश 

तक और दिल्ली उनका मुख्य कार्यक्षेत्र था। इस प्रकार 

उनकी समाज-सेवा सर्वविदित थी । उन जैसा निरीह, 

उन जैसा विह्ानू, उन जैसा सम/ज-सेवी और उन ज॑सा 
मददगार पैदा होने में समय लगेगा | 

जैन समाजके नेता पुरातत्व विशेषज्ञ 

बाबू छोटेलाल जी के निधन पर वीर-सेवामंदिर में शोक सभा 
जैन धर्म और जैन संस्कृति के भ्रनन्य प्रेमी प्रौर प्रमुख समाज सुधारक बाबू छोटेलाल जी जैन कलकत्ता 

का २६ जनवरी को शत्तःकाल साढ़ें छह बजे देहावसान हो गया है। पश्राप साहित्यिक इतिहास तथा पुरातत्व के 

विशेषज्ञ थे । वीरसेवामन्दिर का विद्ञाल भवन उनकी सेवाओं का सजीव स्मारक रहेगा । रविवार ३े० जनवरी 
को शाम को साढ़े सात बजे देहली (वीर सेवा मन्दिरों के हाल) मैं बाबू छोटेलाल जी के तिधन पर जैन समाज के 
गण्य मान्य व्यक्तियों की शोक सभा हुई । जिसमें बाबू जी की सेवाओं, जैन धर्म श्रौर जेन साहित्योद्धार की भावना 
एवं वीर सेवा की लोकोपयोगी भ्रवृत्तियों पर प्रकाश डालते श्रद्धाजलि श्रपित की गई और निम्नलिखित प्रस्ताव 

पास कर उनके परिवार के प्रति भेजा गया | 
शोक प्रस्ताव 

वीर-सेवा-मन्दिर को यह आम सभा जैन-धर्म और जैन-समाज के अनन््य सेवी तथा पुरातत्व के विद्वान् 
बाबू छोटेलालजी जैन के निधन पर गहरा शोक प्रगट करती है बाबू छोटेलाल जी उत इने-गिने व्यक्तियों मे 

से थे। जिन्होंने अपने जीवन के बहुत से वर्ष सेवा में व्यतीत किये थे । वीर सेवा मन्दिर को वतंमान रूप देने का 

श्रेय मुल्यत: उन्ही को है। इस संस्थान के द्वारा उन्होंने अनेक लोकोपयोगी प्रवृत्तियों का संचालन किया। 

बाबू छोटेलाल जी के निधन से जेन समाज की विशेषकर वीरसेवामन्दिर की जो क्षति हुई है उसकी पूर्ति 

कदापि नहीं हो सकती । यह सभा दिवंगत आत्मा के प्रति हादिक श्रद्धांबलि अपित करती है और प्रभु 

से प्राथेना करती है कि उनकी प्रात्मा शांत उच्च पद प्राप्त करे । उनके परिवार के साथ यह सभा सहानुभूति 

प्रकट करती है । प्रेमचन्द मन््त्री, वीर सेवा मन्दिर 
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गठन--डा० गोकुँलचन्द जैन २१३ 

वजरंग गढ़ का दिशद जिनालय श्री नीरज जैन ६५ 
वर्णीजी का अत्मेश्रांलोचन श्रौर समाधि संकल्प 

--श्री नीरज जैन १२५ 

विधभ में जैनधरं की परम्परा 

-+डा० विद्याधर जोंहरा पुरकर १४ 

वृषभदेव तथा शिव-सम्बन्धी प्राच्य मान्यताएँ 

डा० राजकुमोरजैन २३०, २७६ 
शब्द चिन्तनः शोध दिशाएँ 

“मुनि श्री नथमल ष 

४. 

५५. 

५६. 

५७. 

४८. 

५६. 

६०. 

६१. 

६२. 

६३. 

६४. 

६५, 

६९. 

६७. 

६८. 

६६. 

७१. 

७२. 

शोध-कण--प रमानन्द शास्त्री ९० 
शोध-कण-- (महत्वपूर्ण दो मूति लेख ) 

-“नेमचन्द धन्नूसा जैन १४७ 

श्रावक प्रज्ञप्ति का रचथिता कौन ? 
--श्री बालचन्द्र सि० शास्त्री १० 

श्री छोटेलाल जैन अभिनन्दन ग्रंथ 

-5डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल ३७, ७८ 

श्री बाबू छोटेलाल जैन का संक्षिप्त परिचय 
-:डा० कस्तुरचन्द्र कासलीवाल ५ + ७७ 

श्रीपुर पाश्वंनाथ मन्दिर के मूर्ति-यन्त्र लेख 

संग्रह--प० नेमचन्द धन्नूसा जैन २५, ८० 

श्रीपुर निर्वाणभक्ति और कुन्दकुन्द 

--डा० विद्याधर जोहरा पुरकर रे 

श्री लाल बहादुर शास्त्री--यशपाल जैन. २३७ 
श्री मोहनलाल जी ज्ञानभंडार सूरत की ताड़- 

पत्रीय प्रतियाँ--भीभंवरलाल नाहुटा १३७९ 
श्री सम्मेदध्चिखर तीर्थरक्षा--प्रेमचन्दर जेन.._ ४८ 
श्री सिद्धस्तवनम् (धवला से) - १४५ 
सम्यवशनत--साध्वी श्री संघ मित्रा १६९ 

साहित्य मे अन्तरिक्ष पाश्वंनाथ श्रीपुर 
---१० नेमचन्द धन्नूदा जैन , , ९१९४, २६५ 
साहित्य-समीक्षा--परमानन्द शास्त्री ४५, ६५, १६२ 

२४० 

साहित्य-समोक्षा--डा० प्रेमसागर २३६ 

सेनगण की भट्टारक परम्परा 
--श्नरी पं० नेमचन्द धन्नूसा १५३ 

सुपाश्वंनाथ जिनस्तुति---समस्तभद्वाचार्य ४8 

सुमति जिनस्तवन--समन्तभद्र १ 

सोलहवीं शताब्दी की दो प्रशस्तियाँ * 
--परमानन्द शास्त्री २€ 

हेमराज नाम के दो विद्वान ' 
--परमानन्द शास्त्री १३४ 



एक महत्वपूर्ण पत्र 
प्रनेकान्त पत्र के १८वें वर्ष के मैंने दो-तीन अ्रंक पढे हैं । प्रत्येक श्रंक में विषय चुने हुए है। लेख मामिक 

झ्ौर पिद्वानों के द्वारा पठनीय है| छपाई सुन्दर है। जैन साहित्य और इतिहास के सम्बन्ध में इससे पर्याप्त जानकारी 

मिलती है। शोध-खोज का कारये करने वाले विद्वानों को श्रनेकान्त मंगा कर भ्रवश्य पढ़ना चाहिए। अनेकान्त का 

भाषा साहित्य उच्च कोटि का है। हां, एक बात जरूर खटकती है और वह यहे कि इस पत्र में सबब स।धारण के 
लिए कुछ नही रहता । संचालकों को चाहिए कि वे इसमें कोई सुन्दर कहानी श्रौर जन-साधारण के लिए सरल भाषा 

का लेख भी दिया करे | ऐसा होने पर जन-साधारण भी इस पत्र को अ्रपनायेगा। जैन-समाज को चाहिए कि ऐसे 
प्रतिष्टित पत्र को सहयोग दे शौर अ्रधिक से भ्रधिक ग्राहक बन कर जैन साहित्य के विकास में योग-दान करे । 

--डा० श्रार, सी. जिन्दल 

वीर-सेवा-मन्दिर और “अनेकान्त” के सहायक 

१०००) श्री व्षिश्नीलाल जी घमंचन्द जो जत, कलकत्ता 

१०००) श्री देवेन्द्रकुमार जन, ट्रस्ट, 
श्री साहु श्ञीतलप्रसाद जी, कलकत्ता 

श्रो रामजीवन सरावगी एण्ड संस, कलकत्ता 
श्री गजराज जो सरावगी, कलकत्ता 

श्री नथम्तल जी सेठी, कलकत्ता 

श्री वेजनाथ जी घमं चन्द्र जी, कलकत्ता 
श्री रतनलाल जी भांभरी, कलकत्ता 

श्री रा० बा० हरखचन्द जीं जन, रांची 
श्री प्रमरचन्द जो जन (पहाडया), कलकत्ता 

श्री स० सि० धन्यकुमार जी जन, कटनी 

श्री सेठ सोहनलाल जो जन, 
मंतस मुन्नालाल हारकादास, कलकत्ता 

श्री लाला जयप्रकाश जी जन 

स्वस्तिक मेटल व्क्स, जगाधरी 

श्री मोतीलाल हो राचन्द गांधी, उस्मानाबाद 

श्री बन्शी४र जी जुगलकिशोर जी, कलकत्ता 
श्री जुगमन्दरदास जी जन, कलकत्ता 

श्री सिघई कन्दनलाल जो, कटनो 

श्री महावीरप्रसाद जी श्रग्रवाल, कलकत्ता 

श्री बी० ग्रार० सो० जन, कलकत्ता 

श्री रामस्वरूप जी नेमिचन्द्र जी, कलकत्ता 

श्री बजरंगलाल जो चन्द्रकुमार जो, कलकत्ता 
श्रो चम्पालल जो सरावगी, कलकत्ता 

(५०) श्री जगमोहन जी सरावगी, कलकत्ता 

१५०) ,, फस्तुरचन्द जी झानन्दोलाल कलकत्ता 

१५०) ,, कन्हैयालाल जो सीताराम, कलकत्ता 

१५०) » पं० बाबलाल जी जेन, कलकत्ता 

१५०) , मालौराम जी सरावगी, कलकत्ता 

१४५०) » प्रतापमल जी मदनलाल पांड्या, कलकत्ता 

१४०) » भागचन्द जी पाटनी, कलकत्ता 

१५०) » शिखरचन्द जी सरावगो, कलकत्ता 

१५०) » सुरेख्ननाथ जो नरेन्द्रनाध जी कलकत्ता 

१० ) » मारवाड़ो दि० जन समाज, व्यावर 

१०१) » दिगम्बर जैन समाज, केकड़ो ु 

१०१) + सेठ चन्दुलाल कस्तुरचन्दणी, बम्बई नं० २ 

१०१) , लाला शान्तिलाल कागजी, दरियागंज दिल्ली 

१०१) » सेठ भंवरीलाल जो बाकलोबाल, इम्फाल 

१०१) » शान्ति प्रसाद जी जोन जेन बुक एजेन्सी, 

नई दिल्ली 

१०१) ,, सेठ जगन्नाथजी पाण्ड्या भूमरोतलेया 

१०२) » सेठ भगवानदास शोभाराम जो सागर 

(मर० प्र०) 
१०१) , बाज नृपेल्क्कुमार जी जैन, कलकत्ता 

१००) » बद्गीप्रसाद जी झात्माराम जी, पटना 

१००) , रुपचन्दजी जन, कलकत्ता 

१००) ०» जैन रत्न सेठ गुलाबचन्द जी टोंग्पा 

इन्दोर 



वीर-सेवा-सन्दिर के उपयोगी प्रकाशन ४ ४४६ 3059/62. 
- सभी ग्रन्थ पौने मुल्य सें 

(१) पुरातन-जैनवाक्य-सूची---प्राकृत के प्राचीन ४६ मुल-प्रन्थों की पद्यानुक्रमणी, जिसके साथ ४८ टीकादिय्नन्थों में 
उद्धृत दूसरे पद्यों की भी भनुक्रमणी लगी हुई है। सब मिलाकर २५३५३ पद्य-वाक्यों की सूची । संपादक 
मुख्तार श्री जुगलकिशोर जी की गवेषशापूर्ण महत्व की ७० पृष्ठ की प्रस्तावना से भ्रलंकृत, डा० कालीदास 

नाग, एम. ए. डी. लिट के प्राककथन (#0०८फ़००) और डा० ए. एन. उपाध्ये एम. ए. डी. लिटू की भूमिका , 
(770०00०४०॥) से भूषित है, शोध-खोज के विद्वानों के लिए अनीव उपयोगी, बड़ा साइज, सजिल्द १५) 

(२) प्राप्त परीक्षा--श्री विद्यानन्दाचायं की स्वोपज्ञ सटीक अ्रपूर्व कृति,भाप्तों की परीक्षा द्वारा ईश्व र-विषयक के 
सुन्दर, विवेचन को लिए हुए, न्यायाचाये पं दरबारीलालजी के हिन्दी श्रनुवाद से युक्त, सजिल्द । ८) 

(३) स्वयम्भुस्तोत्र--समन्तभद्रभ[रती का अपूव ग्रन्थ, मुख्तार श्री जुगलकिशोरजी के हिन्दी अनुवाद, तथा महत्व 

की गवेषणापूर्ण प्रस्तावना से सुशोभित । ** २) 
(४) स्तुतिविद्या--स्वामी समन्तभद्र की भ्रनोखी कृति, पापों के जीतने की कला, संटीक, सानुवाद और श्री जुगल 

किशोर मुख्तार की महत्व की प्रस्तावनादि से अलंकृत सुन्दर जिल्द-सहित | १॥) 
(५) प्रध्यात्मकमलमातंण्ड--पंचाध्यायीकार कवि राजमल की सुन्दर आ्राध्यात्मिकरच ना, हिन्दी-प्नुवाद-सहित १॥) 
(६) युकयनुशासत--तत्वज्ञान से परिपूर्ण समन्तभद्र की भ्रसाधारण कृति, जिसका भ्रभी तक हिन्दी अनुवाद नही 

हुआ था । मुख्तार श्री के हिन्दी अनुवाद और प्रस्तावनादि से श्रलकृत, सजिल्द । 2० ॥।) 

(७) श्रीपुरपाश्व॑नाथस्तोत्र --भ्राचायं विद्यानन्द रचित, महत्व की स्तुति, हिन्दी श्रनुवादादि सहित । ॥ ) 
(८) शासनचतुस्त्रिशिका--(तीर्थपरिच्रय ) मुनि मदनकीति की १३वीं शत्षाउदी की रचना, हिन्दी-प्रनुवाद सहित ॥। ) 

(६) समीचीन धर्मशास्त्र-स्वामी समन्तभद्र का गृहस्थाचार-विपयक शत्युत्तम प्राचीन ग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोर 
जी के विवेचनात्मक हिन्दी भाष्य भ्रौर गवेषणात्मक ग्रस्तावना से यु क्क, सजिल्द । 9८ ३) 

(१०) जैनग्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह--संस्कृत और प्राकृत के १७१ श्रश्नकाश्षित प्रस्बों करी प्रशस्तियों का मंगलाचरण सहित 

अपूर्व संग्रह उपयोगी ११ परिशिष्टों की शोर १० परमानन्द शास्त्री की इतिहास-विपयक साहित्य परिचयात्मक 
प्रस्तावना से झलंकृत, सजिल्द ;। ४) 

(११) समाघितन्त्र और इष्टोपदेश-पअ्रध्यात्मकृति परमानन्द शा० को हिन्दी टीका सहित मूल्य ४) 

(१२) प्रनित्यभावना--श्रा० पच्मनन्दी की महत्व की रचना, मुख्तार श्रा के हिन्दी पद्मानुवाद और भावार्थ सहित ।) 

(१३) तत्वार्थयूत्न--(प्रभावन्द्रीय)--मुख्तार श्री के हिन्दो भ्रनुवाद तथा व्यास्या से पुक्त । ५४६ ।) 

(१४) श्रवणबेलगोल भ्रौर दक्षिण के भ्रन्य जेंनतीर्थ । १) 
(१४) महावीर का सर्वोदय तीथं > ), (१५) समन््तभद्र विचार-दीपिका ॥॥), (१६) महावीर पूजा ) 
(६१६) बाहुबली पूजा--जुगलकिशोर मुख्तार कृत ।) 

(१७) प्रध्यात्म रहस्य--१० श्राशाधर की सुन्दर कृति मुख्तार जी के हिन्दी श्रनुत्राद सहित । १) 
(१८) जैनग्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह भा० २ अयश्न श के १२२ अप्रकाशित ग्रन्थोंको प्रषस्तियो का महत्वपूर्ण संग्रह। ५५ 

ग्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय और परिशिष्टों सहित। सं० पं० परमान्द शास्त्री | ।जिल््द १२) 

(१६) जैन साहित्य भर इतिहास पर विशद प्रकाश, पृष्ठ सख्या ७४० सरिल्द (वीर-शासन-संघ प्रकाशन ५) 
(२०) कसायपाहुड सुत्त--मुखग्रन्थ की रचना श्राज से दो हजार वष पूर्व श्री गुणधराचायं ने की, जिस पर श्री 

यतिवृषभाचायं ने पन्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार श्लोक प्रमाण चूणिप्तूब लिये ५ सम्पादक १० हीरालालजी 
सिद्धान्त शास्त्री, उपयोगी परिशिष्टो और हिन्दी प्रनुवाद क॑ साथ बड़ो साइज के १००० से भी अधिक 
पृष्ठों में । पुष्ट कागज और कपह़ को पक्की जिल्द | के १९६ २०) 

(२१) ९५०४॥५ आा० पृज्यपाद की सर्वार्थेसिद्धि का अग्रेजोपें प्रनुवाद बड़ प्राकार के ३०० पृष्ठ पक्को जिल्द मू० ६) 03 202:/ निज पक कर कम जम कली ीव 20060 056 30000 ( 40: 42-400र 
प्रद्दाशधक-प्रमचन्द जेन, वीरपेया मन्दिर के लिए, रूपवाणी प्रिटिंग हाउस, दरियांगंज, दिल्लौ से मुद्रित । 




